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(S. 187-198). Zu letzterer hat Gwenolé Jeusset drei umfangreiche Monografien vorge-
legt, die Leppin nicht kennt: Die Bibliographie fiihrt einzig einen 12-seitigen Kurzarti-
kel des franzosischen Forschers an (S. 362). Mit der internationalen Forschung vertraut,
scheint Leppin die Arbeiten der »Fachstelle Franziskanische Forschung« in Miinster
nur punktuell zu nutzen. Deren Fachzeitschrift bietet u.a. eine eingehende Quellenun-
tersuchung zu Herkunft, Motiv und Kontext der spiten Tradition von der sprechenden
Kreuzikone in San Damiano (WiWei 78), ebenso eine Studie zur Klosterlandschaft um
Assisi (WiWei 75). Dass Franziskus mehrere Kapellen renoviert haben soll, ist nicht mit
Leppin als Faktum zu deuten (S. 90f.), sondern in diesem Fall tatsichlich »eine theolo-
gisch gesteuerte Erfindung« (WiWei 73). Gravierend und schwerlich zu erkliren ist das
ginzliche Fehlen eines umfangreichen Forschungsbandes, der 21 »Beitrige zur neueren
deutschsprachigen Klara-Forschung« seit 2000 sammelt: »Klara von Assisi. Zwischen
Bettelarmut und Beziehungsreichtum« (hrsg. v. Bernd Schmies, Miinster 2011). Leppin
genligt es, im allzu knappen Abschnitt tiber Klara auf schmaler Literaturbasis die verzerr-
te Sichtweise Helmut Felds zu relativieren, wobeli er selber der Versuchung vorschneller
Psychologisierungen und patriarchaler Muster verfillt. Eine vertiefte Diskussion mit der
katholischen Forschung konnte auch anderweitig Fehldiagnosen vermeiden und Urteile
schirfen helfen. So ordnen etwa Assisis Konsuln Franz 1206 keineswegs dem »geistlichen
Stand« (S. 79-81) oder gar »Monchen und Ordensleuten« (S. 110) zu: Der kirchliche Laie
unterstand bereits als einfacher Biifler im ordo poenitentialis der Rechtsprechung des Bi-
schofs. Auch Klaras »Tonsurschnitt« markierte im Frihling 1211 einzig und in keiner
Weise rechtlich subversiv den Eintritt in den Biifferstand (S. 141).

Die illustrativen Beispiele aus der ersten Halfte des Buches machen deutlich: Leppin
l6st Helmut Felds Vorgangerwerk in der WBG zu Recht ab, wird der deutschen Uber-
setzung von André Vauchez’ medidvistischem Meisterwerk jedoch den Rang einer neuen
Standardbiografie nicht streitig machen. Die Franziskus-Biografie des Tubinger For-
schers 1adt zur kritischen Quellenlektire ein, tiberrascht auch Insider ofter mit alternati-
ven biografischen Leseschliisseln, bringt modernen Lesern einen fernen Franziskus erfri-
schend nahe und verdient es, in Fach- wie in breiteren Leserkreisen diskutiert zu werden.

Niklaus Kuster

AnseLM Rau: Das Modell Franziskus. Bildstruktur und Affektsteuerung in monastischer
Meditations- und Gebetspraxis, Luther und das Konzil. Zur Entwicklung eines zentra-
len Themas in der Reformationszeit (Neue Frankfurter Forschungen zur Kunst, Bd. 22).
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Die vorliegende Arbeit ist 2016 als kunsthistorische Dissertation in Frankfurt a. M. ein-
gereicht worden — und sie demonstriert das hohe methodische Niveau und die herausra-
gende interdisziplinire Anschlussfahigkeit, die die kunsthistorische Medidvistik derzeit
in vielen Bereichen kennzeichnet. Das »Modell Franziskus«, das R. hier vorstellt und
entfaltet, ist ein Modell meditativer Praxis im 13. Jahrhundert. Entsprechend reicht seine
Studie weit in Bereiche der Frommigkeits- und auch der Theologiegeschichte hinein.
Den Ausgangspunkt bildet im ersten Teil dieses umfangreichen Buches die Kanonisa-
tionsbulle »Mira circa nos«, durch welche Papst Gregor IX. am 16. Juli 1228 Franz von
Assisi heiligsprach. Der Weg zu dieser Heiligsprechung war bekanntlich kurz, und ein
zentrales Moment darin war das zunichst von Elias von Cortona verkiindete und dann
in den frihen Biographien des Franziskus intensiv erzihlte Geschehen auf dem Berg La
Verna, zwei Jahre vor seinem Tod, in welchem sich die Vision eines sechsfliigeligen Sera-
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phen mit der Stigmatisation des Heiligen verband. Gregor IX. nimmt in einer Weise, der
R. »Raffinesse« attestiert (S. 64), dieses Geschehen zum Ausgangspunkt der Schilderung
cines Weges, der aus der Buffhaltung iiber Tugenden und Seligpreisungen die Jakobsleiter
beschreitet. Eben hierfiir dient Franziskus in aller Exzeptionalitit als »Modell« — und die
beiden folgenden, viel ausfiithrlicheren Teile von R.s Buch dienen dazu, dessen Hinter-
griinde (Teil 2) und Wirkungen (Teil 3) zu entfalten.

Das tut R. im zweiten Teil anhand einer bildtheoretischen Reflexion der Seraphenvision.
Sehr erhellend arbeitet er heraus, wie sich im Unterschied zu der reinen Bildmeditation vor
dem Kruzifix in San Damiano die Schau auf La Verna als reziproker Prisenzvorgang im
Bild beschreiben lisst: Christus selbst ist in dem Seraphen als der Gekreuzigte prasent —und
er impragniert sich gewissermaflen dem Visiondr Franziskus, der hierdurch seinerseits zum
Bild Christi wird, das wiederum abgebildet werden kann (S. 109f.). Die Vielschichtigkeit
des Geschehens steigert sich noch dadurch, dass R. in Ankniipfung an Hinweise aus der
Forschung die Seraphenvisionen auf iltere Darstellungen eines solchen Seraphen, vor allem
aber auf den frither Alanus ab Insulis zugewiesenen Traktat »De sex alis cherubim« des weit
weniger bekannten Clemens von Llanthony beziehen kann. Dass die Seraphenvision damit
durch ein vorgegebenes Konzept geformt ist, deutet R. an, ohne sich um die Frage, was dies
fir die Einordnung solcher Visionen bedeutet, weiter zu kiimmern. Wichtiger ist ihm, dass
auf diese Weise ein Referenztext gegeben ist, der es ermdglicht, jenen Tugendaufstieg, von
dem Gregor IX. sprach, in meditative und betende Praxis umzusetzen, denn genau das ist
der Inhalt von »De sex alis«, den man durch die Ubersetzung, die R. seinem Buch beige-
geben hat, gut nachvollziehen kann. R. deutet ihn ausfiihrlich und weist die verschiedenen
Schemata nach welche in ihm Anwendung finden. Die Linie meditativer Anleitung fithrt er
tiber den gleichermafien in Ubersetzung beigegebenen »Benjamin minor« des Richard von
St. Viktor weiter zur monastischen Praxis der Viktoriner insgesamt. Von der Frage nach
Bild und Bildern ausgehend, bietet R. so eine sensible und kenntnisreiche Einfihrung in
die Ideale der lectio divina. Wiederum macht er sich frei von der Furcht, die Befassung mit
solchen Texten fiihre wenig weiter, weil es sich um normative Texte handle. Das ist ihm sehr
wohl bewusst, aber er kann so vielfach nachweisen, wie die Texte und dann auch die Bilder
kulturelles Gemeinwissen abrufen, wodurch ein Panorama entsteht, dem man einen Bezug
auf tatsichlich vorhandene Mentalititen schwer wird absprechen konnen.

In seinem dritten Teil kommt R. dann im eigentlichen Sinne auf Bilder zu sprechen,
insbesondere auf den »Kernaspekt« (S. 283) eines Zusammenhangs zwischen Franzis-
kusbildern und rituellen Bufiprozessen. Auch hier geht es nicht um die Nachzeichnung
von in Berichten greifbaren Meditationsprozessen, sondern um die Anreize, die Bilder
hierzu geben und die der kunsthistorisch wie theologisch belehrte Blick von R. eréfinet.
Besonders hervorzuheben sind die Hinweise auf den Zusammenhang zwischen Bildpro-
grammen und den bekannten Chorlegenden zum Leben des Franziskus — diese gewinnen
durch R.s Untersuchung ihren liturgischen Sitz im Leben. Den Hohepunkt erreicht seine
Darstellung dann in der Interpretation der Unterkirche von S. Francesco in Assisi auf
Grundlage des in den Cherubiminterpretationen greifbaren Tugendprogramms wie in der
Auslegung der fiir Jahrhunderte prigenden Franziskusdeutung Bonaventuras.

Man hitte sich gewlinscht, dass dieses materialreiche Buch durch Register erschlos-
sen wire — doch wenn dies die einzige Kritik ist, die zu duflern ist, sagt das eine Menge:
Diese Dissertation baut eine Briicke zwischen kunsthistorischer und kirchenhistorischer
Franziskusforschung. Es ist mit grofler Sensibilitit in der Interpretation und Souverinitit
in der Beherrschung des Materials geschrieben — und ein eminent wichtiger Beitrag zur
Frommigkeitsgeschichte des 13. Jahrhunderts.

Volker Leppin



