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»Nebenkirchen«.
Italienische, spanische und kroatische katholische
Einwanderergemeinden und -kulturen in Deutschland

Die katholische Einwanderung und die muttersprachlichen Gemeinden

Dank der Einwanderungen ist die Katholische Kirche heute die grofite religiose Ge-
meinschaft in Deutschland. Wahrend die Evangelische Kirche in den letzten Jahrzehnten
starke Mitgliederriickginge hinnehmen musste, wurde der Riickgang bei den Katholiken
durch Einwanderung weitgehend ausgeglichen.

Tab. 1: Kirchenmitglieder in Deutschland 1946 und 2016 in Millionen

Jahr Evangelisch Katholisch
1946 37,2 22,7
2016 21,1 23,0

Quelle: Statistische Jahrbiicher.

Merkwiirdigerweise werden die fiinf Millionen Katholiken mit Migrationshintergrund
in der wissenschaftlichen Literatur zur Katholischen Kirche komplett ignoriert!. Die
offentliche Diskussion tiber die Religion von Migranten konzentriert sich ausschlief3-
lich auf Muslime. Wie selektiv die 6ffentliche Wahrnehmung ist, zeigte eine groflan-
gelegte Umfrage des Kriminologischen Forschungsinstituts Niedersachsen (KFN) zu
Kindern und Jugendlichen im Jahr 2010. Sowohl fiir katholische wie fiir muslimische
Jugendliche aus Einwandererfamilien ergaben sich dabei Korrelationen zwischen Re-
ligiositit und Distanz zur deutschen Gesellschaft?. Beide Gruppen identifizierten sich
zudem als religioser als die einheimischen Jugendlichen. Wihrend die Autoren die Dis-
tanz katholischer jugendlicher Einwanderer erstaunt kommentierten und dann nicht
weiter darauf eingingen, ergab sich in Bezug auf die Muslime eine breite 6ffentliche
Diskussion.

1 Vgl. z.B. Thomas GROSSBOLTING, Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit 1945,
Gottingen 2013; Religionspolitik heute. Problemfelder und Perspektiven in Deutschland, hrsg. v.
Daniel GERSTER, Viola van MEL1s u. Ulrich WiLLEMms, Freiburg i. Br. 2018.

2 Kriminologisches Forschungsinstitut Niedersachsen (KFN), Kinder und Jugendliche in
Deutschland. Zweiter Bericht zum gemeinsamen Forschungsprojekt des Bundesinnenministeriums
und des KFN, Hannover 2010, 99, 103.
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1955 schloss die Bundesrepublik den ersten Anwerbevertrag mit Italien ab, 1960 folgten
Vertrige mit Spanien und Griechenland, 1961 mit der Tiirkei, 1964 mit Portugal und 1968
mit Jugoslawien3. Auf dem Hohepunkt der Anwerbung im Herbst 1973, vor dem Anwer-
bestopp, kam tber die Hilfte der »Gastarbeiter« aus mehrheitlich katholischen Lindern
oder Teilstaaten. Die Zahlen fiir Jugoslawien lassen sich vor der Aufspaltung des Staates
nicht nach Teilrepubliken oder Nationalititen differenzieren; die Mehrheit diirfte vor allem
in den ersten Jahrzehnten aber kroatisch gewesen sein. Wie aus der Tabelle zu ersehen ist,
gingen die Zahlen nach dem Anwerbestopp 1973 vor allem bei den Spaniern, Portugiesen
und Griechen zuriick, wihrend sie bei den Tiirken und Nordafrikanern anwuchsen.

Tab. 2: Auslinder aus Anwerbelindern und ihre Kinder unter 16 (in Tausend)

September 1973 Juni 1988
Herkunftsland Auslinder davon Auslinder davon

Insgesamt Kinder Insgesamt Kinder
Ttalien 631 121 548 112
Spanien 287 48 145 22
Portugal 112 15 80 16
Jugoslawien 702 64 603 137
Griechenland 408 82 287 56
Tiirkei 911 165 1.511 483
Marokko 22 2 58 22
Tunesien 16 1 25 8
Anwerbelinder 3.088 498 3.256 846
Auslinder insgesamt 3.996 640 4.717 1.041

Quelle: Bundesminister fiir Arbeit und Sozialordnung, Auslinder-Daten 1989.

Wihrend die deutschen Vertriebenen von 1945 und die Aussiedler in die Gemeinden aufge-
nommen wurden und einige von ihnen in die hochsten Ringe der bischoflichen Hierarchie
aufstiegen (z.B. die Kardinile Joachim Meissner [1933-2017] und Robert Zollitsch [*1938]),
wurden die angeworbenen Arbeitskrifte und ihre Familien aus dem Mittelmeerraum separat
betreut. Die deutsche Kirche warb »Missionare« aus den Herkunftslindern an, spiter ent-
standen »muttersprachliche Gemeinden«. Entsprechend dem jahrzehntelangen »Mythos der
Riickkehr«, der mit dem umgangssprachlichen Begriff »Gastarbeiter« einher ging, blieben die
Einwanderergemeinden in einer separaten Sondersituation. Schon 1971 hatte Herbert Becher,
der Leiter des Katholischen Biiros, beklagt, die Auslianderseelsorge bleibe »nationale Getto-
kirche«. »Die amtskirchliche Struktur bleibt national, d. h. kein Einbau von Auslindern in die
deutsche ordentliche Seelsorge als Kaplan oder Pfarrer oder gar in die Bischofskonferenz, ob-
gleich es in der Diaspora Stadte gibt, in denen die Mehrheit der Katholiken Auslander sind.«*

3 Zur Rekrutierung und zu den politischen Rahmenbedingungen vgl. Das »Gastarbeiter«-System.
Arbeitsmigration und ihre Folgen in der Bundesrepublik Deutschland und Westeuropa, hrsg. v.
Jochen OrTMER, Axel KREIENBRINK u. Carlos Sanz Dfaz, Miinchen 2012.

4 Herbert BEcHER, Kirchen und auslindische Arbeitnehmer, in: Bundesarbeitsblatt, 7/8, 1971,
488, zitiert nach David HUsER, Leben in Bewegung. Das Konzept der offenen Community in der
Pastoral mit spanischsprachigen Migranten, Ostfildern 2018, 168.
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1987 charakterisierte der Limburger Auslinderreferent Leuninger die mutter-
sprachlichen Gemeinden als »Nebenkirche fir einen nicht-integrierten Bevolkerungs-
teil«, »im inferioren Sinne«5. 2003 nahm die Deutsche Bischofskonferenz Leuningers
kritischen Begriff auf und forderte »statt einer >monokulturellen< eine »multikulturelle
Pastoral«. Deutsche und fremdsprachige Seelsorger sollten »Briickenbauer« werdens.
2004 forderten die Bischofe dann, die Kirche selbst solle Ort der Integration werden.
Dann konne sie dies auch von der Gesellschaft fordern und »Motor fiir ein zukunfts-
weisendes Zusammenleben in der deutschen Einwanderungsgesellschaft werden.«”
Dies entsprach dem Integrationskonsens, der sich in diesen Jahren in der Politik ent-
wickelte. Die Sonderstrukturen blieben gleichwohl bestehen. Heute gibt es etwa 450
muttersprachliche Gemeinden in 35 Sprachgruppen mit fast 500 Priestern und Ordens-
leuten aus dem Ausland.

Auch die Auslindersozialarbeit wurde nationalspezifisch organisiert. Die Sozialbe-
rater der Caritas waren fir Zuwanderer aus katholischen Lindern zustindig: Italiener,
Spanier, Portugiesen und — neben der Arbeiterwohlfahrt — Jugoslawen3. Die Sozialberater
arbeiteten mit den Priestern zusammen und hatten hiufig ihre Biiros in denselben Ge-
bauden. Dies fithrte zwar auch zu Kompetenzstreitigkeiten, insgesamt aber entstanden
handlungsfihige Einrichtungen mit religiosem und sozialem Angebot in den jeweiligen
Sprachen. Seit den 1980er-Jahren begann die Caritas, die Sozialberater stirker in ihre
Fachstrukturen einzubinden und ridumlich in ihre Standorte zu integrieren. Die natio-
nalspezifische Organisation der Sozialarbeit endete offiziell 1999, als Bund und Linder
die Mittelverteilung entsprechend der nationalen Zugehorigkeit der Einwanderer unter
den Wohlfahrtsverbanden beendeten. Die Zusammenarbeit zwischen Sozialberatern und
Missionen ist seitdem nicht mehr so eng.

Vor allem in den ersten Jahren waren Priester und Sozialberater Anlaufstellen fir alle
Note. In der Gesamtumfrage Gottlobs 1976 erklirte die Hilfte der »Missionarex, sie ver-
wendeten die Hilfte oder mehr ihrer Arbeitszeit fiir soziale Probleme, wie etwa die Woh-
nungs- und Arbeitssuche oder Behordenginge. Ein italienischer Priester beschrieb seinen
Arbeitsalltag so:

»Ich bin zustindig fiir den gesamten Niederrhein [...] [ca. 8000 Italiener]. Mein per-
sonliches Leben: Jeden Morgen stehe ich um 5.30 Uhr auf und zelebriere um 6.30 Uhr
die Messe im Krankenhaus Walsum. Um 7.30 Uhr fingt meine Arbeit an, die dann um
20-22 Uhr oder auch spiter endet. Das Essen ist unregelmaflig [...] Seit 10 Jahren bewoh-
ne ich eine 58 qm grofle Wohnung [...] ohne Zentralheizung. [...] Die Woche hat fiir mich
7 Tage, ich kenne keinen Ruhetag.«?

Viele Migrantengemeinden boten Sportgruppen, Chore, Musikunterricht und Riume,
in denen sich die Jugend treffen konnte. So erzihlt ein junger Kroate von der Berliner
Mission in den 1980er-Jahren:

5 Herbert LEUNINGER, Eine Nebenkirche oder die Einheit in der Vielfalt? Die Gemeinden von
Katholiken anderer Muttersprache in der Bundesrepublik Deutschland, in: Klaus BarwiG/ Dietmar
MIETH, Migration und Menschenwiirde, Mainz 1987, 162, 160.

6 »Eine Kirche in vielen Sprachen und Volkern«. Vgl. HUSER, Leben (wie Anm. 4), mit Belegen
und Verweisen.

7 »Integration férdern — Zusammenleben gestalten«. Vgl. HUser, Leben (wie Anm. 4), 232.

8 Vgl. Jurgen PuskePPELEIT/ Dietrich THRANHARDT, Vom betreuten Auslinder zum gleichbe-
rechtigten Biirger, Freiburg i. Br. 1990.

9 Bernd GorrLOB, Die Missionare der auslindischen Arbeitnehmer in Deutschland. Eine Situati-
ons- und Verhaltensanalyse vor dem Hintergrund kirchlicher Normen, Miinchen 1978, 216.
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»Wir hatten drei Chore, drei Mandolinengruppen, ein Jugendorchester, in dem 100
oder 150 Kinder spielten. Also war alles sehr aktiv, und keiner fragte nach jedem Cent,
also [...] Geld spielte keine Rolle. So war das. Jetzt seit 10, 15 Jahren ist es anders.«10

Eine italienische Frau erinnert sich dhnlich: »]Ja, ich hab’ in der Gemeinde viel gelernt
[...] mir wurde sehr viel Vertrauen geschenkt [...]. Ich habe gelernt mit Kindern umzu-
gehen [...], zu organisieren, ich habe gelernt, vor grofleren Gruppen zu sprechen und zu
lesen, als Lektorin, aber vor allem auch zu sprechen, als Organisatorin und hab’ dadurch
sehr viel Selbstbewusstsein bekommen [...] was mich auch dazu gefiihrt hat, einfach mir
mein Studium zuzutrauen und tiberhaupt viel zu trauen.«!1

In den Finwanderergemeinden in Deutschland entwickelten sich unterschiedliche
Kulturen und Mentalititen. Die katholischen Priester und Sozialberater waren dabei
wichtige Akteure, agierten aber relativ isoliert von der deutschen Kirche. Sie verfiigten
tber Handlungs- und Freirdume, die Kirche und Staat bereitstellten und waren unter-
einander vernetzt. Anfangs mussten sie sich ihre Gemeinden suchen und ihr Angebot
bekannt machen. Erst allmihlich wurden Gemeindestrukturen nach deutschem Muster
aufgebaut, die in den Heimatlindern vielfach unbekannt oder — wie in Franco-Spanien
—verboten waren. Obwohl die Ausgangs- und Arbeitsbedingungen sich nicht unterschie-
den, kam es in der formativen Phase in den ersten Jahrzehnten zu sehr unterschiedlichen
Aktivititsprofilen. Insgesamt bildeten die Migrantengemeinden zusammen mit den Cari-
tas-Beratern dichte Netze, die vor allem in den ersten Jahrzehnten wichtige Anlaufstellen
fir personliche Probleme waren und gleichzeitig die Infrastruktur fiir Gemeinschafts-
bildung boten — exakt das, was Elwert 1982 als »Binnenintegration« fiir wiinschenswert
erklirte und Esser als Sackgasse sah, die Assimilation behindern konnte.12

Im Folgenden schildern wir die Entwicklung in den kroatischen, spanischen und ita-
lienischen Gemeinden und Gruppen, die Herausbildung der unterschiedlichen Migran-
tenkulturen, die Folgen fiir die Integration und insbesondere fir die Bildungskarrieren
der »zweiten Generationx, also den zentralen Zugang zum Ankommen und zur Status-
verteilung in der deutschen Gesellschaft.

1. Die italienische Einwanderung:
innere Differenzen und Verstindigungsprobleme

Schon ein Jahr nach dem bundesdeutschen Anwerbevertrag mit Italien 1955 kamen ita-
lienische Priester nach Deutschland, 1974 waren es bereits 129. In den 80er-Jahren fiihrte
der in Italien einsetzende Priestermangel zu Licken in der pastoralen Versorgung. Von
Beginn an war die italienische Seelsorge mit einem spezifischen Problem konfrontiert.
Wahrend die Arbeitsmigranten mehrheitlich aus Siiditalien kamen, stammten fast alle

10 Vgl. Dietrich THRANHARDT/Jenni WINTERHAGEN, Der Einfluss der katholischen Migranten-
gemeinden auf die Integration stideuropiischer Einwanderergruppen in Deutschland, in: Ort-
MER/ KREIENBRINK / Diaz, Das »Gastarbeiter«-System (wie Anm. 3), 199-215, hier: 202; Jenni Win-
TERHAGEN, Transnationaler Katholizismus. Die kroatischen Migrantengemeinden in Deutschland
zwischen nationalem Engagement und funktionaler Integration, Berlin 2013.

11 Nicola ScawmrrT, Bedeutung der Gemeinde, in: Kirche — Heimat in der Fremde. Untersuchun-
gen von zwei Gemeinden anderer Muttersprache im Bistum Mainz, hrsg. v. Harald Lorink u. Ger-
hard ScuMIED, Mainz 2004, 42.

12 Georg ELwERT, Probleme der Auslinderintegration. Gesellschaftliche Integration durch Binnen-
integration, in: Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 34, 1982, 717-731, hier: 720.
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Priester aus dem Norden!3. Viele Missionen wurden in den ersten Jahren vom Scalabrini-
Missionsorden libernommen, der in Piacenza beheimatet ist. Wegen Uberalterung kann
er heute nur noch die Niederlassungen in Stuttgart und Miinchen betreiben!4. Da viele
Stiditaliener nur ihren Dialekt sprachen, wihrend die Priester die Hochsprache verwen-
deten, entstanden gravierende Kommunikationsprobleme!5.

Unterschiede in den religiosen Mentalititen zwischen Nord- und Stditalien trenn-
ten Priester und Glaubige. Im Siiden ist der Katholizismus »viel mehr vom Gemiit her,
vom Folkloristischen, von Traditionen und Prozessionen bestimmt. Im Norden ist er viel
starker auch rational und sehr viel mitteleuropaischer geprigt.«16 Im Siiden ist die Be-
deutung des lokalen Schutzpatrons und dessen Feier zentral, in den letzten Jahrzehnten
auch die Verehrung von Padre Pio (1887-1968). Ein Priester erklarte in einem Interview
1976, »dass der Auswanderer, besonders der Stiditaliener, gegeniiber dem Priester aus
dem Norden ein gewisses Misstrauen empfindet und fiirchtet, dass dieser ihn nicht so
recht verstehen wird«. Ein anderer Priester erinnerte sich, wie er einen Bischof aus Ita-
lien einlud: »Als der Bischof kam, wurde er von einem Pfarrer aus der Heimat meiner
Glaubigen begleitet. Viele kannten ihn. Nach der Messe standen alle auf dem Kirchplatz
zusammen, und ich sah, wie die Leute den Pfarrer begrifiten, wie sie sich unterhielten,
lachten, sich umarmten — er war einer von ihnen, ich werde das nie sein.«17 Traurigkeit
und Resignation schwingen in diesen Sitzen mit, aber Gottlob berichtet auch von arger-
lichen Stimmen. So urteilten einige Priester, die Siiditaliener seien »abergldubisch, unauf-
richtig und unzuverlissig«.

Der Wirkungsgrad der Missionen unter den italienischen Einwanderern war relativ
gering, fiir Koln wird beispielsweise berichtet, dass von den 20.000 Italienern dort nur
tausend erreicht wurden!8. Typisch fiir die italienische Seelsorge in Deutschland war eine
rege Publikationstitigkeit, aus Italien finanziert. In den 1950er-Jahren brachte eine Verei-
nigung italienischer Priester die Zeitung »La squilla« (die Glocke) heraus, ab 1963 deren
Nachfolgerin »Corriere d’Italia«. Auch das von der italienischen Delegatur 1971 gegriin-
dete Informationsbiiro Ufficio Documentazione e Pastorale legte einen Schwerpunkt
auf die Publikationstitigkeit, die sich auf theologische Fragen in der Migrantenseelsorge
konzentrierte!®. Da viele italienische Arbeiter nicht oder nur mit Schwierigkeiten lesen
konnten und die Zeitungslektiire im Siiden wenig etabliert war, diirfte der Einfluss dieser
Publikationen eher gering gewesen sein.

Die italienischen Seelsorger verstanden sich eher unpolitisch. In der Umfrage Gott-
lobs stimmten 41 % von ihnen der Aussage zu, der Missionar solle sich vor politischen
Aktivititen hiiten (Spanier: 20 %; Kroaten: 24 %). Mehr als die Halfte der italienischen

13 Vito A. Luro, Die italienischen katholischen Gemeinden in Deutschland. Ein Beispiel fir die
Auswanderungspastoral wihrend der letzten 50 Jahre, Miinster 2005, 447—464; GoTTLOB, Missio-
nare (wie Anm. 9), 150-155.

14 Tobias KESsLER, Migration als Zeichen der Berufung. Italienischer Scalabrini-Orden hilft
Briicken bauen, in: Zuflucht Europa. Wenn aus Fremden Nachbarn werden, hrsg. v. Bettina von
CrausewITz, Hamburg 2016, 61-66; Yvonne RIEKER, »Ein Stiick Heimat findet man ja immer«. Die
italienische Einwanderung in die Bundesrepublik, Essen 2003, 851., 121-123.

15 RIEkER, Heimat (wie Anm. 14), 122.

16 Luro, Gemeinden (wie Anm. 13), 447.

17 GotTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 154.

18 Yvonne RIEKER, Betreuung statt Selbsthilfe. Die Organisationen von und fir Italiener in
Deutschland, in: SelbstHilfe. Wie Migranten Netzwerke kniipfen und soziales Kapital schaffen,
Freiburg i. Br. 2005, 112132, hier: 124f.

19 Luro, Gemeinden (wie Anm. 13), 97, 99.
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Priester beklagte, dass politische Ideologien zu Feindseligkeiten innerhalb der Priester-
schaft fihrten. Gottlob schlussfolgerte, dass sich das politische Engagement der Italiener
hauptsichlich in Resolutionen, weniger in konkreten Aktivititen manifestierte20. Dartiber
hinaus wurden ideologische Konﬂlkte der »polarisierte Pluralismus«2! der politischen
Landschaft aus Italien nach Deutschland transportiert, was eine gemeinsame Interessen-
vertretung beeintrichtigte. Das italienische »politische Mosaik« wurde nach Deutschland
tibertragen und beschaftigte sich kontrovers gegenseitig?2. Die italienischen katholischen
Vereine und Gruppen blieben hiufig von den Missionen, der Caritas oder dem Konsulat
abhingig.

Neben den Missionen gab es weitere italienische »Patronate«, die vom italienischen
Staat unterstiitzt und finanziert wurden: die christliche, die sozialistische und die kom-
munistische Gewerkschaft, die katholische Arbeitervereinigung und die italienischen
Parteien, die versuchten, die Auslandsitaliener zur Stimmabgabe in Italien zu motivieren.
Ab der Grenze war die Fahrt in den Heimatort zu den Wahlen kostenlos — eine attraktive
Moglichkeit der Heimfahrt. Auch innerhalb des katholischen Sektors wird tiber intensive
Rivalititen zwischen den Priestern, den Sozialberatern und weiteren Organisationen wie
dem christlichen Arbeiterverband ACLI berichtet, oft mit dem Versuch, die Leitung von
Gruppen zu tibernehmen — typisch fiir den italienischen Klientelismus, der von staatli-
chen Subventionen aus Italien unterfiittert wurde23.

Regionale Vereine wie die Circuli Sardi, Pugliesi, Calabresi, Siciliani oder die Ver-
einigung der Trentiner vervollstindigten das Bild. Sie wurden von den italienischen Re-
gionen unterstiitzt und erginzten so das klientilistische Muster. Insgesamt zeigt sich eine
hohe Zahl von kleinen Vereinen mit geringem Wirkungsgrad und mit wenig Kooperation.
Eine Liste des italienischen Auflenministeriums fithrte 1982 500 Vereine auf, zwei Drittel
davon allerdings ohne Raume. Die vielfiltigen Subventionierungen aus Italien forder-
ten organisatorische Zersplitterung. Die Orientierung auf die Situation der Migranten in
Deutschland blieb defizitar2+

Seit den 70er-Jahren und bis heute wird beklagt, dass die Bildungsergebnisse der italie-
nischen Kinder schlechter sind als die der anderen europiischen Gruppen. Trotz aller For-
derungsbemithungen bewegen sie sich etwa auf dem Niveau der tirkischen Gruppe, die
in vieler Hinsicht weit schlechtere Ausgangsbedingungen hatte und insbesondere keine
kirchlichen Forderstrukturen kannte. Insbesondere gibt es eine grofie Diskrepanz zu den
positiven Ergebnissen der spanischen und der kroatischen Gruppe, auch die griechischen

20 GoTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 154, 132.

21 Giovanni SARTORI, Teoria dei partiti e caso italiano, Mailand 1983, 256-262.

22 Vgl. Peter KAMMERER, Some Problems of Italian Immigrants” Organizations in the Federal Re-
public of Germany, in: Ethnicity, Structured Inequality, and the State in Canada and the Federal
Republic of Germany, hrsg. v. Robin Ostow u. Jirgen Fijarkowski, Frankfurt a. M. 1991, 185-196,
hier: 196; Edith PrcHLER, Migration, Community-Formierung und ethnische Okonomie. Die ita-
lienischen Gewerbetreibenden in Berlin, Berlin 1997, 41-46; Dietrich THRANHARDT, Einwanderer-
kulturen und soziales Kapitel. Eine komparative Analyse, in: Einwanderer-Netzwerke und ihre In-
tegrationsqualitit in Deutschland und Israel, hrsg. v. DEms. u. Uwe HUNGER, Minster 2000, 15-52.
Von den spanischen Vereinen waren 74 % als solche registriert, von den italienischen nur 39 %; vgl.
Dietrich THRANHARDT/ Renate DIEREGSWEILER, Bestandsaufnahme der Potentiale und Strukturen
von Selbstorganisationen, in: Selbstorganisationen von Migrantinnen und Migranten in NRW, hrsg.
v. MINISTERIUM FUR ARBEIT, SOZIALES UND STADTENTWICKLUNG, KULTUR UND SPORT DES LANDES
NORDRHEIN-WESTFALEN, Diisseldorf 1999, 1-73, hier: 28.

23 RIEKER, Betreuung (wie Anm. 18), 125.

24 Ebd., 126.
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Kinder sind sehr viel erfolgreicher. Ein besonders grofler Teil der italienischen Kinder
besuchte Sonderschulen. Nach den Statistiken der Kultusministerkonferenz studierten
im Jahr 2002 von tausend in Deutschland geborenen Auslindern 5,32 spanische, 4,18 grie-
chische, 2,80 tiirkische, aber nur 1,87 italienische Staatsangehorige?s. Auch die OECD-
Studie von 2018 zeigt dasselbe Bild: Die italienischen Schiiler haben besonders niedrige
Erfolge, noch etwas unterhalb der Erfolgsraten der Schiiler tiirkischer Herkunft26.

Schaubild 1: Prozentanteil der Gymnasiasten nach Herkunft 1965-200027
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Quelle: KMK. Schaubild: Victor Sevillano Canicio, University of Windsor.

Auch die Facharbeiteranteile und die Nettoeinkommen sind niedriger als bei den anderen
Gruppen, die Arbeitslosigkeit dagegen hoher28. Bezeichnend fiir die Situation am Ende
der »Gastarbeiterepoche« war ein Ergebnis aus Miinchen. Bei einer Befragung zu den Bil-
dungszielen fiir die Kinder antworteten 22,9 % der Italiener in Miinchen, die Bildungs-
ziele seien thnen nicht klar, gegentiber 3,1 TK und 3,4 Griechen?9.

25 KMK, Grund- und Strukturdaten 2003/04, Bonn 2004.

26 OECD, The Resilience of Students with an Immigrant Background: Factors that Shape Well-
being, OECD Reviews of Migrant Education, OECD Publishing, Paris 2018, 03.

27

Die Daten 1965 1970 1975 1980 1985 1990 1995 2000
Spanien 0.65 1.8 4 7.4 11.1 16.4 17.3 15.6
Griechenland 1.1 1.5 2.9 7.2 10.05 11.7 11.6 11.1
Ttalien 1.5 1.7 3.03 3.8 5.1 5.68 6.1 6.1
Tirkei 3.2 2.4 1.5 1.9 3.9 6.3 53 5.4

28 RIEKER, Betreuung (wie Anm. 18), 112f., mit weiteren statistischen Verweisen.
29 Landeshauptstadt Miinchen, Lebenssituation auslindischer Biirgerinnen und Biirger, Miinchen
1997, 161. Spanier waren wegen der geringen Gruppengrofie nicht befragt worden.
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Tab. 3: Prozentsatz der Schiiler in weiterfithrenden Schulen und in Sonderschulen 2002

Realschule/ Gymnasium Sonderschule
Kroaten 58,7 5,9
Spanier 54,6 7,7
Portugiesen | 36,8 11,8
Ttaliener 30,7 14,3

Quelle: KMK, Grund- und Strukturdaten 2003/04.

2. Die Spanier — Integrative Aktivierung der Eltern

Die ersten Priester aus Spanien kamen mit dem Anwerbevertrag 1960, bis 1974 wuchs
ihre Zahl auf 105. Nach dem Anwerbestopp 1973 gingen die Zahlen stark zurtick, ebenso
wie die der spanischen Gruppe insgesamt, die mit der Demokratisierung und der anste-
henden EWG-Mitgliedschaft neue Chancen im Heimatland sah (Tab. 1). Eine Besonder-
heit der spanischen Missionen ist ihre Multinationalitit, da die Zahl der Lateinamerikaner
in Deutschland seit 1987 kontinuierlich ansteigt3°.

Die spanischen Priester waren politisch interessiert. Thre Wahrnehmung der deut-
schen Kirche veranschaulicht das politische Profil dieser Gruppe in den 1970er-Jahren:
60 % kritisierten die »mangelnde Sorge der Kirche um die unteren Schichten« (Italiener:
44 %; Kroaten: 17 %). 75 % bemingelten den »gut-biirgerlichen Lebensstil der Priester«
(Ttaliener: 35 %; Kroaten: 26 %)31. Mehr als ein Viertel betrachtete Sozialkritik und po-
litische Aktivitit als sehr wichtig und jeder funfte setzte hier sogar eine Prioritit. Dieser
politische Geist erklirt sich aus der Opposition vieler Priester zum faschistischen Regime
in Spanien. Dabei zeigten sich Unterschiede in der Ausrichtung — zur Zeit der Umfrage
Gottlobs gab es unter den Priestern sowohl Franco-Anhinger als auch Mitglieder der Be-
wegung »Cristianos por el Socialismo«32. Doch im Gegensatz zu den Italienern bemiih-
ten sich die Spanier, politische Spannungen nicht in Handlungsunfihigkeit miinden zu
lassen. Anstatt sich auf interne Konflikte zu konzentrieren, lenkten sie ihr Engagement in
eine weniger kontroverse Arena: die Bildung der jungen Generation. Dabei waren sie von
Entwicklungen in Spanien beeinflusst: »In den sechziger Jahren durchlief die spanische
Kirche eine stille Revolution, in deren Folge sie sich auf radikale Weise von [...] Franco
16ste. Angespornt durch den Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils brachten sich viele
glaubige Jugendliche, Geistliche und Laien in die Arbeit an der Basis ein. Vor allem in den
Arbeitervierteln entwickelten sie ein Bewusstsein fiir soziale und politische Gerechtigkeit
und nutzten ihre Struktur — die kirchennahen Organisationen waren die einzig legalen in

30 HUsER, Leben (wie Anm. 4), 207.

31 GoOTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 300.

32 Zu einer kontroversen Erklirung, die unter dem Einfluss dieser Gruppe von den spanischen
Seelsorgern verabschiedet worden war, vgl. Bernd GorrLoB, Die Erklirung der Spanierseelsorger
in Deutschland tiber das Verhiltnis von Glaube und gesellschaftspolitischem Engagement, in: JCSW
19, 1978, 259-275. Die spanischen Priester hatten den kontroversen Beschluss bezeichnenderweise
nicht veroffentlicht, sondern er wurde tiber die italienische Priestervereinigung bekannt und sorgte
fiir Bestlirzung bei deutschen Bischofen und dem Verfasser des Artikels. Deutlich wird in dem Pa-
pier, wie sich Priester nach Francos Tod (1975) radikal sozialkritisch umorientierten.
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Spanien —, um die Entwicklung einer Biirgerbewegung zu fordern. Soziales Engagement
bewegte viele junge Pfarrer, Mitarbeiter der Caritas und an der Basis arbeitende spanische
Christen Ende der 60er Jahre in Deutschland.«33 War ein Priester wegen seiner Aktiviti-
ten gegen das Franco-Regime gefihrdet, so war die Auswanderung nach Deutschland ein
Weg, sich einer Verfolgung zu entziehen.

Die Geschichte der Niirnberger Mission zeigt beispielhaft das hohe Gewicht der Mis-
sionen fiir die Organisation der Einwanderer. Auf Initiative des spanischen Priesters wur-
de 1968 ein muttersprachlicher Erganzungsunterricht ins Leben gerufen und kurz darauf
ein Elternverein gegriindet. Dieser leistete Widerstand, als das Schulamt 1973 die Eltern
aufforderte, die Kinder auf eine Auslinderschule zu schicken — eine Schule, die die Ein-
wandererkinder in threr Muttersprache unterrichtete: »Das Team der Mission war immer
der Meinung, dass die spanischen Kinder die normale deutsche Schule besuchen sollten,
weil sie in Deutschland lebten und ihre Zukunft in Deutschland sein wiirde. Es erschien
ihnen nicht sinnvoll, dass die Eltern — weil sie an eine eventuelle Riickkehr dachten, die
sich in vielen Fillen nie realisierte — die berufliche Zukunft ihrer Kinder in Deutschland
gefdhrdeten.«34 In ihrer doppelten Bildungsstrategie unterstiitzten sie die Integration der
spanischen Kinder in die deutschen Regelschulen und forderten den erginzenden Spa-
nischunterricht. Zusitzlich unterhielt die Mission eine Kinderkrippe und einen Kinder-
garten. Als sie eine der beiden Einrichtungen aufgeben musste, schloss sie den Kindergar-
ten, da in Niirnberg ein Kindergartenplatz leichter zu finden war als ein Platz fiir Kinder
unter drei Jahren35. Die Krippe bestand bis 1981. Gleichzeitig bot die Mission Alphabe-
tisierungskurse fir Erwachsene. In den 1970er-Jahren tadelte die Diozese die Mission,
weil sie zu politisch sei, hatte sie doch 6ffentlich Stellung gegen das Regime bezogen und
Proteste organisiert36.

Der spanische Delegat Javier Lacarra, Koordinator der spanischen Priester in
Deutschland, grindete 1972 eine »Abteilung fiir Schulangelegenheiten und Erwachse-
nenbildung«, mit der die Bildungssituation der spanischen Kinder verbessert werden
sollte3”. »Als Grundlage diente das Memorandum des Kommissariats der Deutschen
Bischofskonferenz vom Oktober 1973« mit dem Aufruf zur Zusammenarbeit mit den
Eltern. Sie sollten erkennen, wie wichtig thre Mitarbeit bei der Erziehung ihrer Kinder
ist. Sie sollten sich in Elternvereinen organisieren und ihre Kinder in deutsche Kindergar-
ten und Schulen schicken38. Das Gutachten sprach sich damit gegen die Errichtung von
Nationalschulen oder -zweigen aus, wie sie in Bayern institutionalisiert wurden und als
»Vorbereitungsklassen« oder »Vorbereitungsklassen in Langform« faktisch auch in ande-
ren Bundeslindern existierten.

Der Priester José Zabalegui wurde 1972 damit beauftragt, den Elternbrief »Carta a
los Padres« herauszugeben, er erscheint bis heute. Er begleitete die Elternvereine, be-
richtete iiber ihre Aktivititen und Resolutionen, gab Ratschlige fir die Erzichungsar-

33 Antonio MuRoz SaNCHEZ, Von den Eigentimlichkeiten, aus einer Diktatur auszuwandern. Die
spanische Arbeitsmigration in die Bundesrepublik Deutschland, K6ln 2004, 6.

34 Alberto Torca Y LLaMEDO, De la misidn catélica de lengue espaiiola de Niirnberg. Cuarenta
afios de historia (1961-2001), Niirnberg 2001, 34.

35 Ebd., 52.

36 Ebd., 38.

37 Victor SeviLLano Canicio, Der Bildungserfolg der spanischen Migrant/-innen in Deutschland,
ein Zufall? Eine Einfihrung in die Unterstitzungsnetzwerke und ihre Akteure (1960-1990), in:
Arbeitsmigration nach Deutschland, hrsg. v. Christian PrerrErR-HoFEMANN, Berlin 2014, 358-398,
hier: 379.

38 Ebd., 380.



202 DIETRICH THRANHARDT / JENNI WINTERHAGEN

beit und erklirte das deutsche Schulsystem. »La solucidn estd en vuestros manos«, hief}
es programmatisch im ersten Elternbrief. 1973 schickte Zabalegui einen Fragebogen an
die 35 bestehenden Elternvereine. Soll eine Bundesvereinigung gebildet werden? Welche
Erwartungen hat man daran? Daraufhin kommt es im November 1973 zur Bildung der
»Confederacién de las Asociaciones de Padres de Familia en Alemania«. In ithrer Satzung
erkliren sie, dass die Vereinigung »keinerlei Abhingigkeiten oder direkte Beziehung mit
Gruppen, Ideen, politischen Parteien oder religiosen Vereinigungen jedweder Art unter-
halten« wird. Faktisch fungierte die Abteilung fir Schulangelegenheiten aber als Sekre-
tariat. Sdnchez Otero unterstreicht im Riickblick die »Weitsicht der spanischen Seelsor-
ger [...], die darauf verzichtet haben, diesen Organisationen ein katholisches Etikett zu
verpassen.«3?

Die Konfoderation vertrat einen doppelten Ansatz: die volle Integration der Kinder in
die Regelschulen und die Verbesserung der Kenntnisse der spanischen Sprache. 1980 gab
es bereits 125 Elternvereine, denen mehr als 10.000 Familien angehorten#0. Tatsichlich
ist der schulische Erfolg der Kinder aus spanischen Einwandererfamilien bemerkenswert
(siehe Schaubild 1 und Tabelle 2). Riesgo Alonso, der als Theologiestudent in den Eltern-
vereinen mitwirkte, beschreibt die Stimmung: »Diese einfache, aber klare Idee der Eltern-
vereine (Integration in die deutsche Regelschule und Férderung des muttersprachlichen
Unterrichts) hatte ein ungeheuerliches Mobilisierungspotential [...]. Diese mobilisieren-
de Idee hatte auch die Kraft, spanische Migranten [...] unabhingig von ihren politischen,
religidsen oder ideologischen Uberzeugungen zusammenzufiihren.«4! Die Elternsemina-
re beschiftigten sich auch mit Erziehungsstil und halfen, vom traditionellen spanischen
Autoritarismus freizukommen. Die padagogischen Diskussionen befassten sich mit den
Ideen des katholischen Pidagogen Paolo Freire (1921-1997), der Erziehung im Zusam-
menhang der Befreiung und Selbstermichtigung der Unterdriickten und Benachteiligten
sah.

Wie vielfaltig die Aktivitdten waren, macht eine Auflistung des spanischen Vereins in
Mainz 1984 deutlich: Es gab eine Bibliothek, Sprechstunden, Deutschkurse, Spanisch-
unterricht, Nachhilfe, eine Kindergruppe, zwei Jugendgruppen, Gemeindetreffen, Frau-
entreffen, Jungfamilientreffen, ein Kino-Forum, Sport-Eltern-Treffen, spanisch-deutsche
Treffen und Konferenzen und Seminare zu verschiedenen Themen, koordiniert von ei-
nem Gemeinderat#2. Der erste Bundesvorsitzende Manuel Romano Garcia setzte sich
Jahr fir Jahr fir die Finanzierung der Hausaufgabenhilfe in Nordrhein-Westfalen ein.
Das war fiir die spanischen Kinder entscheidend, denn ihre Eltern konnten thnen dabei
nicht helfen und die Schulen, vor allem die weiterfithrenden Schulen, verlieffen sich auf
die Mitarbeit der Eltern. Schliefllich erreichte er schon in den 1990er-Jahren tber den
Landtagsabgeordneten Bernd Feldhaus (1903-2013) eine direkte Landesforderung fiir
den spanischen Elternverein, da seine Arbeit mit der Bildungspolitik des Landes kompa-
tibel war#3. Die Spanier waren den anderen Nationalititen in der Griindung von Eltern-

39 José SANcHEZ OTERO, Der Beitrag von sozialer Netzwerkbildung bei Migranteneltern zur In-
tegration. Das Beispiel der spanischen Elternvereine, in: Familien in der Einwanderungsgesellschaft,
hrsg. v. Marianne KRUGER-POTRATZ, Gottingen 2004, 97-104, hier: 99.

40 MuRNoz SancHEz, Von den Eigentiimlichkeiten (wie Anm. 33), 7.

41 Vicente R1Esco ALONsO, Selbsthilfepotentiale nutzen und Migrantenvereine fordern. Das Bei-
spiel der Spanier in Deutschland, in: Integration und Integrationsforderung in der Einwanderungs-
gesellschaft, hrsg. v. FORSCHUNGSINSTITUT DER FRIEDRICH-EBERT-STIFTUNG, Bonn 1999, 123-133,
hier: 126.f

42 HUSER, Leben (wie An.m 4), 175.

43 Personliche Informationen aus dieser Zeit.
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vereinen weit voraus, wie die Auswertung des Auslindervereinsregisters von 2001 zeigt.
Nur die Griechen zeigten eine dhnliche Aktivitit.

Tab. 4: Griindung von Elternvereinen

Nationalitit | 1960er-Jahre | 1970er-Jahre | 1980er-Jahre | 1990er-Jahre Stand 2001
Spanier 1 10 57 18 86
Griechen 5 46 13 64
Tirken 14 31 45
Ttaliener 2 6 8

Quelle: Auswertung Auslindervereinsregister, Hunger 200544,

Aufbauend auf diesen Erfolgen griindete eine deutsch-spanische Gruppe unter Fithrung
von Priestern 1984 die Spanische Akademie fiir Weiterbildung, die sich zu einem Vor-
zeigeprojekt im Integrationsbereich entwickelte#5. Auch sie pflegte den Kontakt zu den
Missionen#6. Dabei stehen Konfoderation und Akademie fiir die Sakularisierung der spa-
nischen Migrantengruppe, die sich zwar in Kooperation mit den Missionen organisierte
und deren Gebiude, Netzwerke und Ressourcen nutzte. Sie entwickelten sich zu eigen-
stindigen Organisationen und nutzten im weiteren Verlauf fiir ihre Integrationsmafinah-
men auch deutsche und europiische Férderprogramme.

3. Die kroatische Seelsorge: intensive nationale Gruppenbildung

Die ersten kroatischen Priester in Deutschland waren 1945 vor den Kommunisten geflo-
hen. Nach dem Abschluss des deutsch-jugoslawischen Anwerbeabkommens 1968 erlaub-
te der jugoslawische Staat der katholischen Kirche, Priester fir die Auslandsseelsorge zu
entsenden. Aber auch diese Priester waren hiufig antikommunistisch eingestellt. Das po-
litische Umfeld war duflerst spannungsgeladen. Sowohl der jugoslawische Staat als auch
Exilgruppen fiithrten Attentate auf deutschem Boden durch, die die deutschen Behorden
nicht verhindern konnten#”.

1974 arbeiteten 84 kroatische Priester in Deutschland, 2010 waren es 96. Die Priester
wiesen in der Umfrage Gottlobs der Sonntagsmesse und der Predigt hohe Bedeutung zu.
89 % der Priester fanden diese besonders wichtig (Italiener: 58 %; Spanier: 58 %). Die
kroatischen Missionare predigten vor vollen Kirchen. Gleichzeitig hielten sie engen Kon-
takt in die Heimat. 1975 hatte nur jeder zehnte Priester noch keinen Besuch seines Vor-
gesetzten erhalten (Italiener: 60 %; Spanier: 69 % )*8. Die kroatischen Priester gehorten zu

44 Uwe HUNGER, Auslindervereine in Deutschland. Eine Gesamterfassung auf der Basis des Bun-
desauslindervereinsregisters, in: SelbstHilfe. Wie Migranten Netzwerke kntipfen und soziales Kapi-
tal schaffen, hrsg. v. Karin WEeiss u. Dietrich THRANHARDT, Freiburg i. Br. 2005, 221-244, hier: 239.
45 Academia Espafiola de Formacién — Spanische Weiterbildungsakademie e. V., Die AEF, www.
aef.altanto. de/dieaef.htm (Stand: 03.09.2019); RiesGo, Selbsthilfepotentiale (wie Anm. 41).

46 RiEsGoO, Selbsthilfepotentiale (wie Anm. 41), 128.

47 Sven ROBEL/Andreas WassErMANN, Die Killer vom Balkan, in: Der Spiegel 40, 26.9.2015.

48 GOTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 244.
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71% einem Orden an (Italiener: 41 %; Spanier: 21 %)49. Auch heute sind Uber die Hilfte
der Priester in Deutschland Franziskaner50. Gegeniiber Gottlob erwihnten die kroati-
schen Priester den »tiefen Glauben« der kroatischen Katholiken und ihr »Vertrauen in
die Priester, insbesondere in die Franziskaner«31. Auch bei der KFN-Umfrage von 2010
bezeichneten sich noch 9,6 % der kroatischen Jugendlichen als sehr religids, bei den Ita-
lienern dagegen nur 3,8 %52. Typisch fiir die kroatische Seelsorge waren ihre regen Frei-
zeitaktivitaten, die Missionen unterhielten Sport-, Theater- und Folkloregruppen, Chore
und gaben Musikunterricht.

Damit konkurrierten die Missionen mit den »Jugo-Clubs« — Vereinigungen, die vom
jugoslawischen Staat unterstiitzt wurden, aber nur iiber geringe Ressourcen verfiigten33.
So erinnert sich ein pastoraler Mitarbeiter: »Damals waren die jugoslawischen Clubs sehr
aktiv und die katholische Kirche hat uns sehr geholfen. Wir hatten ein Auslinderreferat
und die Kirche hat alles Mogliche bezahlt. Folklore und alles Kulturelle. Und die Kroa-
ten haben sich dann um die Kirche herum getroffen und nicht in diesen Clubs, die vieles
gegen Deutschland gesagt haben.« Das politische Profil der Priester war antikommunis-
tisch und national. Tatsachlich war der kroatische Katholizismus seit den 1930er-Jahren
stark national geprigt54. Der Historiker Klaus Buchenau bezeichnet die Franziskaner
aus der herzegowinischen Ordensprovinz gar als »den Humus fiir die Usta3a-Bewegung
selbst«55. Unter den von Gottlob 1976 interviewten Priestern gab es vierzehn politische
Fluchtlinge, der erste Leiter der kroatischen Seelsorge bezeichnete sich selbst als poli-
tischen Emigranten56. Wichtiger als alte Emigrantennetzwerke erwies sich das katholi-
sche Wiedererwachen im Jugoslawien der 1970er-Jahre, als die Kirche »13 Jahrhunderte
kroatisches Christentum« feierte und wiederholt hunderttausende Glaubige zu Massen-
veranstaltungen mobilisierte. Es war in seiner »Essenz eine nationale Mobilisierung«57,
sie ibernahm die Rolle der sikularen Nationalbewegung des »Kroatischen Friihlings<,
die das Regime 1971 zerschlagen hatte. Dieser Trend beeinflusste auch die Missionen im
Ausland. Die Beschiftigung mit der nationalen Kultur und Geschichte wurde Teil der
Katechese fiir Alt und Jung, im Rahmen von Bibelolympiaden wurde die zweite Gene-
ration auf ihre Bibelfestigkeit und ihr Wissen zur Nationalgeschichte gepriift. Aus reli-
giosen Grinden galt es als notwendig, dass »die Kinder die Glaubensgrundsitze in ihrer
Sprache erlernen, aus nationalen Griinden war es wichtig, dass sie die kroatische Sprache
und Kultur lernen.«58

Vor diesem Hintergrund bildeten sich um die Missionen in den 1980er-Jahren kroati-
sche Kulturvereine, die eng mit den Missionen verbunden blieben. Der Leiter der Berliner
Mission griindete Ende der 1970er-Jahre einen der ersten Kulturvereine und blieb lange

49 Ebd., 318.

50 Vgl. den Internetauftritt www.kroatenseelsorge.de (Stand: 03.09.2019).

51 GorTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 158.

52 KFN, Kinder und Jugendliche (wie Anm. 2), 88.

53 Vladimir Ivanovi¢, Jugoslovenski ekonomski emigranti na privremenom radu u Austriji i SR
Nemackoj (1965-1973), Diss., Belgrad 2011.

54 Vgl. Vjekoslav PErica, Balkan Idols. Religion and Nationalism in Yugoslav States, Oxford 2002,
19.

55 Klaus BucHENAU, Kimpfende Kirchen. Jugoslawiens religiose Hypothek (Erfurter Studien zur
Kulturgeschichte des Orthodoxen Christentums 2), Frankfurt a. M. — Berlin — Kéln u.a. 2006, 67.
56 Luka TomaSEevi¢, Hrvatska Katolicka Misija u Munchenu. 50. obljetnica Zivota i djelovanja
(1948-1998), Split 1998, 47, 64, 217.

57 PERrica, Balkan Idols (wie Anm. 54), 73.

58 TowmaSEviC, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 56), 128.
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dessen Vorsitzender>? Erst nach einer Dekade ibernahm ein Laie die Leitung. Ein aktives
Vereins- und Gemeindemitglied, der als Arbeitsmigrant 1971 nach Deutschland gekom-
men war, erzahlte: »Vieles habe ich erst hier geh6rt und dann habe ich bemerkt, was mir
fehlt, was mir in meiner Jugend alles geklaut wurde, nicht reprisentiert war und, obwohl
es mein eigenes ist, mir entfremdet wurde. [...] Meine kroatischen Worter wurden mir
einfach entfremdet, ich habe nie dariiber horen konnen. Aber durch die Kirche hier, die
auf Kroatisch hier titig war, und unter Glaubigen habe ich vieles, vieles erfahren. [...] Die
kroatische Nation soll dankbar sein, dass die Kirche als einzige im Ausland die kroati-
sche Sprache gepflegt und an die kroatischen Gliubigen vermittelt hat.« Auf diese Weise
gelang es den kroatischen Kulturvereinen, auch weniger religiose Kroaten anzuziehen.
Ein Mitglied des Stuttgarter Kulturvereins erzahlt, dass es bis zur Griilndung des Kultur-
vereins »nirgendwo aktiv« gewesen sei. Vom Verein hatte sie wie folgt erfahren: »Einer
bei uns im Betrieb, der haufiger in der Kirche war — ich war nicht so oft dort, muss ich
zugeben, und habe von daher nicht so sehr die Informationen gehabt — der hat mir gesagt:
[...] in den Raumlichkeiten der kroatischen Mission wird eine Kulturgemeinschaft ge-
griindet.« Das Interesse an kroatischer Kultur diente als Tarnung fiir politisches Interesse
und bedeutete eine Antithese gegen alles »Jugoslawische«. Ende der 1980er-Jahre luden
Missionen und Kulturvereine den nationalistischen Dissidenten Franjo Tudjman (1922-
1999) ein, der spiter der erste Prisident des unabhingigen Kroatiens wurde. Seine Reden
vor tiberfiillten Gemeindesilen mobilisierten die Migranten. Nachdem Tudjman 1990 die
Kroatische Demokratische Union (Hrvatska demokratska zajednica, HDZ) gegriindet
hatte, wurden in vielen deutschen Stidten HDZ-Ableger etabliert, registriert als gemein-
niitzige Vereine. Die HDZ- und Kulturvereine bildeten zusammen mit den Missionen
in den 1990er-Jahren ein enges Netzwerk im Kampf um die kroatische Unabhingigkeit.
Nach Ausbruch des Krieges wandte sich der Zagreber Erzbischof im Juli 1991 in ei-
nem Hilferuf an die Gemeinden im Ausland®9, die sich daraufhin in Gliterumschlagplitze
oder »logistische Zentren«6! verwandelten: Kleidung wurde sortiert, Nahrung gesammelt
und LKWs beladen. Die enge Zusammenarbeit und personale Vernetzung von Missio-
nen, Kultur- und HDZ-Vereinen sowie Caritas-Mitarbeitern machten Hilfsaktionen in
erstaunlichem Umfang moglich62. Aber die nationale Ideologie fiihrte auch zu Exklusi-
onsprozessen. Eine kroatische Arbeitsmigrantin, die in Deutschland einen Serben gehei-
ratet hatte, erzahlt, dass es ihr deswegen nicht erlaubt wurde, das Abendmahl zu empfan-
gen: »Ja, das ist ibertrieben. Natiirlich. Ich bin dann nicht mehr in diese Mission, als ich
gesehen habe, dass ich das nicht darf. Weil dieser Priester, er hat gesagt, wer nicht in der
Kirche geheiratet hat, der darf das Abendmahl nicht empfangen.« Sie war in der Mission
nicht »angenommen« worden und wihrend sich die anderen nach der Messe »angefreun-
det« hatten, nicht linger geblieben. Ein anderer Gesprichspartner fand, dass der explizit
an die Kroaten gerichtete Willkommensgrufy zu Beginn der Messe deplatziert sei. Die
nationale Ideologie fiihrte zu einer negativen Bewertung von gemischten Ehen, Rickkehr
spielte eine wichtige Rolle. Ein Priester veranschaulicht seinen Standpunkt wie folgt: »Ich

59 Alle folgenden Angaben nach Jenni WINTERHAGEN, Nationalkatholizismus, transnationales En-
gagement und Integration. Die kroatischen Gemeinden in Detuchland, Berlin 2013.

60 TowmaSeviC, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 56), 63f.

61 Ivan Orr, Od radnika na privremenom radu u inozemstvu do rad anja hrvatske nacionalne
svijesti 1 identiteta. Povijesna analiza hrvatskog iseljeni§tva u Baden-Wiirttembergu, in: Na krat-
kom valu Radio Zagreba. Foto-dokumenti, zapisi i citati, hrsg. v. Josip MADRACEVIC, Stuttgart 2002,
7—11, hier: 10.

62 Paul Hockenos, Homeland Calling. Exile Patriotism & the Balkan Wars, Ithaca 2003, 83.
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versuche das immer so zu erkliren: Von den Italienern, von denen gibt es 50 Millionen
und da ist es kein Problem, wenn ein paar 100000, wenn die nicht mehr nach Italien zu-
riickkehren. Aber bei uns Kroaten, viereinhalb Millionen, das ist ein kleines Volk. Jeder
ist sehr wichtig!« Riickkehr ist ein Leitmotiv des kroatischen Katholizismus in Deutsch-
land. So beendete beispielsweise der Missionsleiter im Jubiliumsband der Miinchener
Mission von 1998 sein Vorwort mit der Bemerkung: » Aber niemals werden wir es wagen,
die endgiiltige Riickkehr in unsere liebe Heimat Kroatien zu vergessen. Heimzukehren ist
die heilige Pflicht jedes Kroaten und Glaubigen.«63

Die kroatischen Priester waren wie die spanischen politisch engagiert: Beide standen
in Opposition zu undemokratischen Regimen, im Falle der Kroaten bedeutete dies Oppo-
sition zur jugoslawischen Foderation und zum Kommunismus, im spanischen Fall ging es
um Opposition zu einem autoritir-faschistischen Regime. Ein weiterer Unterschied wa-
ren der Zeitpunkt und die Art des Wandels: Das spanische Regime 16ste sich nach Francos
Tod 1975 auf, Jugoslawien zerbrach erst nach der Offnung des »Eisernen Vorhangs«. Der
politische Kampf der spanischen »Diaspora« endete somit frither, Priester und Migranten
konnten am politischen Wandel teilhaben, in einer Zeit, als die Kroaten erst begannen,
sich als nationale Gruppe zu organisieren. Der Ubergang in Spanien gelang friedlich. Die
Transformation von der jugoslawischen Foderation zum unabhingigen Kroatien geschah
gewaltvoll in einem Krieg. So war die Mobilisierung der kroatischen Diaspora konfron-
tativ.

Nach den jugoslawischen Sezessionskriegen kehrte Normalitit in die Missionen zu-
riick, die immer noch die zentrale Organisation der Kroaten in Deutschland bilden. Die
Kulturvereine, die »allein fiir sich schwach, unreif und instabil [...], fast immer abhingig
von den Aktionen der Missionen« waren, sind nun >Seniorenvereine< geworden.«64 Bei
vielen ist Erniichterung eingekehrt, auch lisst sich die junge Generation nicht mehr so
leicht fiir die nationale Sache begeistern. Die Missionen hingegen sind noch lebendig. Ein
Mitarbeiter einer Didzese beschreibt sie 2009 wie folgt: »Ich finde die sehr organisiert,
selbstbewusst, sprachlich sehr begabt, also im Unterschied zu den Italienern, [...] wo ich
[...] manchmal einen Ubersetzer brauche. Bei den Kroaten ist das kein Problem. Eine
sehr junge Gemeinde, vital, lebendig, vielfiltig. Beeindruckend.« In den kroatischen Fa-
milien ist Religion noch selbstverstandlicher Teil des Lebens, doch langsam spiiren auch
die kroatischen Gemeinden schwindende Kroatisch-Kenntnisse und zuriickgehende Re-
ligiositit der jungen Generationen. Dies stellt die muttersprachliche Seelsorge in Frage,
derzeit erfillt sie jedoch noch wichtige Funktionen, indem sie die erste Generation im
Alter begleitet und eine Briicke zwischen ihnen und den jungen Generationen baut. Die
intensive Einwanderung seit dem EU-Beitritt Kroatiens belebt die Gemeinden wieder.
Allein im Jahr 2017 gab es eine Netto-Zuwanderung von 32.816 Menschen aus Kroatien,
das ist fast 1 % der kroatischen Gesamtbevolkerung.

4. Drei katholische Einwanderer-Kulturen

Die Priestergruppen aus den jeweiligen Anwerbestaaten waren unterschiedlich grofi.
1975 arbeiteten 134 italienische, 97 spanische und 86 kroatische Priester in Deutschland.
Auf einen italienischen Priester kamen 2200 italienische Gliubige, auf einen spanischen

63 TomaSEvIC, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 59), 10.
64 Mladen Luci¢, Pocetak djelovanja i organiziranje pastorala u hrvatskim katoli¢kim misijama u
njemackoj, Diplomarbeit, Rottweil 2006, 36.
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hingegen nur133865. Schitzungen iiber die Zahl der kroatischen Jugoslawen lassen ver-
muten, dass auf einen kroatischen Priester dhnlich viele Gliubige kamen wie auf einen
italienischen. Die Zahl der italienischen, spanischen und kroatischen Priester stieg seit
Anfang der 1960er-Jahre stark an. Seit Beginn der 1980er-Jahre verminderte sich die Zahl
der italienischen und spanischen Priester erheblich, der Priestermangel hatte auch diese
Linder erreicht. Die Zahl der kroatischen Priester blieb dagegen bis heute hoch, da die
kroatischen Franziskaner viel Nachwuchs an sich zogen. Auch bei den Sozialberatern
lasst sich eine unterschiedliche Versorgungsdichte ausmachen: 1986 gab es jeweils einen
Sozialberater fiir 1698 Spanier, 2028 Portugiesen, 2911 Jugoslawen, 3 823 Italiener und
4340 Tiirken in Deutschlandée.

Von Anfang an prigten die katholischen Missionen Muster und Themen der Migran-
tenselbstorganisationen, die den Integrationsprozess bis heute beeinflussen. Im Rahmen
der katholischen Migrantenseelsorge entstanden unterschiedliche Milieus mit spezifi-
scher politischer Ausrichtung und sozialem Profil. Unterschiedliche ideologische Pri-
gungen in den Missionen brachten unterschiedliche Integrationskonzepte hervor, die die
Einwandererkulturen und die Selbstorganisationen pragten. Fiir die spanischen Priester
bedeutete Integration vor allem Integration durch Bildung. Sie entwickelten fiir die Kin-
der der Einwanderer eine erfolgreiche Doppelstrategie von deutscher Regelschule und
spanischem Erginzungsunterricht. Eine Auflistung des nordrhein-westfilischen Kultus-
ministeriums von 2003 macht deutlich, dass die spanischen Kinder am intensivsten den
muttersprachlichen Unterricht besuchen, und zwar zu 98 %. Bei den Italienern waren es
36 %, bei den Kroaten 41 %¢7. Fur die Kroaten war die kroatische Nation wichtig, die
»ihre Kinder« im Ausland nicht verlieren sollten. Bei der italienischen Mission ldsst sich
kein Integrationskonzept identifizieren. Die klientilistischen Zusammenhinge mit dem
Mutterland blieben mafigebend und die Fragmentierung der politischen Landschaft wur-
de importiert. In der spanischen und kroatischen Seelsorge erwuchs aus der Opposition
zum Regime im Herkunftsland ein starkes Engagement, das einigenden Charakter hatte.
Die Schaffung von Sozialkapital wurde durch die Integrationsstrategien der spanisch-
sprachigen und der kroatischen Seelsorge positiv beeinflusst, auch wenn die kroatischen
Priester an die Riickkehr glaubten. Es entstanden dichte Sozialisationslandschaften mit
unterschiedlichen Integrationspfaden der Einwanderergruppen. In vieler Hinsicht lassen
sich Einfliisse aus den Herkunftslindern nachvollziehen, die durch das System der Aus-
lindergemeinden gefordert wurden. Vor allem bei der Griindung der Schulabteilung beim
spanischen Delegaten, der Begriindung und dauerhaften Redaktion und Finanzierung der
Elternbriefe und der Griindung des Bundesverbandes der Elternvereine lassen sich aber
strategische Entscheidungen der spanischen Priester nachvollziehen, die wichtige struk-
turelle Auswirkungen hatten.

Vor allem die groffe Unterschiedlichkeit der Bildungserfolge der Kinder der Migran-
ten ist faszinierendé8. Dass das nicht an der Nationalitdt, sondern an spezifischen Um-

65 GoTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 275.

66 PuUsKEPPELEIT/ THRANHARDT, Auslinder (wie Anm. 8), 72f.

67 Vgl. Dietrich THRANHARDT, Spanische Einwanderer schaffen Bildungskapital. Selbsthilfe-
Netzwerke und Integrationserfolg in Europa, in: WEIss/ THRANHARDT, SelbstHilfe (wie Anm. 44),
93-11, hier: 106.

68 Die Kultusministerkonferenz veroffentlichte 2002 zum letzten Mal entsprechende Statistiken,
da dies nach der Einfithrung des Geburtsrechts nicht mehr sinnvoll war. Der Bildungserfolg der
spanischen Gruppe lisst sich auch an den Daten des Mikrozensus 2005 nachvollziehen, der nach
Migrationshintergrund misst und damit auch Menschen mit deutschem Pass und spanischen Eltern
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stinden liegt, haben italienische Auswanderer in anderen Lindern durchaus bewiesen, so
etwa in der Schweiz6. Die Unterschiede lassen sich nicht durch importierte Bildungsun-
terschiede der ersten Generation erkliren, eher ist das Gegenteil der Fall. Die spanischen
Arbeitsmigranten kamen mit der geringsten Bildung nach Deutschland. Bei der Anwer-
bung 1955-1973 lag der Anteil der Facharbeitskrifte bei den Spaniern bei 7,7 %, bei den
Griechen bei 8,9 %, den Portugiesen bei 22,3 %, den Italienern bei 23,3 %, den Jugosla-
wen bei 29,0 %, den Tunesiern bei 29,6 %, den Tiirken bei 30,9 % und den Marokkanern
bei 33,4 %70. Aufgrund des innerjugoslawischen Entwicklungsgefilles konnen wir davon
ausgehen, dass die Kroaten besser qualifiziert waren als die Jugoslawen im Durchschnitt.

Grofle Unterschiede zeigen sich auch in der Partnerwahl. Hier hatte die Integrati-
onsstrategie der spanischen Gruppe deutliche Auswirkungen. Der Anteil der Kinder aus
deutsch-spanischen Ehen an der gesamten Kinderzahl in der Einwanderergruppe stieg
rasch an (1980: 38 %, 1997: 81 %); bei den Italienern waren es 28 bzw. 42 %; bei den
Jugoslawen: 20 bzw. 24 %). Die hohe Zahl an deutsch-spanischen Ehen passt in das Bild
eines assimilativen, sozial mobilen Integrationsmusters. Der Erfolg der kroatischen Kin-
der in der Schule ist sicherlich auch zum Teil auf das hohere Bildungsniveau der Einwan-
derergeneration zuriickzufiihren. Gleichzeitig wird deutlich, dass das in den Missionen
propagierte Ideal von kroatischer Identitit und Familienbildung sich im Heiratsverhal-
ten auswirkte. Den Kroaten gelang ein spezifischer Integrationspfad von Gruppen- und
Identititserhalt und struktureller Integration. Und dies, obwohl es sich bei thnen nicht
um »Diplomatenkinder« oder » Akademiker« handelte, denen Hartmut Esser eine erfolg-
reiche »Mehrfachintegration« zutraut, im Gegensatz zu Arbeiterkindern’!. Die Italiener
gingen zwar hdufiger Ehen mit Deutschen ein, aber die schulischen Ergebnisse liegen weit
unter denen der Kroaten. Das Fehlen einer gemeinsamen Integrationsstrategie der Pries-
ter und die damit zusammenhingende Schwiche und Zersplitterung der italienischen
Selbstorganisationen hat dazu beigetragen.

Heirat mit Deutschen fiihrte auch dazu, dass die nichste Generation zwei Staatsan-
gehorigkeiten hatte und in der deutschen Statistik nicht mehr als Auslinder sichtbar war.
Das ist — neben der starken Riickwanderung — eine wichtige Erklarung fiir den intergene-
rationalen Riickgang der spanischen Gruppe in der deutschen Statistik.

Die besonderen kirchlichen Strukturen fir Auslinder waren ein wichtiger Teil des
Migrationsregimes in der alten Bundesrepublik. Sie zeigten ein starkes Engagement der
Katholischen Kirche fiir die Migranten, die tiber ihre Kirchensteuern die Strukturen al-
lerdings auch selbst finanzierten. Dass im Integrationsregime der alten Bundesrepublik
auch integrative Losungen moglich waren, zeigten Betriebe und Gewerkschaften. Hier
stiegen Zuwanderer aus den Anwerbestaaten auch in wichtige Positionen auf, bis hin zu
Vorsitzenden von Gesamtbetriebsriten groffer Firmen72. Im kirchlichen Bereich ist das
Festhalten an den Strukturen der besonderen Gemeinden auch deshalb bemerkenswert,
weil angesichts des Priestermangels inzwischen mehr und mehr auslindische Priester in

erfasst. Vgl. Franziska WOELLERT/Steffen KROHNERT/Lilli S1PPEL u.a., Ungenutzte Potenziale.
Zur Lage der Integration in Deutschland 2009, Berlin 2009, 41.

69 Vgl. THRANHARDT, Einwandererkulturen (wie Anm. 22), 24-28.

70 Berichte der Bundesanstalt fiir Arbeit 1961-1973; zitiert nach Mathilde Jamin, Die deutsche An-
werbung. Organisation und Groflenordnung, in: Fremde Heimat. Eine Geschichte der Wanderung
aus der Tiirkei, Essen 1998, 153.

71 Hartmut EssER, Integration und ethnische Schichtung, Mannheim 2001, 21.

72 Vgl. zum Prozess der Integration und Gleichberechtigung in den Betrieben Giinter HINKEN,
Integration durch Mitbestimmung. Das Beispiel der deutschen Automobilindustrie, Berlin 2018.
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den deutschen Gemeinden eingesetzt werden — eine ganz andere Art multikultureller Si-
tuation. Im staatlichen Bereich ist die Separation dagegen aufgegeben worden, nachdem
Bayern bis zum Ende des 20. Jahrhunderts an separaten Nationalklassen und -zweigen
festgehalten hatte3.

»In meines Vaters Haus sind viele Wohnungen«, heifit es bei Johannes 14,2. Man sollte
die Wohnungen aber nicht voneinander abschotten.

73 Als Konzept formuliert von dem zustindigen bayerischen Ministerialbeamten: Gerhart Man-
LER, Zweitsprache Deutsch. Die Schulbildung der Kinder auslindischer Arbeitnehmer, Donau-
worth 1974.



