MARTIN ZUCKERT

Bohmisch-Katholisch

Genese und Wahrnehmung eines regionalen Katholizismus

»Hochwiirden, aber mit der Banernbevolkerung hier kommen wir aus der C.S. R. alle
nicht aus. Die sind nicht rom. kath., darunter verstehen wir alle etwas ganz anderes.
Ich habe das anch dem Geistlichen Herrn im O. gesagt. Die Menschen hier beten blofS
viel mehr als wir und rennen den ganzen Tag mit dem Rosenkranz um, aber von christl.
Nichstenliebe haben sie keine Abnung [...] und das im katholischen Bayern [...].«1

So beschrieb Anfang Juni 1946 eine aus dem westb6hmischen Egerland Vertriebene
in einem Brief an ihren fritheren Ortspfarrer das Zusammentreffen von bohmischen
und bayerischen Katholiken in Oberbayern nach dem Zweiten Weltkrieg. Neben un-
terschiedlichen Vorstellungen von religioser Praxis werden darin wie auch in vielen
vergleichbaren zeitgendssischen Aussagen soziale Spannungen greifbar, wie sie oft im
Zusammenleben von Einheimischen und Vertriebenen im Nachkriegsdeutschland nach
1945 auftraten. Entgegen der nationalsozialistischen Fiktion einer Volksgemeinschaft
zeigte sich in der deutschen »Zusammenbruchsgesellschaft«? eine grofle soziale und
kulturelle Diversitit, die mit Abwehrhaltungen gegeniiber Denjenigen einherging, die
im Zuge der Zwangsmigrationen aus den historischen deutschen Ostprovinzen und
deutschen Siedlungsgebieten in Ostmittel- und Stidosteuropa in das Deutschland der
Nachkriegszeit gekommen waren3. Ablehnende Haltungen von Seiten der einheimi-
schen Bevolkerung betrafen insbesondere auch Diejenigen, die vor der seit 1938 er-
folgten Integration ihrer Herkunftsregionen in den nationalsozialistischen Herrschafts-
bereich andere staatliche und kulturelle Prigungen als die Bevolkerung im Deutschen
Reich erfahren hatten. Zu ihnen gehorte auch die mit rund drei Millionen Betroffenen
zahlenmiflig grofle Gruppe der Vertriebenen aus der Tschechoslowakei, fiir die sich im
Laufe der Zwischenkriegszeit die Sammelbezeichnung Sudetendeutsche durchgesetzt

1 Zidert nach: Georg R. ScHrouBek, Wallfahrt und Heimatverlust. Ein Beitrag zur religiosen
Volkskunde der Gegenwart, Marburg 1968, 3351.

2 Zum Begriff vgl. Christoph Kressmann, Die doppelte Staatsgriindung. Deutsche Geschichte
1945-1955, Gottingen °1991, 37.

3 Andreas KosserT, Kalte Heimat. Die Geschichte der deutschen Vertriebenen nach 1945, Bonn
2008, 71-86. Bereits im letzten Kriegsjahr kam es in der deutschen Bevélkerung zu abwertenden
Auflerungen gegeniiber den als »Volksdeutschen« bezeichneten Fluchtlingen, die aufgrund ihrer
deutschen Nationalitit von nationalsozialistischen Organen seit 1944 aus Ostmittel- und Stidost-
europa evakuiert wurden. Vgl. zuletzt Martin ZckerT, Die Evakuierungen 1944/45 im Kontext.
Hintergriinde, Beeinflussungen, Deutungen, in: DERs./Michal Scuvarc/Martina FiamovA, Die
Evakuierung der Deutschen aus der Slowakei 1944/45. Verlauf, Kontexte, Folgen, Gottingen 2019,
259-308, hier: 278.
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hatte. Ein grofler Teil der iiberwiegend katholischen Sudetendeutschen fand nach 1945
in den spiteren Bundeslindern Bayern, Baden-Wiirttemberg und Hessen Aufnahme,
mehrere Hunderttausend von ihnen kamen in die Sowjetische Besatzungszone bzw. die
spatere DDR#.

Auch im kirchlichen Bereich wurden die unterschiedlichen Erfahrungsriume von
Einheimischen und neu Hinzukommenden frih sichtbar. Rasch machte der Begriff
»bohmisch-katholisch« als Bezeichnung fiir die Glaubenshaltung vieler vertriebener Ka-
tholiken aus den bohmischen Lindern die Runde. Publizisten wie der rechtsgerichtete,
selbst in Bohmen geborene Schriftsteller Wilhelm Pleyer (1901-1974) trugen zur Popula-
risierung des Begriffs bei. Er widmete ihm in seinem 1957 erschienen Lesebuch »Europas
unbekannte Mitte« ein eigenes Unterkapitel, in dem er ausfiihrte:

»Den Sudetendentschen im allgemeinen wird mit Recht nachgesagt, dafs sie lane Ka-
tholiken und lane Protestanten seien; manche sagen sogar: lane Christen, wofiir jedoch
jeder Anbalt fehlt. Gemeint kann nur sein, dafS sie es am Kirchenbesuch, am Empfang
der Sakramente, am Gebrauch der Gnadenmittel und iiberbaupt an den kirchlichen
Ubungen feblen lassen. Ihre Religionsiibung entzieht sich der Beobachtung; der aus
threr Frommigkeit folgende Lebenswandel jedoch kann sich neben dem der kirchen-
strengen Katholiken und Protestanten sehr wobl sehen lassen.«<5

Eine sich unterscheidende Glaubenspraxis wurde von Einheimischen wie Vertriebenen
gleichermaflen wahrgenommen. So konstatierten nicht nur einheimische Katholiken
im Alltag, sondern auch Wiirdentrager wie der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Kardinal Michael von Faulhaber (1869-1952, Erzbischof 1917-1952) abweichende Ver-
haltensweisen der neu hinzugekommenen Katholiken. Im Juli 1949 schrieb er in einem
Brief an den Limburger Generalvikar Jakob Rauch (1881-1956, Amtszeit 1947-1951) zur
Situation in der Erzdiézese Miinchen-Freising:

»Die Zahl der Katholiken in der Stadt Miinchen, friiber 1200000, ist heute anf
1700000, also um eine halbe Million gestiegen. Die zugewanderten Sudetendeutschen
sind religios so mangelbaft unterrichtet, daf§ die Volksmissionen fiir unsere Missionare
eine Heidenarbeit sind. <6

Auch wenn sich die von Kardinal von Faulhaber genannten Zahlen nicht auf die Stadt
Miinchen, sondern auf die Erzdi6zese Miinchen-Freising insgesamt bezogen’, verdeutli-
chen sie doch, wie grof} der Bevolkerungswandel in Folge der Ankunft der Vertriebenen
nach 1945 in Stidten und Dérfern war. Der Zustrom von Millionen Menschen, die im

4 Vgl. aus kirchengeschichtlicher Perspektive: Rainer BEnpEL, Kirchliche Vergemeinschaftung
bei den vertriebenen Sudetendeutschen, in: Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der
bohmischen Lander und Tschechiens im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Martin ScHULZE WESSEL u. Martin
ZcKERT, Miinchen 2009, 815-874, hier: 815f. Von den Sudetendeutschen zu unterscheiden sind die
etwa 140000 Deutschen aus der Slowakei, von denen etwa ein Drittel der evangelisch-lutherischen
Kirche angehorte. — Vgl. allgemein Dusan KovAc, Die karpatendeutsche Identitat im Kraftefeld der
mitteleuropaischen Politik 1918-1945, in: Nation, Nationalititen und Nationalismus im ostlichen
Europa. Festschrift fir Arnold Suppan zum 65. Geburtstag, hrsg. v. Marija Wakounic, Wolfgang
MUELLER u. Michael PorTMANN, Wien — Berlin 2010, 249-262.

5 Wilhelm PLEYER, Europas unbekannte Mitte. Ein politisches Lesebuch, Miinchen — Salzburg
1957, 91.

6 Schreiben von Kardinal von Faulhaber an Generalvikar Jakob Rauch vom 23.7.1949, in: Akten
Kardinal Michael von Faulhabers, Bd. III (1945-1952), bearb. v. Heinz HURTEN, Paderborn u.a.
2002, Dokument 275, 487—489, hier: 488.

7 Ebd., vgl. die erlduternde Fufinote 3.
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Zuge von Evakuierung, Flucht und Zwangsaussiedlung zwischen dem letzten Kriegsjahr
und dem Ende der 1940er-Jahre in die vier alliierten Besatzungszonen kamen, fihrte zu
einem umfassenden Bevolkerungswandel. Hinsichtlich der konfessionellen Struktur hat-
te dies laut Mathias Beer Verinderungen zur Folge, wie sie es in Deutschland seit dem
Dreifligjahrigen Krieg nicht mehr gegeben hatte8. Die dadurch bedingten politischen,
wirtschaftlichen und sozialen Probleme fihrten zu Dynamiken, die prigend fur die Frith-
phase der Bundesrepublik Deutschland wurden. In der entstehenden DDR waren die
Voraussetzungen zwar andere, zumal fiir die offiziell als Umsiedler bezeichneten Vertrie-
benen anders als in Westdeutschland nicht die Méglichkeit bestand, sich in politischen,
sozialen oder kirchlichen Gruppierungen zu organisieren. Lange Zeit in Forschung und
Offentlichkeit wenig beriicksichtigt, war das Ausmaf des Bevolkerungswandels jedoch
auch dort erheblich: So lag der Anteil der Vertriebenen in einigen Regionen wesentlich
hoher als in Westdeutschland: Im heutigen Bundesland Mecklenburg-Vorpommern er-
reichte er sogar 44,3 %°.

Auch fiir die Kirchen und das religiése Leben setzte mit der Ankunft der Vertrie-
benen ein umfassender Wandel ein. Es darf zwar nicht vergessen werden, dass neue
Formen der Mobilitit und der Arbeitsmigration in der Moderne, in Deutschland seit
den 1930er-Jahren verstirkt durch die Arbeitskriftemobilisierung, die Umsiedlungs-
mafinahmen und das Zwangsarbeitersystem der nationalsozialistischen Diktatur, be-
reits in den Jahrzehnten zuvor die Kirchen vor strukturelle Probleme stellten. Eine
Reaktion der katholischen Kirche auf migrationsbedingte neue Aufgaben war unter
anderem die Idee der »Wandernden Kirche«!0. Aber auch wenn die Folgen von Flucht
und Vertreibung nicht als Startpunkt migrationsbedingter gesellschaftlicher wie kirch-
licher Transformation in Deutschland im 20. Jahrhundert angesehen werden sollten,
so war die Zisur fur das gesellschaftliche und das kirchliche Leben nach 1945 doch
umfassend. Die regionale Zuweisung der Vertriebenen berticksichtigte kirchliche
Prigungen oder Zugehdrigkeiten nicht oder nur punktuell. Die Folge waren neue in-
ter- wie auch intrakonfessionelle Konstellationen, aus denen vielerorts Probleme im
alltaglichen Zusammenleben wie auch der religiosen Praxis erwuchsen. Langfristig be-
forderten diese Konstellationen neben anderen Faktoren eine umfassende Transforma-
tion in Kirche und Gesellschaft, die in den letzten Jahren wieder stirker in den Fokus
der Forschung gertckt ist!l, die jedoch meist immer noch aus der Perspektive der
Vertriebenenintegration und selten mit Blick auf einen Wandel der Gesellschaft wie
auch des kirchlichen Lebens in Deutschland insgesamt betrachtet wird. Als Schutz vor
isolierten Betrachtungsweisen lohnt sich hierbei auch ein vergleichender Blick, hatte
doch das Jahrzehnt der Zwangsmigrationen seit dem Ende der 1930er-Jahre nicht nur

8 Mathias BEER, Flucht und Vertreibung der Deutschen. Voraussetzungen, Verlauf, Folgen, Miin-
chen 2011, 107.

9 Ebd., 99.

10 Thomas FLaMMER, Migration und Milieu. Die Auswirkungen von Migration auf Kirche und
Glaubige am Beispiel des »Katholischen Seelsorgedienstes fiir die Wandernde Kirche« 1934-1943,
in: Kirchen im Krieg. Europa 1939-1945, hrsg. v. Karl-Joseph HumMEL u. Christoph KOsTERs,
Paderborn u.a. 2007, 399-417.

11 Vgl. mit Blick auf die Kirchen zuletzt Markus STADTRECHER, Nicht unter Fremden? Die katho-
lische Kirche und die Integration von Vertriebenen im Bistum Augsburg, Baden-Baden 2016; Sabine
Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland. Interaktion, Identitit und
ostpolitischer Diskurs 1945-1972, Stuttgart 2007; Felix TEUCHERT, Die verlorene Gemeinschaft.
Der Protestantismus und die Integration der Vertriebenen in die westdeutsche Gesellschaft (1945-
1972), Goéttingen 2018.
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in Deutschland gesellschaftliche Verinderungen sowie einen Wandel kirchlich-konfes-
sioneller Strukturen ausgeldst und verstirkt, sondern auch in Landern wie Polen oder
der Tschechoslowakei«12,

Im Prozess der Selbstwahrnehmung und kirchlichen Vergemeinschaftung der aus
Bohmen und Mihren-Schlesien vertriebenen Katholiken als Gruppe, die iber dhnli-
che Erfahrungen verfiigte und sich im neuen Umfeld neu konstituierte, wie auch in
Fremdbeschreibungen durch einheimische Katholiken erfuhr der Begrlff »béhmisch-
katholisch« nach 1945 eine Konjunktur. Wie nicht selten in vergleichbaren Zusam-
menhingen stand dem »abwertenden Signum«!3 der Auflenstehenden schon bald das
zunehmend selbstbewusst vorgetragene Selbstverstindnis der Betroffenen gegeniiber.
Im Begriff biindelten sich Alterititserfahrungen von einheimischen und neu hinzuge-
kommenen Katholiken im kirchlichen Alltag, er steht aber auch fiir die Herausbildung
von einem Narrativ, das den Gruppenbildungsprozess der katholischen Sudetendeut-
schen innerhalb der westdeutschen Gesellschaft unterstiitzte, in dem mit ithm auf die
Herkunft der Betroffenen rekurriert wurde. Nach Rainer Bendel trug gerade auch die
Tatsache, dass religiose Praxis im Nachkriegsdeutschland nicht von vornherein zu ei-
nem integrierenden Faktor wurde, dazu bei, dass die aus den bohmischen Lindern
kommenden Katholiken im besonderen Mafle tber ihr eigenes kirchliches Leben re-
flektiertenl4.

Im Folgenden soll nach der Genese und Entwicklung eines regionalen Katholizis-
mus gefragt werden, der durch die Zwangsmigration seiner Triger und dem Zusammen-
treffen mit dem kirchlichen Leben in Westdeutschland eine besondere Dynamik und
eine veranderte Wahrnehmung erfuhr. Dabei ist zunichst klirungsbediirftig, worin die
moglichen Besonderheiten einer spezifischen Glaubensausprigung in den bohmischen
Lindern lagen. Die Bindelung von Besonderheiten zu einem Stereotyp ist immer auch
ein Konstruktionsprozess, in dem bestimmte Phinomene hervorgehoben, andere wieder-
um bewusst weggelassen werden. Als ein wechselseitiger Prozess verstanden ist letztlich
nicht zu trennen, ob in diesem Vorgang bestehende Verhaltensweisen und Praktiken zu
einem Narrativ zusammengefiihrt oder zur Beschreibung und Verfestigung einer Dif-
ferenz zwischen sozialen Gruppen entsprechende Phinomene bewusst gesucht werden.
Wird von einem Konstruktionsprozess ausgegangen, ist auch nach den Akteuren dieses
Vorgangs zu fragen: Es ist zu analysieren, wer entsprechende Vorstellungen entwickelte
und welche Zielsetzungen hinter den eingefiihrten oder offentlich unterstiitzten kollekti-
ven Zuschreibungen standen.

Zur Klirung der benannten Fragen wird zunichst ein Blick auf das Phinomen »boh-
misch-katholisch« und die damit verbundenen Zuschreibungen geworfen. Eine tieferge-
hende Analyse von Genese und Wahrnehmung dieses regionalen Katholizismus erfordert
jedoch, die historischen Kontexte des religiésen Lebens und die Entwicklung der katholi-
schen Kirche in den bohmischen Lindern zu erfassen. Dazu werden in einem Folgeschritt
historische Spezifika im Beziehungsgeflecht von Gesellschaft und Kirchen seit dem spaten

12 Vgl. zur Entwicklung in Polen und der Tschechoslowakei nach 1945: Martin ZU/CKERT, Verin-
derungen kirchlichen Lebens in den tschechischen Grenzregionen nach 1945, in: Religion in den
bohmischen Lindern 1938-1948. Diktatur, Krieg und Gesellschaftswandel als Herausforderungen
fiir religioses Leben und kirchliche Organisation, hrsg. v. Martin ZUCKeRT u. Laura HOLZLWIMMER,
Miinchen 2007, 253-281; Robert ZUrek, Die katholische Kirche Polens und die »Wiedergewonne-
nen Gebiete«. 1945-1948, 2 Bde., Frankfurt a. M. u.a. 2014.

13 BENDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung (wie Anm. 4), 816.

14 Ebd.
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18. Jahrhundert skizziert. Dies betrifft die Auswirkungen der josephinischen Reformen,
die Folgen nationalisierender Dynamiken in der polyethnisch gepragten Region sowie die
politischen Einschnitte nach dem Ersten Weltkrieg sowie dem »Miinchener Abkommenc.
Schliefilich soll in einem letzten Schritt dargestellt werden, was das Zusammentreffen von
Katholiken aus Bohmen und Mihren mit kirchlichen Strukturen und religidser Praxis
in Westdeutschland nach 1945 ausloste. Dabeti ist auch danach zu fragen, inwieweit im
Zuge der Vertriebenenintegration Phinomene des bohmischen Katholizismus besonders
postuliert wurden.

1. Bohmisch-katholisch: Versuch einer Beschreibung

Sieht man von fritheren Verwendungsformen in der Historiografie ab!5, so lisst sich
der Begriff »bohmisch-katholisch« am ehesten als klischeehafte Zuschreibung einer
regionalen Glaubenspraxis fassen, die durch Kirchenferne, eine durch den Josephi-
nismus ausgeldste, rational geprigte religiose Oberflachlichkeit sowie einer christlich
motivierten praktizierten Nichstenliebe geprigt ist. Viele dieser Merkmale erwihnte
der aus Bohmen kommende Vertriebenenseelsorger Paulus Sladek (1908-2002) in sei-
nem 1949 erstmals veroffentlichten Beitrag iiber »Heimatvertriebene und Kirche«. Die
»Bohmisch-Katholischen«, durch den der Begriff zu einem der ersten Male 6ffentlich
Verwendung findet:

»Die Heimatvertriebenen aus dem Sudetenland sind grofSteils nicht solche eifrigen
Kirchginger wie die Einheimischen. Manche von ibnen sagen: >Bei uns ist es nicht so
Brauch gewesen.« Wenn man aber deshalb ibr Christentum anzweifelte, dann wiirde man
etwas erleben. Denn gute Christen wollen sie alle sein [...]. <16

Ahnlich argumentierte ein bereits in der unmittelbaren Nachkriegszeit entstandenes
Dossier zur Vertriebenenseelsorge mit dem Titel »Gedanken und Vorschlige tiber die
religiose Not der evakuierten Sudetendeutschen 1946«:

»Es ist bekannt, dafS die Sudetendeutschen in Folge von Aufklirung und Liberalismus
dem sakramentalen und kultischen Leben der Kirche entfernter stehen als erwa die hiesi-
gen Katholiken. Andererseits geben ihnen auch reichsdentsche Geistliche das Zeugnis, dafs
sie von grofler Hilfsbereitschaft sind, und gerade in den letzten Monaten eines unsagbaren
Leides hat sich die praktische Niichstenliebe der Sudetendeutschen in oft erschiitternder
Weise bewdbrt.«17

15 So nutzte die Geschichtsschreibung des 19. Jahrhunderts den Begriff bohmisch-katholisch ver-
einzelt, um die tschechische Fraktion der Prager Universitit in der Auseinandersetzung um Jan
Hus zu Beginn des 15. Jahrhunderts abzugrenzen. Streiflichter auf die bohmische Geschichte, in:
Historisch-politische Blitter fiir das katholische Deutschland, Bd. 31, Miinchen 1853, 349-374, hier:
366. — Als bohmisch-katholisch wurde vereinzelt auch der Zweig der Geschichtsschreibung in den
bohmischen Lindern bezeichnet, der von der Tradition des bohmischen Stindestaats abgegrenzt
werden sollte. Vgl. Beat FrEY, Pater Bohemiae — vitricus imperii. Bohmens Vater, Stiefvater des
Reichs. Kaiser Karl IV. in der Geschichtsschreibung, Bern u.a. 1978, 80.

16 Paulus SLADEK, Heimatvertriebene und Kirche. Die »Béhmisch-Katholischen, in: DERs., Not
ist Anruf Gottes. Aus Veroffentlichungen, Rundschreiben, Predigten und Briefen. Dokumente zur
Geschichte der Vertriebenenseelsorge. Festgabe zum sechzigjahrigen Priesterjubildum, hrsg. v. Ru-
dolf OnLBAUM, Miinchen — Konigstein/ Taunus 1991, 61f. (Erstabdruck in: Christlicher Nachrich-
tendienst. Katholische Korrespondenz Nr. 43 vom 23.3.1949, 2).

17 Zitiert nach Rainer BENDEL, Vertriebene-Katholische Kirche-Gesellschaft in Bayern 1945 bis
1975, Miinchen 2009, 95f.
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Neben den erwihnten Einstellungen und Verhaltensweisen unterstellten Kirchen-
vertreter den Vertriebenen auch »Kitsch« und »spitbarocke Frommigkeitsformenc,
wie sie vor allem in den nach 1945 aufkommenden Vertriebenenwallfahrten zum Aus-
druck kamen!8. Ausgehend von einer Analyse dieser Wallfahrten wurden die Sude-
tendeutschen, aber auch katholische Vertriebene aus Schlesien und dem siidostlichen
Europa oft als »gemiitsbetonter und sentimentaler als die westdeutschen Katholiken«
eingeschitzt!?. Hinsichtlich der Wallfahrten ist einschrinkend zu beriicksichtigen,
dass diese als eine der Versammlungsoptionen fiir Vertriebene mit dhnlichen Erfah-
rungen eine spezielle Funktion haben und regionalspezifische Riten und Festformen
deswegen besonders augenfillig werden konnten. Insgesamt zeigen die aufgefithrten
disparaten, teilweise widerspriichlichen Beschreibungen zu Glaubensleben und kirch-
licher Praxis der katholischen Deutschen aus Bohmen und Mihren jedoch auf, dass
eine enge Definition des »Bohmisch-Katholischen« kaum sinnvoll ist und eher zur
fortgeschrittenen Klischee- und Stereotypenbildung beitragen wiirde. Dennoch lohnt
es sich, die erwihnten Zuschreibungen genauer zu betrachten. Ein solcher Schritt er-
offnet die Moglichkeit, die Entstehungsbedingungen und Hintergrinde dieser Selbst-
und Fremdzuschreibungen besser zu erfassen und Formen und Beweggriinde ihrer
Nutzung zu bestimmen.

Dass Kardinal von Faulhaber in den Nachkriegsjahren wie oben zitiert die pasto-
rale Betreuung der gerade in Bayern angekommenen Sudetendeutschen als »Heidenar-
beit« bezeichnete, die »Missionare« zu verrichten hitten, verweist besonders drastisch
auf die angenommene Kirchenferne bei den vertriebenen Katholiken aus den boh-
mischen Landern. Paradoxerweise sahen es tschechische Kirchenvertreter nach 1945
ganz anders: Auch wenn sie vermieden, einen unmittelbaren Zusammenhang zwischen
der Zwangsmigration der Deutschen aus der Tschechoslowakei und der Situation der
katholischen Kirche in den zuvor mehrheitlich von Deutschen bewohnten Regionen
herzustellen, finden sich in der Nachkriegszeit Auflerungen, in denen die bohmisch-
mihrischen Grenzgebiete erst bedingt durch den massiven Bevolkerungswandel infolge
von Zwangsaussiedlung und Wiederbesiedlung als »Missionsland« bezeichnet wurden.
Der Verlust von hunderten von Pfarrern deutscher Nationalitit und von gewachse-
nen Gemeindestrukturen konnte die katholische Kirche in den bohmischen Lindern
nicht kompensieren. Hinzu kam bereits in der unmittelbaren Nachkriegszeit ein starker
kommunistischer Einfluss auf den Prozess der Wiederbesiedlung, der nach der kommu-
nistischen Machtiibernahme im Jahr 1948 zu einer staatlichen kirchenfeindlichen Posi-
tion wurde20. Tschechische Kirchenhistoriker betonen in diesem Zusammenhang, dass
die Zwangsaussiedlung der Deutschen einen starken Verlust fiir die kirchlichen Tradi-
tionen und die Volksfrommigkeit des Landes bedeutet habe?!. In dieser vergleichenden
Perspektive relativiert sich die Annahme einer besonderen Kirchenferne der Sudeten-

18 ScHROUBEK, Wallfahrt und Heimatverlust (wie Anm. 1), 321.

19 BenDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung (wie Anm. 4), 850.

20 Vgl. hierzu: Martin ZUCKERT, Pohraniéi jako misijni zemé? Idea narodniho stitu a cirkvi v
Ceskych zemich 1945-1948 [Das Grenzgebiet als Missionsland? Die Idee des Nationalstaats und
die Kirchen in den bohmischen Lindern 1945-1948], in: Nérod misto boha v 19. a prvni poloving
20. Stoleti [Die Nation anstelle von Gott im 19. und der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts], hrsg.
v. Kristina KarserovA, Usti nad Labem 2006, 192-202. — Zum Kontext der Wiederbesiedlung der
tschechischen Grenzregionen nach 1945 vgl.: Andreas WiEDEMANN, »Komm mit uns das Grenzland
aufbauen!«. Ansiedlung und neue Strukturen in den ehemaligen Sudetengebieten, Essen 2007.

21 Jif{ Hanus, Der Katholizismus in der tschechischen Gesellschaft im 20. Jahrhundert, in: Forum
fir osteuropdische Ideen- und Zeitgeschichte 10, 2/2006, 37-77, hier: 50.
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deutschen. Vielmehr scheinen die Migrationsvorginge und die damit einhergehenden
Briiche in Verbindung mit den Folgen der nationalsozialistischen Herrschaft und den
politischen Kontexten nach 1945 eine wichtige Rolle fiir die Entwicklung von Kirchen-
struktur und Kirchenbindung in den von Migration betroffenen Regionen in der Tsche-
choslowakei und Deutschland gespielt zu haben. Zudem ist die bis heute verbreitete
Auffassung, dass das Ende der nationalsozialistischen Herrschaft in Westdeutschland
zu einer splrbaren religiosen Riickbesinnung gefithrt habe, mittlerweile relativiert wor-
den. Dem Bestreben, in den Kirchen »im Chaos der Nachkriegszeit inneren Halt zu
finden, stand etwa in Deutschland trotz einer markanten Zahl an Riickkehrenden und
Konvertierenden zur katholischen Kirche statistisch nur ein begrenztes Anwachsen
der Kirchenbesuche gegeniiber?2. Die erwihnte Einschitzung des Miinchener Erzbi-
schofs zu den nach 1945 hinzugekommenen bohmischen und mahrischen Katholiken
in seiner Diodzese offenbart somit nicht nur eine skeptische Haltung gegentiber diesem
migrationsbedingten Wandel. In ihr kommen womoglich auch zeitbedingte Wahrneh-
mungen zu Veranderungen kirchlichen Lebens in den ersten Nachkriegsjahren zum
Ausdruck.

Wie sich anhand des vergleichenden Blicks auf Einschitzungen tiber die durch Mi-
grationsfolgen betroffene Bevolkerung in und aus den bohmischen Lindern zeigen lasst,
waren der Grad von Kirchenbindung und -praxis nichts Statisches. Vielmehr wurde die-
ser offensichtlich durch den abrupten Bevolkerungswandel und die daran anschlieflende
gesellschaftliche Transformation beférdert.

In der Gegenwart gilt die Tschechische Republik neben Estland und der ehemaligen
DDR als eine der Regionen in Europa, in der die Sikularisierung weit vorangeschrit-
ten und die Kirchenbindung der Bevolkerung nur noch gering ist23. Erklirt wird diese
Entwicklung meist mit der kommunistischen Kirchen- und Religionspolitik nach 1948.
Allerdings blieb der Anteil in Lindern wie Polen, die ebenfalls unter kommunistischer
Herrschaft standen, wesentlich stabiler als im tschechischen Fall. Dies trifft zudem auch
auf die Slowakei zu, deren Kirchen und Gliubige im gemeinsamen tschechoslowaki-
schen Staat tiber 40 Jahre hinweg grundsatzlich der gleichen Kirchenpolitik wie in der
tschechischen Landeshilfte unterlagen24. Wihrend in der Tschechischen Republik in
der Gegenwart mehr als zwei Drittel der Bevolkerung als konfessionslos gelten, geho-
ren in der Slowakei noch etwa 80 % einer Kirche, davon mehrheitlich der katholischen
Kirche, an?5. Die kommunistische Herrschaft kann somit nicht als allein ausschlagge-

22 KressMaNN, Die doppelte Staatsgriindung (wie Anm. 2), 62. — Vgl. im europdischen Kontext:
Arpid von KLiM6, Religioser Wandel durch Krieg und gesellschaftliche Transformation in Euro-
pa nach 1945, in: ZckerT/ HOLZLWIMMER, Religion in den bohmischen Landern 1938-1948 (wie
Anm. 12), 221-231.

23 Petr Fiara, Labor der Sikularisierung. Kirche und Religion in Tschechien. In: Osteuropa 59,
6/2009, 93-100.

24 Vgl. hierzu allgemein: Stanislav Barix/Jiti Hanus, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945
1989 [Die katholische Kirche in der Tschechoslowakei 1945-1989], Brno 2007; Jaroslav CUuHRA,
Staat und Kirchen in der Tschechoslowakei, in: ScHULZE WESssEL / ZUcKERT, Handbuch der Religi-
ons- und Kirchengeschichte (wie Anm. 4), 555-616.

25 Vgl. zu den Zahlen und den slowakischen Kontexten: Miroslav TZ1x, NdboZenstvo vo verejnom
Zivote na Slovensku [Religion im 6ffentlichen Leben in der Slowakei], Bratislava 2011, v.a. Anlage 1.
— Zur Entwicklung der Konfessionszugehorigkeiten im 20. Jahrhundert vgl. auch: Anna Biscuor,
Konfessionsstatistiken zu den bohmischen Lindern und der Tschechoslowakei im 20. Jahrhundert,
in: ScauLzE WEsSeL/ZUckeRrT, Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte (wie Anm. 4),
899-905.
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bender Grund herangezogen werden, um den deutlichen Rickgang der Kirchenzuge-
horigkeit in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts bzw. die schwache Position der
Kirchen im heutigen Tschechien insgesamt zu erkliren26. Vielmehr ist danach zu fra-
gen, welche historischen Bedingungen die kirchliche Entwicklung in den historischen
bohmischen Lindern langfristig priagten und die skizzierte Entwicklung in der zwei-
ten Hailfte des 20. Jahrhunderts erst ermoglichten. Dieser Ansatz ist zugleich hilfreich,
um die Ausgangsbedingungen zu eruieren, die Zuschreibungen wie das »Bohmisch-
Katholische« beforderten.

2. Katholische Kirche und Katholizismus in den bohmischen Lindern

»Vulkanischer Boden pflegt Gewdichse zu treiben, die sich anderswo nicht oder nicht so
héaufig finden. Kirchlich gesehen zeigen die Sudetenlinder vulkanisches Erdreich, das
seit ihrer Christianisierung fast nicht zur Rube gekommen ist.«27

So nahm der Prager Theologe Karl Hilgenreiner (1867-1948) die bohmischen Linder in
religioser Hinsicht wahr — und aufbauend auf dieser Einschitzung aus dem Jahr 1934 ver-
suchte er, regionale Spezifika des kirchlichen Lebens zu erkliren. Hilgenreiner hatte einen
guten Blick fiir die Besonderheiten der Region, war er doch, im hessischen Friedberg
geboren, erst nach seinem Studium in Rom an die damalige Karl-Ferdinands-Universitit
nach Prag gekommen?28. Die Ursachen der erwahnten Unruhe sah er in den »schlimmen
Folgen der Hussitenstiirme und der Reformationszeit«, dem »zehrende[n] Gift der >Auf-
klirung« sowie dem »Josephinismus«29.

Nun lisst sich einwenden, dass auch andere Regionen in Mitteleuropa wihrend der
frithen Neuzeit massive konfessionelle Konflikte und damit einhergehende Verande-
rungen erlebt haben. Die Aufklirung wiederum war ein allgemeines Phinomen und die
Folgen der josephinischen Reformen betrafen auch andere Lander unter habsburgischer
Herrschaft. Was aber fihrte dazu, dass die Situation in Bohmen als besonders wahrge-
nommen wurde und der Volksmissionar Augustin Reimann (1899-1970) »bohmisch-
katholisch« im Jahr 1937 als die schlechtere Version des »0sterreichisch-katholischen«
bezeichnete30? Hilgenreiner und Reimann stimmten in ihrer Einschitzung tiberein: Fiir
sie war es das Zusammentreffen der genannten Faktoren mit der ethnischen Hetero-

26 Vgl. hierzu Martin ZtickerT, Konfession und nationale Staatlichkeit. Ein vergleichender Blick
auf die Kirchen in Tschechien und der Slowakei, in: Theologisch-Praktische Quartalsschrift 162,
3/2014), 238-248, hier besonders: 239-241.

27 Karl HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei. Thre Geschichte und
ihre Gegenwartslage. Eine Sammlung von Beitragen zur geistigen und religiosen Lage des Katholi-
zismus und des Deutschtums, in: Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakischen Republik,
hrsg. v. Heinrich DonaTt, Warnsdorf 1934, 17-28, hier: 22.

28 Zu Karl Hilgenreiner siche: Jaroslav SEBEx, Akt1v1st1cka nacionélni nizorov4 linie v rdmci poli-
tickych elit némecké kfestansko-socidlni strany na pitkladu Roberta Mayr-Hartinga a Karla Hilgen-
reinera [Die aktivistische nationale Meinungslinie im Rahmen der politischen Eliten der deutschen
christlich-sozialen Partei am Beispiel von Robert Mayr-Harting und Karl Hilgenreiner], in: Pavel
Marex/Jiif Hanug, Osobnost v cirkvi a politice. Cesti a slovensti kiestané ve 20. stoleti [Die Per-
sonlichkeit in Kirche und Politik. Tschechische und slowakische Christen im 20. Jahrhundert], Brno
2006, 394-410, hier: 394-401.

29 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 25.

30 Augustin ReEmmann, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung. Warnsdorf o.].
[1937], 3.
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genitit bzw. der deutsch-tschechischen »Konfliktgemeinschaft«3! in den béhmischen
Lindern, die fiir eine besondere Entwicklung bei den Katholiken gesorgt habe. Nach
Hilgenreiner trennte die Sprache »Katholiken derselben Didzese«, wihrend sie »eine
Briicke zwischen gleichsprachigen Katholiken verschiedener Didzesen« schuf32. Der
Mangel an deutschen Priestern hitte dazu geftihrt, dass »deutsche Seelsorgestellen« zu-
nehmend mit tschechischen Priestern besetzt worden wiren — verbunden mit entspre-
chenden Konflikten.

Erst das Zusammentreffen der genannten Faktoren habe daher dazu gefiihrt, dass sich
in den bohmischen Lindern eine schwache innere Bindung vieler Gliubiger an eine als
staatskirchlich geprigte katholische Kirche herausgebildet habe und nationale Orientie-
rungen zunehmend in den Vordergrund traten.

Neuere Forschungen heben hervor, dass die josephinischen Reformen funktionale
und nicht ideologische Ansitze verfolgten und der katholischen Kirche in den béhmi-
schen Landern eine neu strukturierte Kirchenorganisation verbunden mit der Neugriin-
dung von Bistiimern sowie eine verbesserte Klerus-Ausbildung brachte. Dabei wird auch
an die Arbeiten Eduard Winters (1896-1982) angekniipft, der im Josephinismus mit Blick
auf die katholische Kirche Formen einer katholischen Aufklirung bzw. eines Reform-
katholizismus erkannte33. Um 1900 tiberwogen in den béhmischen Lindern dagegen
Einschitzungen, die in den josephinischen Zentralisierungsbestrebungen aus tschechi-
scher Perspektive gezielte Schritte der Germanisierung sahen und die kirchlich-aufklare-
rischen gegen ausufernde barocke Frommigkeitsformen gerichtete Tendenzen von Kaiser
Joseph II. (1741-1790, Regentschaft 1765-1790) grundsatzlich als kirchenfeindlich ansa-
hen34. Tatsichlich verinderte der Ansatz, Priester zugleich zu »treuen Staatsdienern« zu
machen, die Position des katholischen Pfarrers. Oftmals wurde er als »Matrikenschrei-
ber« und »Polizist«35 in staatlichen Diensten wahrgenommen, wodurch nach zeitgenos-
sischen Aussagen seine Autoritit zusitzlich untergraben worden sei. Geschwichte kirch-
liche Strukturen im Schatten des Staates wiren demnach dynamischen gesellschaftlichen
Nationalisierungsprozessen gegeniibergestanden.

Auch die »Los-von-Rom-Bewegung« wurde eher als eine politisch-nationale denn
als religios motivierte Ubertrittbewegung wahrgenommen36. In der Tat sind die kon-
fessionellen Dynamiken in den bohmischen Lindern seit dem spiten 19. Jahrhundert
nicht ohne den Blick auf zeitgleich stattfindende Nationalisierungsprozesse verstehbar.
Die Bevolkerung des Landes war grofiteils katholisch, bei den deutschen Bewohnern
lag der Anteil der Katholiken um 90 %. Dennoch schlummerte fiir viele Beobachter

31 So der inzwischen hiufig zitierte Begriff fiir die Geschichte von Tschechen und Deutschen in
den bohmischen Landen nach Jan K&en, Die Konfliktgemeinschaft. Tschechen und Deutsche 1780-
1918, Miinchen 22000.

32 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 17.

33 Ondrtej BastL/Robert PEcH/Philip STEINER, Der Josephinismus in Bohmen. Skizzen einer In-
tention und Rezeption, in: Katholische Aufklirung und Josephinismus. Rezeptionsformen in Ost-
mittel- und Sidosteuropa, hrsg. v. Rainer BENDEL u. Norbert SPANNENBERGER, Koln — Weimar
— Wien 2015, 53-77. — Vgl. allgemein: Arno SCHIRNDING / Dennis ScHMIDT, Trient, die katholische
Aufklirung und der Josephinismus. Anpassung und Ablenkung im Widerstreit, in: Das Konzil von
Trient und die katholische Konfessionskultur (1563-2013). Wissenschaftliches Symposium aus An-
lass des 450. Jahrestages des Konzils von Trient, hrsg. v. Peter WALTER u. Giinther WASSILOWSKY,
Miinster 2016, 461-486.

34 BasTL/PECH/STEINER, Der Josephinismus in Bohmen (wie Anm. 33), 59, 63, 70.

35 REIMANN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 9.

36 Ebd., 8.
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hinter den oftmals barocken Fassaden eine verdringte Geschichte, die auch nach Jahr-
hunderten noch zur Distanz zur Kirche beigetragen haben soll. Um 1580 war die Mehr-
heit der Deutschsprachigen in den béhmischen Lindern evangelisch. In der Folge kam
es zu Zwangskonversionen und Flucht aus Glaubensgriinden, doch das Thema blieb
prasent®’. Entsprechend freute sich der protestantische Kirchenprisident Erich Weh-
renfennig (1872-1968), als in der katholischen Kirche im nordbéhmischen Graupen
(Krupka) im Jahr 1927 hinter herabfallendem Putz ein Lutherbild zum Vorschein kam38.
Die Sudetendeutschen galten mancherorts als »verhinderte Protestanten«39. Zudem
wurde immer wieder auf die Folgen des Hussitismus innerhalb der tschechischspra-
chigen Bevolkerung rekurriert, dessen historische Deutung seit dem 19. Jahrhundert
bereits eine nationaltschechische Legierung bekommen hatte und eine innere Distanz
zur katholischen Kirche bewirkt haben soll. Dazu gehorte die Idee, die tschechische
Nation als antiklerikale Nation zu begreifen#0. In diesem Kontext verlor die Kirche an
Integrationskraft, da sich »Narrative und Mobilisierungsstrategien« der tschechischen
und deutschen Nationalbewegung »zunehmend ohne bzw. gegen die katholische Kir-
che entwickelten«41,

Mit dem Katholizismus in den bohmischen Lindern wurde zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts zudem die grofle Nihe von Thron und Altar verbunden, womit eine Distanz
vieler Glaubiger zur Kirche einherging. Auf die Folgen des ]osephlmsmus wurde zudem
ein »religioser Pragmatismus« zurickgefithrt: die Reduktion des Christentums auf ethi-
sches Verhalten und allgemeine Wohltitigkeit sowie eine laxe religiose Praxis#2. Dies be-
traf etwa die Beichte. Augustin Reimann kritisierte unter anderem hinsichtlich der Beich-
te das Ausweichen vieler nordbohmischer Glaubiger iiber die Grenze in die sichsische
Diaspora®3.

Mit dem Gesagten konnen grob die Entstehungskontexte und Prigungen des »Boh-
misch-Katholischen« als regionalem Katholizismus skizziert werden. Auffillig ist frei-
lich, dass es keine explizite tschechische Variante von »béhmisch-katholisch« gibt. Drei
Grunde lassen sich hierfiir anfihren:

(1) Zunichst klingt das sprachliche Gegenstiick »&eskokatolicky« bei Weitem nicht so
anspielungsreich wie das deutsche »bohmisch-katholisch« und fand wahrscheinlich
auch deswegen keine weite Verbreitung.

37 Kurt A. HUBER, Der sudetendeutsche Katholizismus. Krifte, Strukturen und Probleme, in:
Degs., Katholische Kirche und Kultur in Bohmen. Ausgewihlte Abhandlungen, hrsg. v. Joachim
BaHLCKE u. Rudolf GruLicH, Minster 2005, 285-309, hier: 288 (erstmalige Publikation in: Archiv
fiir Kirchengeschichte von Bohmen-Mihren—Schlesien 1, 1967, 9-17).

38 Martin ZUCKERT, Abgrenzung und Integration. Lutherische Traditionen und evangelisch-lu-
therische Kirchen in der Tschechoslowakeli, in: Der Luthereffekt im dstlichen Europa. Geschichte —
Kultur - Erinnerung, hrsg. v. Joachim BAHLCKE, Beate STORTKUHL u. Matthias WEBER, Berlin 2017,
267-273, hier: 272.

39 HuBER, Der sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 288.

40 Martin ScHULZE WESSEL, Das 19. Jahrhundert als »Zweites Konfessionelles Zeitalter«? The-
sen zur Religionsgeschichte der bohmischen Linder in europiischer Hinsicht, in: Zeitschrift fiir
Ostmitteleuropa-Forschung 50, 4/2001, 514-530, hier: 523.

41 DeRs., Religion und Politik in den bohmischen Landern und Tschechien im 20. Jahrhundert,
in: Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Lander und Tschechiens (wie
Anm. 4), XI-XXIX, hier: XIII.

42 Kurt A. HuBer, Der Josephinismus als staatskirchliches Reformprogramm und die bohmischen
Linder, in: DERs.: Katholische Kirche und Kultur in B6hmen (wie Anm. 37), 31-38.

43 REIMANN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 3.
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(2) Zugleich war das tschechische katholische Milieu im Verlauf des 20. Jahrhunderts
nicht so stark mit anderen Katholizismen konfrontiert, wie es spatestens in Folge der
Zwangsmigrationen 1945/46 fur die deutschen Katholiken der bohmischen Linder
der Fall war. Zwar wurde im gemeinsamen tschechoslowakischen Staat wahrgenom-
men, dass der Katholizismus in der Slowakei eine konservativere Ausprigung und
zugleich ein anderes gesellschaftliches Fundament als in der westlichen Landeshalfte
hatte. Offensichtlich wurde es zum Beispiel auf politischer Ebene, auf der es der tsche-
chischen und der slowakischen katholischen Volkspartei nicht kontinuierlich gelang,
eine gemeinsame Agenda festzulegen*4. Auch Ausschreitungen tschechischer Solda-
ten, die in der unmittelbaren Nachkriegszeit in der Slowakei Kircheneinrichtungen
beschidigten oder Priester belastigten, legten bereits Unterschiede betreffend des Stel-
lenwerts der katholischen Kirche in beiden Landeshalften offen und beférderten Kli-
schees von kirchenfeindlichen Tschechen und bigotten Slowaken#5. Allerdings waren
dies jeweils keine breitenwirksamen Erfahrungen, die den jeweiligen Katholizismus
an sich herausforderten.

(3) Letztlich war es vor allem eine neue Dynamik infolge der tschechoslowakischen
Staatsgriindung im Jahr 1918, aufgrund der sich die gesellschaftlichen und politischen
Rahmenbedingungen fiir die katholische Kirche im tschechischen Landesteil verin-
derten. Diese Dynamik bewirkte, dass sich der deutsche und der tschechische Ka-
tholizismus in den bohmischen Lindern in der Folgezeit partiell in unterschiedliche
Richtungen entwickelten.

3. Kirchlich-gesellschaftliche Dynamiken nach 1918

Anfang November 1918 stiirzten aufgebrachte Biirger die Mariensiule auf dem Altstadter
Ring in Prag um. 1650 urspriinglich als Erinnerung an die Verteidigung Prags vor den
Schweden wihrend des Dreiffigjdhrigen Krieges errichtet, war die Siule als Zeichen der
Herrschaft der Habsburger und einer damit in Zusammenhang stehenden katholischen
Dominanz aufgefasst worden. Thr Sturz wurde nach dem Ersten Weltkrieg zum Symbol
fir die politisch-konfessionellen Verianderungen in der Ersten Tschechoslowakischen Re-
publik46. Die Bedingungen fur die katholische Kirche hatten sich nach dem Ersten Welt-
krieg grundlegend verindert. Die Erste Tschechoslowakische Republik ging auf Distanz
zur katholischen Kirche, setzte auf eine Trennung von Kirche und Staat. Bezeichnend
hierfiir waren Aussagen, nach denen man nach der erfolgten Trennung von der Habsbur-
ger Herrschaft (»weg von Wien«) nun folgerichtig auch die als tiberkommen wahrgenom-

44 Vgl. Milo§ Trarr, Der tschechische politische Katholizismus, in: SCHULZE WESSEL/ ZUCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie
Anm. 4), 101-114, besonders 102.

45 Ismo Nurwmi, Slovakia — a Playground for Nationalism and National Identity, 1918-1920. Ma-
nifestations of the National Identity of Slovaks, Helsinki 1999, 92. — Vgl. auch: Martin ZGCKERT,
Zwischen Nationsidee und staatlicher Realitit. Die tschechoslowakische Armee und ihre Nationa-
litatenpolitik 1918-1938, Miinchen 2006, 55-57.

46 ScHULZE WESSEL, Religion und Politik in den bohmischen Lindern und Tschechien (wie
Anm. 41), XV. In den letzten Jahren gab es in Prag mehrere Initiativen, die eine Wiedererrichtung
der Mariensdule erreichen wollten.
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menen Bindungen an die katholische Kirche aufkiindigen sollte. »Weg von Rom« wurde
in diesem Zusammenhang zu einem hiufig verwendeten Schlagwort#’.

Die geschichtspolitische Verankerung des neuen Nationalstaats basierte unter ande-
rem auf Jan Hus (um 1370-1415) und die als nationale Revolutionire interpretierten Hus-
siten. Erst im Dezember 1927 vereinbarten die Prager Regierung und der Heilige Stuhl
einen »Modus vivendi«, mit dem das Verhiltnis zwischen katholischer Kirche und Staat
auf eine neue Grundlage gestellt werden sollte#8. Auch wenn die Katholiken weiterhin
mit Abstand die Mehrheit der Bevolkerung stellten, waren sie in den Griindungsjahren
der Republik gesellschaftlich zu einer »marginalisierten Mehrheit«#? geworden.

Mit der Tschechoslowakischen Kirche entstand eine Nationalkirche, die aus einer
katholischen Reformbewegung hervorging und die zu einer Ubertrittbewegung fiihrte,
der in den 1920er-Jahren etwa 800000 bisherige Katholiken folgten. Das tschechische
katholische Milieu verlor auf diese Weise viele reformorientierte Krifte50. Die deutschen
Katholiken der bohmischen Linder erlebten den Wandel nach 1918 dagegen als einen
doppelten Bruch - politisch und kirchlich: Von Untertanen der Habsburger Monarchie
waren sie zu Burgern der Tschechoslowakischen Republik geworden. In ihrem Selbstver-
stindnis war die Tschechoslowakei ein Nationalstaat. Die Deutschen wurden somit zu
einer nationalen Minderheit.

Es benotigte Zeit, bis sich die Deutschen des Landes organisatorisch sammelten und
unter dem Sammelbegriff Sudetendeutsche ein gemeinsames Bewusstsein entstand. Dass
es weiterhin ein breites Parteienspektrum gab, das von der Christlich-Sozialen Volks-
partei bis zur Sozialdemokratie reichte, verdeutlicht trotz aller nationaler Einigungsbe-
strebungen die gesellschaftliche Differenziertheit der Deutschen in der Tschechoslowa-
kei. Politisch ging es um die Zuerkennung und Ausgestaltung von Minderheitenrechten,
Ubergeordnet um Fragen staatlicher Integration. Bis in die 1930er-Jahre hinein dominier-
ten bei den Deutschen die Aktivisten, also diejenigen, die zu einer konstruktiven Mitar-
beit im Staat bereit waren51.

Die Folgen der Weltwirtschaftskrise und die nationalsozialistische Diktatur in
Deutschland stirkten dann die Sudetendeutsche Partei. Erst kurz zuvor als Sammlungs-
bewegung gegriindet, konnte sie 1935 etwa zwei Drittel der deutschen Wahler auf sich
vereinen. Am Ende offen nationalsozialistisch trug sie 1938 zur Zerstorung der Tsche-
choslowakei bei.

47 Frantisek X. Havras, Religion und sikulare Gesellschaft, in: ScHuLze WESSEL/ ZUCKERT, Hand-
buch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Liander und Tschechiens (wie Anm. 4),
267-289, hier: 270.

48 Pavel MaRrek, Das Verhiltnis zwischen Staat und Kirchen, in: ScHULZE WESSEL/ ZUCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der béhmischen Lander und Tschechiens (wie
Anm. 4), 3-46, hier: 20.

49 Martin ScHULZE WESSEL, Vom »Kulturkampf« zum Konsensprinzip. Kulturpolitische Voraus-
setzungen des kommunistischen »Coup d’Etat« in der Tschechoslowakei 1948, in: Ztrckert/HoLzL-
WIMMER, Religion in den bohmischen Landern 1938-1948 (wie Anm. 12), 19-30, hier: 21.

50 Degrs.: Die Tschechoslowakische Kirche, in: ScHuLze WEssEL/ZiUckerRT, Handbuch der Re-
ligions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie Anm. 4), 135-146,
hier: 135f. — Vgl. zuletzt auch: Daniel Jurexk, Eine kleine Kirche in Europa. Die Tschechoslowaki-
sche Hussitische Kirche im Wandel zwischen Nationalkirche und europiischem kirchlichen Akteur,
Gottingen 2019.

51 Siehe hierzu Manfred ALEXANDER, Phasen der Identititsfindung der Deutschen in der Tsche-
choslowakei 1918-1945, in: Nation-Nationalismus-Postnation. Beitrige zur Identititsfindung der
Deutschen im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v. Harm KruETING, K6ln 1992, 123-132.
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Auch kirchlich erlebten die deutschen Katholiken die Jahre nach dem Ersten Welt-
krieg als einen Einschnitt. Priester waren nun keine »Beamte josephinischen Zuschnitts«
mehr, der Katholizismus an sich musste jenseits staatlicher Protektion ein neues Selbst-
verstandnis ausbilden52.

Aus dieser Krisenerfahrung erwuchsen vielfach Reformanstrengungen, getragen von
einer jingeren Generation. Im Laufe der Zeit blithten Laienverbinde und katholische
Jugendbewegung auf. Hinzu traten volkskirchliche Initiativen, etwa die Stirkung des
Kirchengesangs33. Herausragende Vertreter dieser Erneuerungsbewegung wie der Au-
gustinermonch Paulus Sladek (1908-2002) verbanden diese kirchliche Erneuerung bereits
frith mit nationalen Aspekten und der Herausbildung eines sudetendeutschen Gruppen-
bewusstseins>4. In der Riickschau aus dem Jahr 1941 verwies Sladek auf Spezifika kirchli-
chen Lebens im Grenzland wihrend der Zwischenkriegszeit. Der Kirchenhierarchie warf
er vor, die nationale Frage tibersehen zu haben: Die Aussage »Wir sind weder deutsch
noch tschechisch, sondern katholisch« stand fiir ihn fiir eine Indifferenz, die nicht auf die
nationalen Verhaltnisse einging. In der kirchlichen Erneuerungsbewegung sah er deswe-
gen auch einen nationalpolitischen Effekt:

»Die zwanzig Jahre Tschechenzeit« hitten auf kirchlichem Gebiete einen endgiltigen
Sieg der Tschechen mit sich gebracht, wenn nicht mittlerweile von unten her ein »dextsch-
bewunfSter Klerus herangewachsen wire, der im kirchlichen Raum einen zihen, wenn aunch
meist verschwiegenen Kampf fiir die Rechte der Deutschen fiibrre. «55

Der Katholizismus der Deutschen in den bohmischen Lindern erlebte nach 1918 eine
Erneuerungsbewegung, die eine starke nationale Legierung hatte. Bestrebungen, das ge-
meinsame Katholische jenseits nationaler Abgrenzungen und Auseinandersetzungen zu
betonen, waren dabei nur teilweise erfolgreich. Ein Gesamtstaatlicher Katholikentag in
Prag sollte 1935 die Zusammengehorigkeit aller Katholiken der Tschechoslowakei jen-
seits ethnischer Zugehorigkeiten verdeutlichen. In der Praxis zeigte sich bei der Grofiver-
anstaltung vor allem aber das Nebeneinander verschiedener Gruppensé.

Im deutschen katholischen Milieu kam es ab der Mitte der 1930er-Jahre verstirkt zu
Debatten, wie man sich zum Nationalsozialismus verhalten sollte. Im Sog der sudeten-
deutschen Einigungsbewegung setzten sich vielfach unkritische Haltungen durch. Noch
im Friihjahr 1938 traten mehrere deutsche Seminaristen des Prager Priesterseminars in die
Sudetendeutsche Partei ein, was zu Konflikten mit dem Prager Erzbischof fiithrte57. Die
Bindekraft konfessionell organisierter Gruppen war der politischen Dynamik nicht immer
gewachsen. So warnte ein deutschbohmischer Jugendseelsorger im April 1938 davor, dass
sich die katholischen Jugendverbinde der nationalen Einigung der Jugendverbande unter

52 Jaroslav SEBEK, Die katholische Kirche in der Gesellschaft, in: ScHULZE WESSEL/ ZCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der béhmischen Lander und Tschechiens (wie
Anm. 4), 47-73, hier: 53.

53 Ebd., 54-56. — Siehe auch: DErs., Mezi kiiZzem a nirodem. Politické prostfedi sudetonémeckého
katolicismu v mezivile¢ném Ceskoslovensku [Zwischen Kreuz und Nation. Das politische Umfeld
des sudetendeutschen Katholizismus in der Tschechoslowakei der Zwischenkriegszeit], Brno 2006,
53-66.

54 Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 28.

55 Friedrich P. SLaDEK, Gottliches und Menschliches in der Kirche. Ein Beitrag zur Frage aus der
Sicht des Grenzlandes, in: Theologische Quartalsschrift 122, 1941, 175-190, hier: 177.

56 SEBEK, Diec katholische Kirche in der Gesellschaft (wie Anm. 52), 69-71.

57 Jaroslav SEBEK, Nationalisierende Tendenzen im konfessionellen Bereich. Beispiele aus dem ka-
tholischen Milieu der Ersten Tschechoslowakischen Republik, in: ZGckerT/ HOLZLWIMMER, Reli-
gion in den bohmischen Lindern 1938-1948 (wie Anm. 12), 31-47, hier: 44 und 46.
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sudetendeutschen Vorzeichen widersetzen. Er fiirchtete, dass von dieser Weigerung nur
die Protestanten profitieren wiirden, als »die christliche Kirche, welche die Einigung des
deutschen Volkes nicht nur nicht hindert, sondern fordert. <58

4. Die Folgen des »Miinchener Abkommens«

Das »Munchener Abkommen« war der entscheidende Schritt zur Zerstorung der Tsche-
choslowakei. Bereits unmittelbar nach der deutschen Besetzung der Grenzregionen be-
gann das nationalsozialistische Regime mit der Verfolgung von Juden und Regimegegnern.
Viele Tschechen flohen im Herbst 1938 ins Landesinnere. Von den Kirchen erwartete man
keinen grofleren Widerspruch. Ein Lagebericht aus dem nordbohmischen Regierungsbe-
zirk Aussig im neu errichteten »Reichsgau Sudetenland« vermerkte im Januar 1939:

»Die Kirchen sind bisher im Sudetenlande kaum in Erscheinung getreten. Es kann wobl
auch, ohne dabei in einen Irrtum zu verfallen, gesagt werden, dass eine Kirchenfrage in
dem Sinne, wie sie im Altreich eine iiberaus grosse Bedeutung gewonnen hat, im Sude-
tenland kaum entstehen wird, da der jabrelange Kampf um die Evhaltung des Volkstums
auch die Geistlichen in die gemeinsame Abwebrfront gegen das Tschechentum gestellt
hat.«59

In der Tat sah es zunichst danach aus, dass die politischen Verinderungen fiir die Kir-
che und Glaubigen in den besetzten Grenzregionen keine Einschnitte mit sich bringen
wirden. So kam es zu Dankgottesdiensten und Gebeten fiir Adolf Hitler (1889-1945)60.
Nationale Deutungen standen im Vordergrund: Karl Hilgenreiner (1867-1948) forder-
te als Konsequenz von »Munchen« ein »Bekenntnis zur religiosen Weltgemeinschaft der
katholischen Kirche und enge[n] Anschluss an die deutsche Volksgemeinschaft!«61 Er und
andere plidierten fiir neue Bistumsgrenzen gemif} der geinderten staatlichen Grenzen.
Hierzu sollte es nicht kommen, allerdings wurden mehrere Dekanate in den stdlichen
und westlichen Grenzregionen als Administraturen den Bistimern Regensburg, Passau,
Linz und St. Polten unterstellt. Neben der Zuwanderung aus dem Deutschen Reich nach
1938 war dies eine wichtige Kontaktebene mit der Kirche im Deutschen Reich. Sie hatte
fir die Bewertung des »Bohmisch-Katholischen« erhebliche Relevanz.

In den stdlichen Grenzgebieten war es zunichst der akute Priestermangel, der von
bayerischer Seite wahrgenommen wurde. Dies hatte strukturelle Griinde, im Herbst 1938
aber auch politische Ursachen: Viele tschechische Priester waren ins Landesinnere geflo-
hen. Nach der deutschen Besetzung war ihre Riickkehr oft gar nicht mehr erwiinscht. So
schrieb der Pfarrer in Furth im Wald an den Regensburger Bischof, dass diese »seelsor-
gerisch unmoglich« wirens2. Solche Aussagen waren Wasser auf die Miihlen nationalso-

58 Zitiert nach Martin ZUckerT, Kirchliches Leben und religiéser Wandel in den Grenzgebieten
1938-1945, in: ZUckerT/ HOLZLWIMMER, Religion in den bohmischen Lindern 1938-1948 (wie
Anm. 12), 194.

59 Zitiert nach ebd., 173.

60 Siehe z.B.: Ernst RENNER, Befreite Heimat. Bad Teplitz-Schonau im Kampf und Jubel grofler
Tage, Teplitz-Schonau 1939, 50f. — Vgl. iibergeordnet auch die Schilderung in: ZckerT, Kirchliches
Leben und religioser Wandel (wie Anm. 58), 181.

61 ZUckeRrT, Kirchliches Leben und religioser Wandel (wie Anm. 58). 180.

62 »Seelsorge im sudetendeutschen Gebiet«. Brief Pfarrer Wollners aus Furth im Wald an den
Regensburger Bischof vom 9.10.1938. Bischofliches Zentralarchiv Regensburg. Bestand: OA/Adm.
Bohmen, Sign. 4.
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zialistischer Herrschaftspolitik: Der Regierungsprisident von Aussig (Usti nad Labem)
forderte in einer Stellungnahme vom 15. August 1939 fiir die an Deutschland angeschlos-
senen Gebiete die Auswechslung der noch titigen tschechischen Geistlichen »durch ge-
eignete deutsche Priester«. Der Druck auf Priester tschechischer Nationalitit behinderte
die Seelsorge bei den tschechischen Katholiken in den von Deutschland besetzten Grenz-
regionen. Das 1939 erlassene Verbot fur tschechische Priester, deutschen Kindern Re-
ligionsunterricht zu erteilen, erschwerte ihre Tatigkeit weiter. Die von den betroffenen
Bistiimern ernannten Beauftragten fiir die Grenzregionen bezeichneten diesen Schritt bei
einer Zusammenkunft im Mai 1939 aufgrund der bisher groflen Zahl von tschechischen
Priestern »als Katastrophe«3.

Ein Bericht aus dem bohmischen Bischofteinitz (HorSovsky Tyn) an den Regens-
burger Bischof Michael Buchberger (1874-1961, Bischof in Regensburg 1928-1961) vom
November 1938 verwies aber auch auf strukturelle Defizite: An mehreren Orten gibe es
keine regelmiflige Predigt, kein brennendes ewiges Licht und grofies Unwissen der Kin-
der im Religionsunterrichté4. Die niederbayerischen Bistiimer versuchten, die Situation
in den stid- und westbohmischen Grenzregionen zu verbessern. Gerade weil die Schil-
derungen aufgrund der politischen Lage manchmal iiberpointiert gewesen sein diirften,
ist aber anzunehmen, dass das verstirkte Aufeinandertreffen von bohmischem und baye-
rischem Katholizismus nach 1938 gegenseitige Wahrnehmungen bereits vor 1945 prafi-
guriert haben. Hierzu trug womoglich auch das Verhiltnis von Sudetendeutschen und
den Deutschen aus dem »Altreich« insgesamt bei. Nach einer ersten Euphorie tiber den
»Anschluss« kam es bald zu einem Stimmungswandel, u.a. durch den Zuzug von staatli-
chen Angestellten in die bohmisch-mahrischen Grenzregionen. Die rasche Gleichschal-
tung von Vereinen und Verbinden sorgte zudem fiir Unmut, so dass ein sudetendeutscher
Zeitzeuge nach 1945 davon sprach, man habe sich als » Kolonie des Reiches« empfunden®s.

Die katholische Kirche in Deutschland bemiihte sich tibergeordnet um Kontakt und
Unterstiitzung. Kardinal Adolf Bertram (1859-1945, 1914-1945 (Erz-)Bischof von Bres-
lau) nahm Anton Alois Weber (1877-1948, Bischof von Leitmeritz 1931-1947), den Bi-
schof der nordbohmischen Ditzese Leitmeritz (Litoméfice), in die Bischofskonferenz
auf, da er in thm »den Vertreter der rund 3 Millionen Sudetendeutschen« sah%. Nach
einer nationalen Euphorie sorgte die nationalsozialistische Herrschaft jedoch rasch fiir
Erntichterung, auch in der katholischen Kirche. Die bohmisch-mahrischen Grenzregio-
nen galten als konkordatfreier Raum. Die Nationalsozialisten schrinkten schon rasch
Prozessionen und Religionsunterricht ein. Vielfach wurden Priester eingeschuchtert, ver-
folgt und ermordet¢”. Das Ende staatlicher Zahlungen durch den tschechoslowakischen

63 Martin ZGcKeRT, Das Miinchener Abkommen und die Kirchen. Deutungen und Folgen, in: Das
Miinchener Abkommen von 1938 in europdischer Perspektive, hrsg. v. Jiirgen ZaRusky u. Martin
ZUCKERT, Miinchen 2013, 325-340, hier: 3351.

64 Bericht von Msgr. Leopold Klima (Erzdekanat-Amt Bischofteinitz) Gber die Lage in den Boh-
merwald-Gemeinden an den Regensburger Bischof Michael Buchberger vom 17.11.1938. Bischofli-
ches Zentralarchiv Regensburg. Bestand: OA/Adm. Bohmen, Sign. 4.

65 Volker ZiMMERMANN, Die Sudetendeutschen im NS-Staat. Politik und Stimmung der Bevolke-
rung im Reichsgau Sudetenland (1938-1945), Essen 1999, 74f. und 170-177.

66 Schreiben vom 16.7.1939: Bertram an die deutschen Metropoliten, in: Akten deutscher Bischofe
tiber die Lage der Kirche 1933-1945, Bd. 4 (1936-1939), bearb. v. Ludwig Vorx, Mainz 1981, 651
(Nr. 508).

67 Siehe hierzu: Zeugen fiir Menschlichkeit. Christlicher sudetendeutscher Widerstand 1938-1945/
Svédkové lidskosti. Odpirci nacismu z fad sudetonémeckych kiestani v letech 1938-1945. Kata-
log zur Ausstellung, hrsg. v. der ACKERMANN-GEMEINDE u. der SDRUZENT ACKERMANN-GEMEINDE,
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Staat infolge der neuen staatlichen Verhaltnisse brachte finanzielle Beeintrichtigungen
fir die Kirchenorganisation und existentielle Sorgen fiir die betroffenen Priester. Fiir den
»Reichsgau Sudetenland« wurde im Jahr 1939 eine Kirchenbeitragsordnung erlassen: Ka-
tholische, evangelische und altkatholische Kirche sollten nun selbst bei den Glaubigen
Geld einforderné8. Gauleiter Konrad Henlein (1898-1945) sah darin die »Newuregelung
des Staatskirchenrechtes im nationalsozialistischen Sinne«. Aus der praktischen Umset-
zung wird zugleich ersichtlich, dass durch diesen Schritt die Abkehr der Bevdlkerung von
den Kirchen beférdert werden sollte. Der Leitmeritzer Bischof Weber versuchte zwar
diesen Schritt im Sinne einer Neuaktivierung der Katholiken umzudeuten und erklirte
die neue Beitragsfinanzierung zur Chance, »an der Erhaltung und Entfaltung des katho-
lischen Glaubens in unserem geliebten Heimatlande« mitzuwirken. Dennoch war dies
ein wesentlicher Einschnitt, zumal die Abwicklung der Beitragszahlungen durch staatlich
kontrollierte Pfarrkirchenrite koordiniert werden sollte6?.

Der oft als »lau« empfundene bohmische Katholizismus hatte nach 1918 eine Erneue-
rungsbewegung erlebt, die zugleich mit einer nationalen Zuspitzung verbunden war. Einer
der zentralen Ansitze der reformorientierten Jugendbewegung, insbesondere der Gruppe
Staffelstein, nationale und kirchliche Identitit zusammenzudenken, hatte teilweise zu un-
kritischen Haltungen gegentiber dem Nationalsozialismus gefiihrt. Spatestens mit Beginn
der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft war dieser Ansatz in die Krise gekommen.
Die Auseinandersetzung mit den Folgen, vor allem aber das Fortwirken der Reform-
bestrebungen mit ihren volksliturgischen Elementen sollte die Entwicklung nach 1945
wesentlich mitpragen.

In der Gesamtschau darf jedoch nicht die Komplexitit des Katholizismus unter den
Deutschen der bohmischen Linder aufler Acht gelassen werden. Dies wird zum einen
an der regionalen Differenziertheit sichtbar: Die bohmischen Linder zihlten vor 1918
zu den am stirksten industrialisierten Regionen der Habsburgermonarchie. Die Situa-
tion der katholischen Kirche wurde deswegen immer auch mit den Auswirkungen von
Industrialisierung und gesellschaftlicher Modernisierung in Zusammenhang gebracht.
Konfessionslosigkeit bedingt durch den Einfluss der Arbeiterbewegung wurde hierbei
von konservativen Kirchenvertretern als Problem ausgemacht’0. Ins Zentrum riickten
dabei hiufig die stirker urbanisierten und industrialisierten Regionen Mittel- und Nord-
bohmens und weniger lindliche Regionen in Sidbohmen und Stidmihren, deren Bevol-
kerung man eine stirkere Kirchenbindung attestierte — wenn auch in einer barocken-
volkskirchlichen Ausprigung’!. Zum anderen sind bei den sudetendeutschen Katholiken
vor 1945 zwei Richtungen erkennbar. Neben der erwihnten Reformstromung, die sich
fir kirchliche Erneuerung einsetzte und auch gesellschaftliche Fragen aufgriff, bestand
auch eine eher konservative Richtung, die eher auf die Stirkung der Hierarchie setzte?2.

Miinchen — Prag 2017. — Vgl. auch: Otfrid Pustejovsky, Christlicher Widerstand gegen die NS-
Herrschaft in den Bohmischen Lindern. Eine Bestandsaufnahme zu den Verhiltnissen im Sudeten-
land und dem Protektorat Bohmen und Mihren, Berlin 2009.

68 Helmut SLapnicka, Die Kirchenbeitrige in den sudetendeutschen Gebieten 1939-1945, in: Ar-
chiv fiir Kirchengeschichte von Bohmen—Maihren—Schlesien 6, 1982, 206-256.

69 ZUckeRT, Das Miinchener Abkommen und die Kirchen (wie Anm. 63), 333.

70 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 26.

71 RemanN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 4; HUBER, Der
sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 298-300.

72 Miroslav KunsTAT, Widerspruch von Tradition und Moderne? Prolegomena zum Verhiltnis
von sudetendeutscher Identitit und Katholizismus im 20. Jahrhundert, in: ZockerT/HOLZLWIM-
MER, Religion in den bohmischen Landern 1938-1948 (wie Anm. 12), 49-71, hier: 66.
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Der Einfluss beider, hier nur grob skizzierten Richtungen wirkte auch nach 1945 fort. Er
zeigte sich auch in der nach 1945 oft gestellten Frage, warum es zum Verlust der Heimat
gekommen war und ob als Folge die Integration in der neuen Umgebung oder die Hoff-
nung auf Rickkehr im Vordergrund kirchlichen Handelns stehen sollte”3.

5. »Bohmisch-katholisch« nach 1945

Wie eingangs bereits erwihnt erlebte »bohmisch-katholisch« als Zuschreibung in der
Nachkriegszeit erst ihre breitenwirksame Relevanz. Das Zusammentreffen von vertrie-
benen und einheimischen Katholiken machte Unterschiede im kirchlichen Leben sicht-
bar. Nach Rainer Bendel war dies am stirksten greifbar, wenn die Vertriebenen in stark
katholisch geprigte Regionen oder in eine Diaspora kamen’4. Hinzu traten Unterschiede
zwischen Stadt und Land. Konfliktpotential boten die Kirchstiihle, der Friedhof und das
Liedgut. Gerade auf dem Land traf die Tradition des lateinischen Sonntagsamts auf den
deutschen Volksgesang der Vertriebenen, wie er aus der volksliturgischen Erneuerung
hervorgegangen war75. Und gerade in geschlossenen katholischen Regionen konnte die
Ablehnung grof§ sein: Nach Sabine Voffkamp hatten etwa die »gut gefiillten bayerischen
Kirchen der Nachkriegszeit in ihren Reihen im konkreten, wie iibertragenen Sinne oft
keinen Platz fiir Neuankommlinge«76.

Die oft dhnlichen Erfahrungen im neuen Umfeld und das Wissen um das gemeinsame
Vertriebenenschicksal boten zugleich den Ansatz, sich unter den aus der Tschechoslo-
wakei vertriebenen Katholiken zu treffen, zu organisieren und eine eigene Agenda zu
entwickeln. Wesentlicher Bestandteil hierbei waren Deutungen des Geschehens und die
Entwicklung eines Selbstbildes. Das Phinomen war Ausdruck eines Problems, vor dem
die Kirchenhierarchie in Deutschland in den Nachkriegsjahren zunehmend stand: Soll-
te es eine Sonderseelsorge fiir die Vertriebenen geben? Rainer Bendel betont, dass den
Ortskirchen »nur noch partiell ein integrierender Stellenwert« zukam, zumal ein starkes
Bewusstsein fiir die Zusammengehorigkeit der Ortskirchen in den Herkunftsregionen
fortwirkte?7. In der Praxis entstand ein sowohl als anch, bei dem neben die allmihliche
Integration auf der Ebene der Ortskirchen schon bald Strukturen einer Vertriebenenseel-
sorge entstanden. Hinzu trat in Konigstein ein eigenes Zentrum fiir den Priesternach-
wuchs aus dem Vertriebenenmilieu’s.

Der mit dem Jahr 1945 verbundene Bruch wurde auch im kirchlichen Bereich als Ein-
schnitt fir das religiose Leben wahrgenommen, aufgrund dessen vielfach Kleriker und
Laien davor warnten, lediglich eine Restauration des Katholizismus anzustreben. Die
Ankunft der Vertriebenen verstirkte diesen Impuls?9. Vielfach sah man die Vertriebe-
nen im kirchlichen Bereich als Antriebskrifte der Sikularisierung, ein sudetendeutscher
Seelsorger deutete die laxe »bohmisch-katholische« Auffassung von Religiositit in diesem

73 Ebd.

74 BENDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie Anm. 4),
8151.

75 Ebd., 820.

76 Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 91.

77 BEeNDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie Anm. 4),
818.

78 Ebd., 831-840.

79 Ebd., 819.
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Zusammenhang als Vorreiterrolle. Der westdeutsche Katholizismus habe demnach in den
ersten Nachkriegsjahrzehnten hinsichtlich der sich lockernden religiosen Praxis lediglich
eine Entwicklung nachgeholt80. Hinter solchen Annahmen steht freilich ein grofler Fra-
genkomplex, der an dieser Stelle nicht beantwortet werden kann. So wire {ibergeordnet
zu fragen, inwieweit Migration in Zeiten starken gesellschaftlichen Wandels kirchliche
Bindungen eher befordert oder schwicht.

Letztlich erfolgte die kirchliche Eingliederung der sudetendeutschen Katholiken tiber
die Berticksichtigung ihrer Bediirfnisse als Gruppe mit einer gemeinsamen Erfahrung,
langfristig aber zugleich und im stirkeren Mafle iiber die alltiglichen Dynamiken vor Ort.
Sie wurden nach 1945 zu einem der Katalysatoren fir einen langfristigen Veranderungs-
prozess im deutschen Katholizismus8!.

Mit der Ackermann-Gemeinde schufen frithere Aktivisten der katholischen Jugend-
bewegung einen eigenen Ort fiir die sudetendeutschen Katholiken, an dem »bohmisch-
katholisch« zunehmend einen selbstbewussten Klang bekam. Die Ackermann-Gemeinde
war es auch, die sich kritisch mit dem Geschehen vor 1945 auseinanderzusetzen begann
und den Dialog mit tschechischen Christen anstrebte82. Dabei schwankte sie immer zwi-
schen ihren Verbindungen in den Vertriebenenbereich und ihrem Selbstverstindnis als
katholische Organisation83. Vor diesem Hintergrund lohnt es sich zu hinterfragen, wel-
che Konzepte hinter dem Selbstverstindnis standen, das in der Ackermann-Gemeinde
herausgebildet wurde und zu dem auch die Vorstellung einer spezifischen bohmisch-ka-
tholischen Religiositit gehorte.

6. Regionaler Katholizismus oder katholischer Regionalismus?

Der aus Westbohmen stammende Kirchenhistoriker und Pramonstratenser Kurt Augus-
tinus Huber (1912-2005) hat in seinem 1967 erstmals publizierten Beitrag iiber den »Su-
detendeutschen Katholizismus« auf ein Wesensmerkmal des Katholizismus in Deutsch-
land hingewiesen, das dem Katholizismus in den bohmischen Landern gefehlt habe: Der
Bikonfessionalismus habe demnach Entscheidung und Abgrenzung erfordert und die
Herausbildung von Milieus befordert84. In Bohmen und Mahren habe dies keine bzw.
eine untergeordnete Rolle gespielt; entsprechende Abgrenzungen seien von nationalen
Motivationen geleitet gewesen.

Dass der deutsche Bikonfessionalismus sich nach 1945 wandelte und partiell abschwich-
te, hing neben allgemeinen gesellschaftlichen Verinderungen auch mit dem Eintreffen der
Vertriebenen zusammen. Neue Diasporakonstellationen entstanden, die konfessionelle
Landschaft wandelte sich. Unter diesen Bedingungen stellte sich die Frage, inwieweit es
gelingen wiirde, ein stabilisierendes Narrativ fiir die katholischen Deutschen aus den boh-

80 Karl Ersenkors, Sudetendeutsch und ... bohmisch-katholisch. Eine Biographie des Pfarrers
Otto Seidl aus Troppau, Uchtelhausen-Zell 1997, 9. — Siche iibergeordnet auch Vosskamp, Katho-
lische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 91.

81 So BenDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie
Anm. 4), 819.

82 Ebd., 845.

83 Derzeit arbeitet Niklas ZiMmMERMANN an der Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen an ei-
ner Dissertation zum Thema »Vertriebene Katholiken zwischen >sudetendeutscher Volksgruppe«
und deutsch-tschechischer Verstindigung. Die Ackermann-Gemeinde von 1946 bis 2004«.

84 HuBER, Der sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 303.
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mischen Lindern zu etablieren, um damit auch eine eigenstindige pastorale Betreuung und
den Stellenwert als wahrnehmbare Gruppe innerhalb der katholischen Kirche und der Ge-
sellschaft insgesamt in Deutschland zu sichern. Es waren Akteure wie die bereits erwihn-
ten Kurt Augustinus Huber und Paulus Sladek, die entsprechende Leitlinien vorgaben und
mentalititshistorische Deutungen hinsichtlich des kirchlichen Lebens in den bohmischen
Lindern entwarfen. Da sie selbst dem Milieu des bohmischen Katholizismus entstammten
und bereits vor 1945 in ihm gewirkt hatten, erfuhren sie hohe Akzeptanz.

Bevor grundlegende Uberlegungen Hubers zum sudetendeutschen Katholizismus in
den erwihnten Aufsatz Eingang fanden, hatte er sie bereits auf dem 1962 in Hannover
stattgefundenen Katholikentag in einer Ansprache skizziert. Dass er sie auf einer Ver-
anstaltung der Ackermann-Gemeinde im Rahmen des deutschen Katholikentags hielt,
zeigte symbolisch, dass sich die katholische Vertriebenenorganisation als Teil der katho-
lischen Kirche in Deutschland sah, zugleich aber eine eigenstindige Agenda verfolgte.
Huber benannte bereits in dieser Ansprache die Auswirkungen des Bikonfessionalismus
auf den westdeutschen Katholizismus, was zu Wettbewerb und Wettstreit gefuhrt habe.
Dieser sei deswegen nicht so »gemiitsbetont« wie der bohmische Katholizismus85. Daraus
entwickelte er einen Auftrag fiir die aus den bohmischen Lindern vertriebenen Katholi-
ken:

»Woran liegt es, liebe Freunde, dafS z. B. einbeimische oder auslindische Giste bei Ta-
gungen der Ackermanngemeinde oder bei Aufenthalten in Konigstein oder Brannen-
burg sich so wohl, so heimisch fiihlen? Anscheinend eignet uns eine besondere heim-
schaffende Kraft, Gemiit, Herz im besten Sinne des Wortes -; bringen wir also das Herz
in den deutschen Katholizismus heim, setzen wir der schirferen Luft hier etwas Wiir-
me zu! Auch hier heifst katholisch sein: nichts auslassen, alles pflegen, alle Kriifte zum
Dienste zulassen. «86

Neben dem Aufruf, »das Gesetz der Diaspora«8” anzunehmen, wies Huber den sudeten-
deutschen Katholiken somit eine eigene Aufgabe innerhalb des westdeutschen Katholizis-
mus zu. Solche Konzeptionen, mit deren Hilfe die Zugehorigkeit der vertriebenen Sude-
tendeutschen zum deutschen Katholizismus und zugleich ihr Anspruch auf eine autono-
me Entwicklung dargelegt wurden, hatten jedoch noch eine weitere Dimension: Es ging
letztlich auch darum, die Sudetendeutschen insgesamt im Kontext des Kalten Krieges als
christlich-katholisch auszuweisen. Wihrend Huber 1962 auf den Wert von Katholizitit
verwies und forderte, das 6stliche Europa nicht zu vergessens8, und Paulus Sladek auf die
christlichen Wurzeln und Gemeinsamkeiten von Tschechen und Deutschen rekurriertes?,
benannte der christlich-soziale Politiker und Mitbegriinder der Ackermann-Gemeinde,
Hans Schiitz (1901-1982), bereits 1950: » Wir wollen ein Elite-Bataillon im abendlindi-
schen Entscheidungskampfe sein.«% Wenn nach 1945 Besonderheiten des Katholizismus

85 Kurt A. HuBER, Sudetendeutscher und Westdeutscher Katholizismus im Lichte von »Glauben,
Danken, Dienen«. Ansprache, gehalten vor der Ackermanngemeinde am Katholikentag in Hanno-
ver 1962. Sonderdruck aus »Christ unterwegs« 10, 1962, 9.

86 Ebd., 12f.

87 Ebd., 10f.

88 Ebd., 12.

89 Paulus StapEk, Christus — der Weg in die Heimat, in: Wegebau und Verstindigung (Schriften-
reihe der Ackermann-Gemeinde 9), Miinchen 1956, 43—46.

90 N.N., Vom Herzland Europas zur Aufgabe »Europa¢, in: Sudetendeutsche rufen Europa
(Schriften der Ackermann-Gemeinde 2), Miinchen 1950, 18-20, hier: 20. Siehe hierzu auch im glei-
chen Heft, Verteidigung Europas, 62-74.
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der bohmischen Lander benannt wurden, so standen dahinter nicht nur Zielsetzungen, Un-
terschiede im religiosen Alltag zu erkliren und ein Gruppenbewusstsein der katholischen
Sudetendeutschen innerhalb des deutschen Katholizismus zu entwickeln. Vielmehr ging
es auch darum, den Sudetendeutschen im Kollektiv eine christlich-katholische Prigung
einzuschreiben, um auf diese Weise eine klare Abgrenzung zur kommunistisch beherrsch-
ten Tschechoslowakei zu erreichen. Hinter der Benennung katholischer Gruppenspezifika
stand somit nicht nur der Versuch, einen zwischen Klischeevorstellungen und erkennbaren
Merkmalen changierenden regionalen Katholizismus zu etablieren. Erkennbar wird auch
ein aus dem Aufnahmeland heraus betriebener katholischer Regionalismus.

7. Abschlieffende Bemerkungen

Forschungen zur Geschichte der Vertriebenen fokussieren bis heute oft auf die Frage der
Integration der Neubiirger. Nur selten wurde und wird erforscht, wie sich die deutsche
Gesellschaft insgesamt verinderte. Dabei hatte der aus der Tschechoslowakei stammende
Soziologe Eugen Lemberg (1903-1976) bereits in der Nachkriegszeit dazu aufgefordert,
sich mitder »Entstehung eines neuen Volkes aus Binnendeutschen und Ostvertriebenen«9!
zu beschaftigen. Sein programmatischer Ansatz, damals sicher auch politisch motiviert,
wurde freilich kaum aufgegriffen. Bezogen auf den deutschen Katholizismus wiirde dies
bedeuten, iiber die Geschichte von kirchlicher Vertriebenenorganisation und pastoraler
Betreuung hinaus nach migrationsbedingten Dynamiken des Wandels im kirchlichen Le-
ben, in Gemeindepraxis und Glaubensleben, zu fragen.

»Bohmisch-katholisch« als besondere Auspriagung gibt es heute womoglich nur noch
in den Erinnerungsberichten alterer Zeitzeuginnen und Zeitzeugen oder im Traditions-
verstindnis der Ackermann-Gemeinde. Wird die Eingliederung der Vertriebenen jedoch
als Teil eines komplexen gesellschaftlichen Wandlungsprozesses aufgefasst, so wire da-
nach zu fragen, welche Spuren der nach 1945 hinzugekommenen Einfliisse sich womog-
lich im deutschen Katholizismus finden lassen bzw. inwieweit das »Bohmisch-Katholi-
sche« zum erwihnten Wandel beigetragen hat.

Der in einem nordbohmischen Dorf aufgewachsene Biithnenbildner und Theaterregis-
seur Wilfried Minks (1930-2018) hat in seinen Erinnerungen versucht, das »Bohmisch-
Katholische« zu beschreiben. Im Handeln der Bewohnerinnen und Bewohner der Re-
gion erkannte er eine Uneindeutigkeit, die er auf die Erfahrungen des Alltags in einem
Grenzgebiet und des Zusammenlebens von mindestens zwei »miteinander in Spannung«
stehenden Bevolkerungsgruppen zuriickfithrte: »Jemand, der im richtigen Moment gut
liigt, wird héher geschitzt als jemand, der um jeden Preis die Wahrheit sagt. Bei uns hat
man gesagt: >Rauber und Gendarm in einem sein«92. Wenn es denn das »Béhmisch-Ka-
tholische« als regionale Glaubensausprigung tiberhaupt gibt oder jemals gegeben hat, so
ist es historisch nicht als statische Ausprigung eines regionalen Glaubensverstindnisses
zu verstehen. Vielmehr steht es fiir eine lange, durch politischen Wandel, Migration und
gesellschaftliche Transformation geprigte Entwicklungsgeschichte — und fiir eine gelun-
gene Erzahlung seiner Protagonisten.

91 Die Entstehung eines neuen Volkes aus Binnendeutschen und Ostvertriebenen. Untersuchungen
zum Strukturwandel von Land und Leuten unter dem Einfluff des Vertriebenen-Zustroms (Schrif-
ten des Instituts fiir Kultur- und Sozialforschung 1), hrsg. v. Eugen LEMBERG u. Lothar KRECKER,
Marburg 1950.

92 Ulrike Maack/ Wilfried Minks, Bithnenbauer, Berlin 2011, 20.



