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Weisheit, Wissen, Weltverstandnis

»Menschenbildung« im europiischen Mittelalter

1. Die Bekenntnisse und das Lesen

Im ungeheizten Gruppenschlafsaal wihrend ihrer Zeit im sogenannten Reichsarbeits-
dienst musste sie abends heimlich unter der Bettdecke lesen, weil es verboten war, private
Biicher bei sich zu haben. »Abends, wenn die anderen Witze machen«, so hat Sophie
Scholl (1921-1943) diese Erfahrung in ihrem Tagebuch beschrieben, zum 10. April 19411.
Scholl wird heute wegen ihres gewaltlosen Widerstandes gegen die NS-Diktatur, die sie
das Leben kostete, erinnert2. Unter der Bedringnis von Heimweh und Anpassungsdruck
nahm sich die damals 20-Jdhrige als Suchende wahr, auf dem Weg zu innerer Ruhe.

Ein vor mehr als 1500 Jahren in dhnlicher personlicher Situation geschriebenes Buch
wurde daher die heimliche Lektiire von Sophie Scholl: Die um 400 n. Chr. verfassten
»Bekenntnisse« (confessiones) des Kirchenvaters Augustinus (354-430), seit 391 Bischof
von Hippo Regius in Nordafrika, im heutigen Algerien3.

»Ruhelos ist unser Herz, bis es ruht in Dir, Herr« (inquietum est cor nostrum, donec
requiescat in te, Domine)*. Einer der ersten und bekanntesten Sitze aus den Bekenntnis-
sen Augustins. In diesen Worten fand Sophie Scholl die gesuchte personliche Orientie-
rung und obwohl Protestantin, entwickelte sie daraus eine besondere Faszination fiir das
mittelalterliche Monchtumd.

1 Friedemann DrEws, »Die Gedanken sind frei« — Sophie Scholl und der Kirchenvater Augusti-
nus, in: Endstation rechts, 15. November 2010: http://www.endstation-rechts.de/news/die-gedan-
ken-sind-frei-sophie-scholl-und-der-kirchenvater-augustinus.html (Zugriff: 12.11.2017).

2 Vgl. zum Hintergrund: Gerd R. UEBERSCHAR, Fiir ein anderes Deutschland. Der deutsche Wi-
derstand gegen den NS-Staat 19331945, Frankfurt a. M. 2005, 126-132; Wolfgang BEnz, Der deut-
sche Widerstand gegen Hitler, Miinchen 2014, 44-51 (Opposition der jungen Generation); Michael
GRUTTNER, Das Dritte Reich 1933-1939 (Gebhardt), Stuttgart 2014, 520-546 (Widerstand).

3 DrEews, »Die Gedanken sind frei« (wie Anm. 1). - Vgl. Barbara Beys, Sophie Scholl. Biographie,
Miinchen 2010/2012. Den Hinweis auf die Augustinus-Lektiire Sophie Scholls verdanke ich meiner
Frau, Dr. Marion Kintzinger.

4 Aurelius Augustinus, Bekenntnisse. Ubersetzung von Otto F. LacHMANN, Leipzig 1888 (ND
Ko6ln 1960), Buch I, Kapitel 1: http://www.augustiner.de/files/augustiner/downloads/Bekenntnisse.
pdf (Zugriff: 12.11.2017). Der lateinische Text: Aurelius Augustinus, Confessiones. Bekenntnisse.
Lateinisch—Deutsch, iibersetzt v. Wilhelm TamvmMmE, Diisseldorf/ Ziirich 2004, 1. 1.

5 Andreas WorLsoLD, Gottesgeburt und Christsein bei Meister Eckart. Zur Mystik seines Jo-
hanneskommentars, in: GuL 78, 2005, 413-423, hier: 417. — Vgl. Andreas SPEER, Weisheit bei Au-
gustinus und Meister Eckhart, in: Meister Eckhardt und Augustinus, hrsg. v. Rudolf K. WEIGanD u.
Regina D. SCHIEWER, Stuttgart 2011, 1-16.
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Nicht das umfangreiche theologische Werk des Augustinus interessierte sie allerdings,
sondern die autobiographisch gehaltenen Bekenntnisse, die von der Konversion zum
christlichen Glauben und der folgenden Anderung der Lebensfithrung berichten. Sophie
Scholl las die Bekenntnisse des Augustinus als personliches, authentisches Zeugnis und in
seiner Schilderung der erlebten Zeitumstinde als historisches Buch.

Hat Geschichte in diesem Fall gebilder? Es mag die Vermutung zutreffender sein, sie habe
geformt, zur Ruhe gefiihrt, innere Stirke gegeben, der Personlichkeit der Leserin mehr zu-
gesprochen als threm Intellekt. Wir werden auf diese Frage noch mehrmals zuriickkommen.

Eine solche Lektiirepraxis war indes keineswegs neu. Der gelehrte Augustinereremit
und Theologieprofessor Martin Luther (1483-1546) beispielsweise schopfte intensiv aus
dem theologischen Fundus der Werke des Augustin. Seine Lehraussagen zur Theologie sind
wesentlich von augustinischem Denken beeinflusst. Auch er hat die confessiones eingehend
studiert und suchte in ithnen nicht nur die theologischen Grundpositionen, sondern auch
die Tiefe der Selbstaussagen®. Wie tiber Sophie Scholl, so ist auch iiber Luther gesagt wor-
den, er habe die in den confessiones ausgedriickte individuelle und existentielle Erfahrung
selbst erlebt und daher in der Lektiire der augustinischen Bekenntnisse Orientierung gefun-
den. Wie weit die Aneignung im Einzelfall ging und ob dabei Wahrnehmungen einer gerade
in religidsen Kontexten im Mittelalter getibten imitatio vorkamen, muss offenbleiben.

In einer derartigen individuellen wie existentiellen Deutung konnten die confessiones
Uber die Jahrhunderte immer wieder interessierte Leser finden, so die Philosophen Jacques
Derrida (1930-2004) im 20. oder Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) im 18. Jahrhundert,
die Humanisten Marsilio Ficino (1433-1499) im 15. oder Francesco Petrarca (1304-1374)
im 14. Jahrhundert, den Philosophen und Mystiker Meister Eckhart (um 1260-1328) im
Ubergang um 1300 oder die Enzyklopidisten Hugo von St. Viktor (um 1097-1141) im
Ubergang zum 12. und Vinzenz von Beauvais (1184/1194-1264) im 13. Jahrhundert’.
Meister Eckhart berief sich auf Augustinus, wenn er von den natiirlichen Griinden (ra-
tiones naturales) der Philosophie handelte8. Im speculum historiale des Vinzenz von Be-
auvais, einer Sammlung allen historischen Wissens von biblischen Zeiten bis zur eigenen
Gegenwart, nahm er umfangreiche Exzerpte aus Augustins confessiones auf. Hugo von
St. Viktor wurde, seiner umfassenden Gelehrsamkeit wegen, sogar als Alrer Augustinus
bezeichnet?.

Weit mehr als seine theologischen Schriften und fir einen weiteren Interessentenkreis
wurden die confessiones Augustins zu einer Standardlektiire bereits im Mittelalter. Was
dieses Buch so beliebt machte, war seine Vielschichtigkeit, die es auf unterschiedliche
Weise zu lesen erlaubte: mit wissenschaftlich-exegetischem, mit historischem oder auch

6 Daniela BLum, Der katholische Luther. Begegnungen — Prigungen — Rezeptionen, Paderborn
2016, 78f., 84.

7 Rudolf K. WEeIGanD, Wissen von Augustinus deutsch? Die Rezeption der Schriften des Kir-
chenlehrers in Volkssprachhcher Literatur des Spitmittelalters. Ein kursorischer Uberblick, in: Au-
gustinus — Spuren und Spiegelungen seines Denkens, Bd. 1: Von den Anfingen bis zur Reformation,
hrsg. v. Norbert Fischer, Hamburg 2009, 177-194; Lydia WEGENER, Der »Frankfurter« / »Theologia
deutsch«. Spielriume und Grenzen des Sagbaren, Berlin/Boston 2016, 91-109.

8 Burkhard MojsiscH, Meister Eckhart. Analogie, Univozitit und Einheit, Hamburg 1983, 6-12;
Kurt Frasch, Eckharts Absicht (Meister Eckhart Gesellschaft. Texte. 2013): http://www.meister-
eckhart-gesellschaft.de/texte.htm#Absicht (Zugriff: 3.12.2017).

9 Dominique POIREL, »Alter Augustinus — der Zweite Augustinus«. Hugo von St. Viktor und
die Viter der Kirche, in: Die Viter der Kirche. Ekklesiales Denken von den Anfingen bis in die
Neuzeit, hrsg. v. Johannes ARNOLD, Rainer BERNDT u. Ralf M. W. STAMMBERGER, Paderborn 2004,
643-668.
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mit mystisch-frommigkeitstheologischem Interesse, zur personlichen, religiosen Orien-
tierung wie auch zur intellektuellen Belehrung. Direkt nach der zitierten Stelle der confes-
siones zur Ruhe des menschlichen Herzens in Gott folgt der Gebetsausruf: »Gib mir, Herr,
Wissen und Verstehen« (da mihi, domine, scire et intellegere)!0. Die Harmonisierung zwi-
schen Glauben und Wissen, spiter ein besonderes Merkmal monastischer Wissenschaft,
war bei Augustinus bereits vorhanden. Als wichtigstes Motiv der confessiones-Lektiire
ist aber in allen Jahrhunderten das Personliche und Authentische zu identifizieren, das
Zeugnis einer historischen Personlichkeit, die im Riickblick von den Lebensformen und
den Wissenshorizonten in der spatantiken paganen Gesellschaft berichtet und von ihrer
existentiellen Krisensituation, die zur Konversion gefiihrt hatte.

Durch seinen autobiographischen Bericht wird Augustinus zum Zeitzeugen und han-
delt insofern von Geschichte. Die Lektiire der confessiones war im engeren Sinn keine histo-
rische Lektiire und Augustinus kein Geschichtsphilosoph. Dennoch vertrat er ein bestimm-
tes Geschichtsbild: Im Kontext des gottlichen Heilswerkes versteht er die Geschichte, die
er universal als Einheit denkt, zugleich als Feld moralischer Bewahrung der Menschen. Von
Gott in fester Ordnung gefiigt, ist die Geschichte als komponierte Einheit wie ein »gro-
Bes Lied« (velut magnum carmen)!l. Dabei verweist die Betrachtung der Geschichte die
Menschen auf das Gottliche und Jenseitige. Nur wer noch nicht zum Christentum bekehrt
sei, verharre in einem »Glauben an die zeitliche Geschichte« (fides temporalis historiae)12.
Historia bezeichnet im augustinischen Werk ohne nahere Definition die als begriffliche Ein-
heit gedachte Geschichte, historia sacra, die Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen.

Wenn hingegen nicht von einer Einheit des Geschaffenen die Rede ist, sondern von
einer Abfolge von Ereignissen, so wird der Begriff narratio verwendet!3. Von den antiken
res gestae, den Tatenberichten der Herrscher, wird damit bereits im Ansatz jene narratio
rerum gestarum, eine Erzihlung von den geschehenen Dingen, abgeleitet, die das begriff-
liche Verstindnis von Geschichtsschreibung im Mittelalter weiterhin kennzeichnen soll-
tel4. Sie geht zurtick auf die etymologiae des Isidor von Sevilla (ca. 550-636), der definiert
hatte: historia est narratio rei gestae. Isidor konnte dafiir auf (spat)antike Vorlagen wie
Quintilian (um 35-96) und Cicero (106—43 v. Chr.) zuriickgreifen!.

Die grofien systematischen Werke der hoch- und spatmuttelalterlichen Theologie und
Philosophie, so etwa die summa theologiae des Dominikaner-Gelehrten Thomas von
Aquin (ca. 1225-1274), sind ohne die Ubernahmen und kritischen Auseinandersetzun-
gen mit den Schriften des Augustinus nicht denkbar16. Thomas, ansonsten von herausra-

10 Aurelius Augustinus, Confessiones, bearb. v. Karsten DrttManN Lippstadt 2002 (ND der Aus-
gabe 1989), Lib. 1, cap. 1 (http://www.geocities.ws/karstendittmann/texte/ Augustinus_Confessio-
nes_dt-lat. PDF [Zugnff: 15. 11.2027]).

11 Christoph Horn, Geschichtsdarstellung, Geschichtsphilosophie und Geschichtsbewufitsein
(Buch XII 10-XVIII), in: Augustinus, De civitate Dei (Klassiker Auslegen 11), hrsg. v. DEwms., Berlin
1997, 171-193, hier: 185.

12 Ebd., 179

13 Ebd., 186 mit Anm. 4.

14 Hans-Werner GoEtz, Von der res gesta zur narratio rerum gestarum. Anmerkungen zu Me-
thoden und Hilfswissenschaften des mittelalterlichen Geschichtsschreibers, in: Revue belge de phi-
lologie et d'histoire 67, 1989, 695-713 (http://www.mgh-bibliothek.de/dokumente/b/b072180.pdf
[Zugriff: 16.11.2017]).

15 Hans-Peter NEUHEUSER, Zugiange zur Sakralkunst. Narratio und institutio des mittelalterlichen
Christgeburtsbildes, Kéln u.a. 2001, 399.

16 Wilhelm METz, Die Architektonik der Summa Theologiae des Thomas von Aquin. Zur Gesamt-
sicht des thomistischen Gedankens (Paradeigmata 18), Hamburg 1998, 103f. u. 6.



52 MARTIN KINTZINGER

gend begriffsprigender Kreativitdt, entwarf erstaunlicherweise keinen eigenen historia-
Begriff!”. Erst seine Interpreten ab dem ausgehenden 13. Jahrhundert sprachen in ihren
historiographischen Werken von einer historia ecclesiastica, spiter einer historia de las
Indias zur Beschreibung der Neuen Welt, und entwarfen ab dem frithen 16. Jahrhundert
die Konzeption einer Lehre aus der Geschichte, das in der Frithen Neuzeit dominante
Diktum historia docet!8.

Hier ist die Antwort auf die Frage, ob Geschichte bildet, nun offenbar klarer zu be-
antworten: Indem sie belehrt, also Lehren fiir Gegenwart und Zukunft aus der Geschich-
te zieht, bildet Geschichte. Wir haben allerdings zwei verschiedene Bildungsbegriffe vor
uns: Bildung als Wissensvermittlung oder sogar Wissensbestand (gebildet) und Bildung
als personliche Formung. Den von den heutigen Bildungs- (ehemaligen Erziehungs)wis-
senschaften reklamierten Bildungsbegriff konnen wir hingegen nicht verwenden, weil er
rein neuzeitlich, mit Pestalozzi ab dem 18. Jahrhundert, gedacht ist.

2. Autoritit und Gemeinschaft

Die Rezeption der confessiones schligt eine Briicke von der Spatantike tiber das Mittelalter
in die moderne Zeit. Augustins Schriften sind geradezu modellhaft dafiir, wie historische
Texte bilden und formen konnen, durch Belehrung in ithren Aussagen einerseits, durch
existentielle Authentizitit des Verfassers andererseits. Mehr als frithere oder spatere Epo-
chen vermochte das Mittelalter durch das Verstindnis von auctoritas eine orientierende
Selbstverpflichtung auf die Anerkennung gelehrter Texte und ihre Verfasser einzugehen.
Anders als in der Antike stand auctoritas nicht mehr nur allgemein fir die Wirde von
Menschen und Werken, sondern wesentlich fiir die kanonische Geltung einer gelehrten
Tradition und ihrer Textzeugen!?.

Auctoritates, als mafigeblich und richtungweisend verstandene Texte, prigten die
Lektiire Gelehrter und die Lehrpline des Unterrichts in kirchlichen Schulen seit dem
frithen Mittelalter. Normative Verbindlichkeit, begriffliche Eindeutigkeit und personale
Gemeinschaft waren damit zugleich ausgedriickt. Schon die karolingischen Vorgaben, seit
der Admonitio generalis von 789, fiir die Unterweisung von Kindern durch die Priester in
Dom- und Pfarrkirchen, sahen eine Verbesserung und Vereinheitlichung der liturgischen
Texte, der biblischen Biicher, der Notenblitter fur den Chorgesang und des lateinischen
Grammatikunterrichts vor. Norma rectitudinis, die Regel der richtigen Ordnung (sinnge-
mafd des richtigen Handelns), so wurde das karolingische Reformprogramm nach einem

17 Ebd., 188.

18 Karl H. KLEBER, Historia docet. Zur Geschichte der Moraltheologie (Studien zur Moraltheo-
logie. Abt. Beihefte 15), Minster 2005, 71; Thomas EGGENSPERGER, Der Einfluss des Thomas von
Aquin auf das politische Denken des Bartholomé de las Casas im Traktat »De imperatoria vel regia
potestate«. Eine theologisch-politische Theorie zwischen Mittelalter und Neuzeit, Miinster 2001,
36.—Zu Titelblittern historiographischer Werke und den Motti zur Bedeutung von historia: Marion
KINTZINGER, Chronos und Historia. Studien zur Titelblattikonographie historiographischer Werke
vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (Wolfenbiitteler Forschungen 60), Wiesbaden 1995, 118, Anm. 72,
u. 9.

19 Vgl. REGiNna HEYDER, Auctoritas scripturae: Schriftauslegung und Theologieverstindnis Peter
Abaelards unter besonderer Berticksichtigung der »Expositio in Hexameron« (Beitrage zur Ge-
schichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters 74), Miinster 2010.
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Diktum des Gelehrten Alkuin (735-804) benannt2?. Man bezeichnete es bevorzugt mit
Begriffen aus dem Wortfeld von corrigere, emendare, restituere, renovare, reformare oder
revocare — allesamt Begriffe fur die notwendige Korrektur der gegebenen Zustinde mit
dem Ziel, die existentielle und urspriingliche Ordnung, wie sie Gott gewollt habe, aber
die Menschen vernachldssigt hitten, wieder herzustellen2!.

Frither hat man in dieser Wissenspolitik des karolingischen Hofes eine Renaissance er-
kennen wollen. Das korrektive Element der norma rectitudinis zielte aber keineswegs auf die
Riickkehr zu alten, antiken und damit paganen Zustinden, sondern auf die Riickbesinnung
auf eine als historisch urspriinglich gedachte Idealitit gottgefalligen menschlichen Handelns.
Dieser Anspruch galt fiir alle Menschen, auch fiir den Konig, und darin lag ihr politischer
Anspruch begriindet: Der Herrscher sah sich verpflichtet, fur die korrekte Liturgie in der
Messe Sorge zu tragen, flir das richtige Ausfihren des Chorgesangs, fiir die richtige Textver-
sion in den Abschriften der biblischen Biicher und der Kirchenvaterschriften.

Nur die formal korrekte, nicht eine fehlerhafte oder auch nur nachlissige Zitation hei-
liger Biicher und liturgischer Texte und Gebete, so war man tiberzeugt, erreiche das Ohr
Gottes und konne seine Gnade bewirken. Deshalb ist auch die lange gepflegte Vorstellung,
Karl der Grofie habe eine Art »Volksbildung« initiieren wollen, unzutreffend. Die Unter-
weisung galt Kindern als Helfern in der Messe und kiinftigen Priestern. Daher war sie auf
kirchliche Inhalte wie auf Latinitit beschrinkt und deshalb waren die Unterrichtsreform,
die Liturgie- und die Schriftreform verschiedene Ausprigungen desselben Programms. Ein
Reformprogramm, das auch die Wissensvermittlung und die Bewahrung des tradierten
Wissensstandes einschloss, ein Ausdruck von Reformwillen in der Wissenspolitik also —
und deshalb nicht eine Bildungsreform, wie die dltere Forschung gern dazu sagte.

Mit dem Bezug auf Liturgie und Sakralitat erhielt die Uberlieferung des in Texten
gefassten Wissens eine erhohte Autoritit zugeschrieben: Auctoritates waren zuerst die
Bicher der kirchlichen Tradition, dann auch des Rechts und der Dichtung. Hier konnte
der Bogen sehr weit gespannt werden, wie die neuere Forschung betont hat: Nicht nur
aus dem Alten Testament, auch aus der antiken rémischen Tradition, damit aus paga-
nen Uberlieferungen, selbst aus volkssprachlicher, regionaler Lieddichtung und sogar aus
nichtchristlichen, muslimischen Literaturen konnten Texte in den Geltungsbereich der
norma rectitudinis aufgenommen werden und insofern autoritative Geltung erhalten?2.

Die Rezeption historischen Wissens war wohl nicht direkt als solches angestrebrt, ist
aber faktisch bewirkt worden. Im Friihmittelalter standen Werke antiker Autoren wie
Cicero oder Seneca (um 1-65) mit Selbstverstindlichkeit in Klosterbibliotheken gelehrter
Kommunititen23. Erst die Restriktionen einer verengten kirchlichen Dogmatik seit der

20 Monika SucHaN, Gerechtigkeit in christlicher Verantwortung. Neue Blicke in die Fiirstenspie-
gel des Frihmittelalters, in: Francia 41,2014, 1-23, hier: 14.

21 Doris Hasert, Die Hofbibliothek Karls des Grofen als Kristallisationspunkt der karolingi-
schen Renaissance. Geschichte, Umfeld, Wirkungen, in: Perspektive Bibliothek 3.1, 2014, 111-139,
hier: 111f.

22 Wolfram Drews, Die Karolinger und die Abbassiden von Bagdad. Legitimationsstrategien frith-
mittelalterlicher Herrscherdynastien im transkulturellen Vergleich, Berlin 209, 358.

23 Vgl. Martin KINTZINGER, Monastische Kultur und die Kunst des Wissens im Mittelalter, in:
Kloster und Bildung, hrsg. v. Nathalie KruppPa u. Jirgen WiLke (Verdffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte 218/ Studien zur Germania Sacra 28), Gottingen 2006, 15-47; DERs.,
Das Geheimnis des Wissens oder: St. Gallen und die Wissenskultur im mittelalterlichen Europa, in:
Das Kloster St. Gallen und seine Schulen. Zum 200. Geburtstag der Katholischen Kantonssekundar-
schule »Flade«. Katalog zur Jahresausstellung der Stiftsbibliothek St. Gallen, St. Gallen 2009, 11-30;
DEkRs., Keine grofie Stille. Wissenskulturen zwischen Kloster und Welt. In: Monastisches Leben im
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Wende zum 13. Jahrhundert, zwischen dem dritten und vierten Laterankonzil, fiihrten
zum Ausschluss nichtchristlicher Uberlieferungen aus den Lektiirekanones wie im Ubri-
gen auch zur Exklusion der jiidischen Kultur.

Den Ubergang von der methodisch harmonisierenden und memorierenden, zentral
auf auctoritates und canones fixierten monastischen Kultur zur Scholastik, die seit dem
Ubergang zum 12. Jahrhundert mit dem Prinzip des Zweifels und des Iogischen Fragens
ein neues Wissenschaftsverstindnis initiierte, uberstand die auctoritas-Vorstellung aber
unbeschadet. Petrus Abaelard (1079-1142), einer der ersten Reprisentanten scholasti-
scher Wissenschaft und Begriinder der wirkmichtigen dialogischen Methode des Wider-
spruchs (sic et non), erschloss mit dieser Methode weniger neue Werke, als vielmehr die
altbekannten Werke neu und respektierte darin die auctoritas scripturae?+.

An der Grenze der enzyklopadisch, auf die Sammlung und Bewahrung des tiberkom-
menen Wissens ausgerichteten monastischen Wissenschaft zur Dominanz der logischen
Operationen in der Scholastik steht das Werk eines Zeitgenossen Abaelards, des bedeu-
tenden Gelehrten und Augustinerchorherrn Hugo von St. Viktor, der bereits als »Alter
Augustinus« erwihnt worden ist. Er stammte aus Sachsen und wird nach dem von ihm
seit 1133 geleiteten Stift St. Viktor in Paris benannt. Hugo erweiterte in seinem um 1128
entstandenen Studienbuch didascalicon de studio legend: die Bedeutung des Begriffes der
historia: Sie sei nicht nur eine Erzihlung von Ereignissen (non tantum rerum gestarum
narratio), sondern bezeichne auch die erste, unterste Bedeutungsstufe jeder Erzahlung
(prima significatio ... narrationis)?5: »Als erstes lernst du die Geschichte und prigst dei-
nem Gedichtnis sorgfiltig die Wahrheit der Ereignisse ein, vom Anbeginn anfangend bis
hin zum Ende, was geschehen ist, wann es geschehen ist, wo es geschehen ist und durch
wen es geschehen ist. Denn dies sind die vier Dinge, die in der Geschichte vor allem
festzustellen sind: die Person, die Handlung, die Zeit, der Ort« (prius historiam discas et
rerum gestarum veritatem, a principio repetens usque ad finem quid gestum sit, quando
gestum sit, ubi gestum sit, et a quibus gestum sit, diligenter memoriae commendes. Haec
enim quattuor praecipue in bistoria requirenda sunt, persona, negotium, tempus et locus)26.

Erstmals war damit die Geschichte als wissenschaftliche Disziplin definiert, zu-
gleich aber zugeordnet zur untersten Ebene im System der sogenannten allegorischen
Schriftauslegung, dem Literalsinn (sensus literalis). Dahinter stand eine Hierarchisie-
rung von Auslegungsebenen, nicht von Textgattungen. Wenn man die Heilige Schrift
oder Kirchenviterliteratur nur nach ihrem Literalsinn befragte, dann wurden selbst
diese Texte als historia verstanden. Korrekt gelesen, 6ffnet der Literalsinn die Einsicht
in die hoheren Bedeutungsebenen, die dem Text (wie allen Dingen des Lebens) einge-
schrieben sind: »nach der Lektiire der Geschichte sind die Geheimnisse der Allegorien
zu erforschen« (post lectionem bistoriae ... allegoriarum mysteria investigare)?’. Das

urbanen Kontext, hrsg. v. Anne-Marie HECKER u. Susanne ROHL (MittelalterStudien 24), Miinchen
2010, 109-129.

24 Vgl. Regina HEYER, Auctoritas scripturae. Schriftauslegung und Theologieverstindnis Peter
Abaelards unter besonderer Berticksichtigung der »Expositio in Hexaemeron« (Beitrage zur Ge-
schichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters 10), Miinster 2010.

25 Hugo von St. Viktor, Didascalicon de studio legendi. Studienbuch (Fontes Christiani 27), bearb.
v. Thilo OFFERGELD, Freiburg i.Br. u.a., 79-90 (Einleitung) und Lib. 6, cap. 10: De historia, 360-370;
NEUHEUSER, Zuginge (wie Anm. 15), 401.

26 Hugo von St. Viktor, Didascalicon, Lib. 6, cap. 3, 360 (361).

27 Hugo von St. Viktor, Didascalion (wie Anm. 25), Lib. 6, cap. 4, 370 (371): »Nach dem Studium
der Geschichte verbleibt dir noch, die Geheimnisse der Allegorie zu erforschen« (Post lectionem
historiae, superest allegoriarum mysteria investigare).
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Studium der Geschichte ist nach dem Verstindnis Hugos, mit anderen Worten, der Zu-
gang zur Wissenschaft.

Auch wenn wir heute wissen, dass die Verdikte iiber die vermeintlich nur repetiti-
ve Wissenschaft der Monastik vor allem das konkurrierende Uberlegenheitsgefiihl der
Scholastiker ausdriickt, so wird der Unterschied zwischen beiden doch deutlich: Ging
es der Monastik vor allem um die Bewahrung einer als einheitlich und harmonisch ver-
standenen, tradierten Wissensordnung der auctoritates und als Grundlage der gemein-
schaftlichen Lebensorganisation, so strebte die Scholastik nach der logischen Stringenz
im Denken und der Argumentation des Einzelnen. Widerspriiche sollten nicht mehr har-
monisiert, sondern gesucht und ausgetragen werden. Der intellektuelle Streit wurde zum
zentralen Ausdruck von Wissenschaft. Die Regelhaftigkeit beim Austrag dieses Streites
war nicht selten wichtiger als die Inhalte. Dadurch wurde es erstmals moglich, prinzipiell
jede denkbare Frage zur causa einer disputatio zu erheben, sogar iiber die Existenz Got-
tes und die Trinitat oder die Moglichkeit, Hiresien zu dulden. Entscheidend blieb die
formal korrekte Anwendung der Argumentationsmethode und des logischen Schlusses,
der Synthese oder conclusio. In Fragen dogmatischer Relevanz (wie derjenigen nach der
Existenz Gottes) gab es den geltenden Normen folgend nur eine zwingende conclusio,
aber die Freiheit, jedes logisch denk- und sagbare Argument vorzutragen, war davon un-
benommen. Man kann hierin eine » Aufkliarung im Mittelalter« entdecken28. Wenn diese
Feststellung nur auf den intellektuellen Diskurs einer scholastischen Elite geistlicher Ge-
lehrter an den frithen Universititen bezogen wird, ist sie zweifellos zutreffend: Immerhin
konnten solche Vorstellungen formuliert werden im 12. und 13. Jahrhundert und die Frei-
heit, so zu verfahren, war offenbar im Konsens jener Gelehrten akzeptiert.

Mit der Rezeptlon der Schriften des Aristoteles (384-322 v. Chr.) in Ubersetzung
aus dem Griechischen schliefflich, zunichst vermittelt tiber das Arabische, war seit dem
12./13. Jahrhundert endgiiltig ein neues Denken etabliert2?. Die dispumtiones folgten
fortan dem Verfahren der aristotelischen Syllogismen und in erstaunlich kurzer Zeit wa-
ren die schriftbasierten Disziplinen des Triviums innerhalb der Seprem Artes Liberales
und die Lehre an der Rechtsfakultit davon durchdrungen. Indem der Aristotelismus als
methodisches Instrumentarium genutzt werden konnte, ermdglichte er, das bereits seit
lingerem favorisierte Verfahren des logischen Schlieffens stringent weiterzuentwickeln
und galt daher im gelehrten Disput als obligatorisch.

Von der Kirche und vor allem den kirchlichen Lehrautorititen kritisiert und zuneh-
mend zuriickgedringt, wurde das aristotelische Werk in Teilen auf den Index der verbo-
tenen Biicher gesetzt. Ein Lehrverbot aristotelischer Thesen an der Artistenfakultit der
Universitit Paris durch den fur die Lehraufsicht zustindigen Bischof von Paris 1277 zeigt
die Dramatik der Verhaltnisse: Nicht weniger als 219 Thesen wurden inkriminiert und
erstmals wurde eine disziplinire Grenzziehung vorgenommen: Uber Fragen der Theolo-
gie zu diskutieren, musste Theologen vorbehalten bleiben30. Das Lektiireverbot galt nicht
nur fir aristotelische Schriften selbst, sondern auch fiir deren Rezipienten. So gelangten
selbst Blicher des Thomas von Aquin auf den Index. Sogar diese restriktive Politik ver-
mochte allerdings die Faszination, die die aristotelische Methode auf die Gelehrten aus-

28 Vgl. das grundlegende Werk: Aufklirung im Mittelalter? Die Verurteilung in 1277: Das Doku-
ment des Bischofs von Paris, bearb. v. Kurt FLascr, Mainz 1989.

29 Vgl. Sylvain GOUGUENHEIM, Aristoteles auf dem Mont Saint-Michel. Die griechischen Wurzeln
des christlichen Abendlandes. Mit einem Kommentar von Martin Kintzinger und Daniel Konig
Darmstadt 2011 (franz. Original Paris 2008, dt. Ubers.).

30 S. Anm. 27.
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tibte, nicht zu mindern: Sie wurde weiterhin praktiziert, nach dem Verbot von 1277 nur
vortibergehend nicht mehr offensiv an der Artistenfakultit.

Die Wissensvorstellungen facherten sich weiter auf. Neben der (weiterhin fortbeste-
henden) meditativen, aneignenden auctoritas-Lektiire der Monastik, der lectio, dominier-
te nun und fortan die logische Frage, die quaestio. Der intellektuelle Streit, die disputatio,
wurde zur richtungweisenden Form wissenschaftlicher Praxis. Ging es in der Monastik
noch darum, zur Weisheit (sapientia) als Lebensgrund zu finden und damit auf dem Weg
der Anniherung an die gottliche Weisheit und Wahrheit zu sein, auch wenn ein Mensch
sie nie erreichen konnte, so war das gelehrte Wissen das Ziel der scholastischen Wissen-
schaft. Institutionell durch den Auszug aus den kirchlichen Schulen an Kathedralstiften
seit dem spaten 11. Jahrhundert verselbststindigt und vor allem durch die Einrichtung
der Universititen wenig spater als Korporation rechtlich unabhingig gestellt, konnte die
scholastische Wissenschaft sich in allen gesellschaftlichen Feldern profilieren31.

Vor allem in der Rechtswissenschaft vermochten die scholastischen Gelehrten seit
spatestens dem 13. Jahrhundert zu unentbehrlichen Ratgebern der weltlichen wie geist-
lichen Firsten und auch der Stadtobrigkeiten zu werden. Als scientiae lucrativae von
thren Kritikern beneidet und beschimpft, wurden die Juristen zum Inbegriff der Karrie-
regelehrten. An dieser Stelle wurde das gelehrte Wissen zur Weltweisheit und l6ste sich
spatestens jetzt von der Tradition der notwendigerweise weltabgewandten monastischen
Wissenschaft. Die »gens de savoir«, wie Jacques Verger sie nennt, waren entstanden und
blieben fortan ein tragendes Element gesellschaftlicher Entwicklungen32. Ubersetzt kann
man am ehesten von Experten sprechen, funktional spezialisierten Personen, die nach ih-
rer Erfahrung (experientia) benannt sind. Dass die Erfahrung als Evidenz der Geschichte
verstanden wurde, ist in dieser Form allerdings erst in der Frithen Neuzeit ausgesagt wor-
den, aber im experientia-Begriff des spiteren Mittelalters bereits angelegt33.

Eine wesentliche Gemeinsamkeit zwischen Monastik und Scholastik wird bei dieser Dar-
stellung haufig tibersehen: Auch wenn die Scholastik einen Rahmen fiir die Verselbststandi-
gung des modernen Individuums bot, so blieb die Wissensvermittlung auch weiterhin ein kol-
lektiver Akt. Konrad von Megenberg (1309-1374), spiterer Stiftskanoniker in Regensburg,
war in jungen Jahren als Artes-Magister an der Universitit Paris titig, das er aber offenbar
im Zusammenhang der heftig ausgetragenen intellektuellen Streitigkeiten zwischen verschie-
denen gelehrten Konfliktparteien verlassen musste. Als produktiver, wenn auch nur einge-
schrinkt rezipierter Autor verfasste er etliche umfangreiche Schriften, die nach scholastischer
Methode die Institutionen der kirchlichen und weltlichen Ordnung systematisch analysieren.

Konrad definierte den sozialen Kontext gelehrter Wissensvermittlung als communi-
cacio personarum, als Gemeinschaft eines Lehrers mit seinen Schiilern an einem dafiir
geeigneten Ort. Bereits die frithen Klosterschulen und noch die entwickelten Universiti-
ten in Konrads Zeit sind so zu beschreiben und sie wurden vielfach in zeitgendssischen
[lustrationen entsprechend dargestellt: Stets ist eine Gruppe von Personen zu sehen, die
als Lernende in ihren Binken sitzen und dem vor ihnen, meist erhoht, auf dem Katheder
vortragenden Lehrer zuhort (vgl. Abbildungen). Den Verfahrensformen des schulischen

31 Zur Selbstorganisation der Scholaren an der Pariser Universitit zuletzt: Antoine DESTEMBERG,
L'honneur des universitaires au Moyen Age. Etude d'imaginaire social (Le nced gordien), Paris 2015.
32 Jacques VERGER, Les gens de savoir en Europe a fin du Moyen Age, Paris 1998.

33 Martin KINTZINGER, Experientia lucrativa? Erfahrungswissen und Wissenserfahrung im euro-
paischen Mittelalter, in: Experten der Vormoderne zwischen Wissen und Erfahrung, hrsg. v. Hedwig
RéckeLEIN u. Udo FriepricH (Das Mittelalter 17), Berlin 2012, 95-117; KINTZINGER, Chronos
(wie Anm. 18).
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Unterrichts wie der universitiren Vorlesung folgend, trigt der Lehrer nicht eigene Ge-
danken vor, sondern legt auctoritates-Texte aus. Vielfach gingen solche Auslegungen in
spateren Abschriften der Autorititentexte als Randkommentare (glossae) ein.

Unterrichtsszene in Paris im 14. Jahrhundert (Grandes Chroniques de France),
London BL, Royal 16, G VI, fol. 368 v
Quelle: Alto Vintage Images / Alamy Stock Foto/Bild-ID : PCYOGH

Liber ethicorum des Henricus des Alemannia; Vorlesung an der Universitit Bologna.
Laurentius de Voltolina, 14. Jh.
Kupferstichkabinett Berlin
(https://de.wikipedia.org/wiki/Datei:Laurentius_de_Voltolina_001.jpg [gemeinfrei]
[Zugriff: 14. November 2018]).
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Etymologisch erklart sich die communicacio personarum aus der communio, einer ideal
gedachten Gemeinschaft, die allem menschlichen Handeln vorgingig ist. Anders als das
moderne Verstindnis einer Kommunikation, die durch Kontakte und Handlungen erst
entsteht, wurde die mittelalterliche Gemeinschaft als bereits vorhanden gedacht und erst
auf dieser Grundlage konnten deren Mitglieder miteinander handeln (actus). Auch die
in ihrer spiteren wissenschaftlichen wie gesellschaftlichen Titigkeit betont eigenstindig
auftretenden scholastischen Gelehrten hatten als Teil einer Gemeinschaft ihr Wissen er-
worben. Nur in der communicacio personarum, der personlichen Nihe von Lehrer und
Schiilern, war es moglich, das Wissen der Welt zu erfahren34.

Die heutzutage von einigen Kultuspolitikern propagierte Ansicht, Wissenserwerb
konne auch ohne solche personale Verbindung oder gar bei Absenz der Studierenden an
der Universitit gelingen, wire einem mittelalterlichen, universitiren Scholastiker unver-
standlich gewesen. Innovation folgte nach damaligem (und folgt weiterhin nach verntinf-
tigem) Verstindnis nicht einer Vereinzelung, sondern dem regelkonformen Austrag eines
Dialogs innerhalb der Gemeinschaft der Lehrenden und Lernenden. Die universitire dis-
putatio setzt das dialogische Prinzip des personlichen Austauschs und des Ringens um
eine schliissige Antwort auf gestellte Streitfragen voraus.

Bei alledem wusste man sich als Teil einer gelehrten Tradition und insofern der (mo-
dern gesprochen) Geschichtlichkeit der eigenen Gegenwart. Hugo von St. Viktors dif-
ferenzierte Gedanken tber historia sind allerdings in der universitiren Scholastik nicht
weiterentwickelt worden. In den sich zunehmend ausdifferenzierenden und institutiona-
lisierenden Strukturen der Universititen kam die historia ohne den Status einer definier-
ten Disziplin innerhalb der Artes-Fakultit vor3s.

Die Frage, ob Geschichte Bildung bewirkt habe, stellt sich in diesem Kontext anders
und fithrt zu einer grundsitzlichen Uberlegung: Obwohl in der scholastischen Wissen-
schaft nicht das besondere Nachdenken tiber die Geschichte, geschichtliche Ereignisse

34 Martin KINTZINGER, Communicacio personarum in domo. Begriff und Verstindnis einer Mit-
teilung von Wissen, Rat und Handlungsabsichten, in: Kommunikationspraxis und Korrespondenz-
wesen im Mittelalter und in der Renaissance, hrsg. v. Heinz-Dieter HEIMANN u. Ivan HLAVACEK,
Paderborn/Miinchen/Wien/ Ziirich 1998, 139-164; DERs., Wissen wird Macht. Bildung im Mittel-
alter. Ostfildern 2003, 22007.

35 Zur Bedeutung von historia im Disziplinenkanon der Universititen sind noch interdisziplini-
re Forschungen wiinschenswert. Zur gelehrten Traktatliteratur: Gert MELVILLE, Wozu Geschichte
schreiben? Stellung und Funktion der Historie im Mittelalter, in: Formen der Geschichtsschrei-
bung (Theorie der Geschichte. Beitrage zur Historik 4), hrsg. v. Reinhart KoseLLeck, Heinrich
Lutz u. Jorn RUseN, Miinchen 1982, 86-146; Rudiger LANDFESTER, Historia Magistra Vitae. Un-
tersuchungen zur humanistischen Geschichtstheorie des 14. bis 16. Jahrhunderts, Genf 1972. - Zur
Artes-Tradition: Hans WoOLTER, Geschichtliche Bildung im Rahmen der Artes Liberales, in: Artes
Liberales. Von der antiken Bildung zur Wissenschaft des Mittelalters, hrsg. v. Joseph KocH (Studien
und Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters 5), Koln/Leiden 1959 (ND 1976), 50-83. — Zur
Chronistik: Hans-Werner Gokrz, »Konstruktion der Vergangenheit«. Geschichtsbewuf§tsein und
»Fiktionalitit« in der hochmittelalterlichen Chronistik, dargestellt am Beispiel der Annales Paliden-
ses, in: DERS., Vorstellungsgeschichte. Gesammelte Schriften zu Wahrnehmungen, Deutungen und
Vorstellungen im Mittelalter, hrsg. v. Anna AurasT, Simon ELLING, Bele FREUDENBERG, Anja LuTz
u. Steffen Patzorp, Bochum 2007 (original 2003, ND), 523-544. — Zur Historiographiegeschichte:
Geschichte schreiben. Ein Quellen- und Studienhandbuch zur Historiografie (ca. 1350-1750), hrsg.
v. Susanne Rau u. Birgit STupT, Berlin 2010; Martin KiNTZINGER, Historiography of the Univer-
sity. A New Field for an Old Topic in German Historical Scholarschip, in: CIAN/Cuadernos del
Instituto Antonio de Nebrija de estudios sobre la Universidad-Revista de Historia de las Unversi-
dades 20, 2017, 97-139.
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oder historische Uberlieferungen zum Thema wurden, erfolgte doch eine Selbsteinord-
nung der Gelehrten als Angehorige oder Gegner akademischer Streitparteien im Konflikt
zwischen methodischen Positionen nach historischen Kategorien. Die kontroversen Po-
sitionen wurden als alt oder nex und insofern innerhalb eines historischen Kontinuums
definiert. Moderni waren demnach jene Universititsgelehrten, die sich in einem interna-
tional - vor allem zwischen Paris und Oxford — ausgetragenen, aber auch an Universititen
im Reich aufgenommenen sogenannten Wegestreit der via moderna, dem neuen Weg,
zurechneten. Thnen standen als antigui die Angehorigen der via antiqua, des alten Weges,
gegeniiber.

In dieser Formation stritten antiqui und moderni iber methodische Fragen, die heu-
tiger Wahrnehmung mitunter kaum mehr relevant erscheinen, damals aber von besonde-
rer Brisanz waren36. Insbesondere der sogenannte Universalienstreit entzweite die Lager:
Wihrend die einen die Ansicht vertraten, dass die Bezeichnungen fir die Dinge der Welt
und des Kosmos tibergeordnete, hdhere Ordnungen, Universalien, reprisentierten, gin-
gen die anderen davon aus, dass die Benennungen die Dinge lediglich Abstraktionen des
Erfahrenen darstellten. Jene wurden folglich als Universalisten oder Realisten (in einer
gegentiber dem modernen Begriffsgebrauch inversiven Bedeutung) bezeichnet, diese als
Nominalisten.

Noch weitere Differenzierungen waren moglich: So erklirten die Realisten mensch-
liche Handlungen aus Entscheidungen des Intellekts (mit einer von Thomas von Aquin
begriindeten Theorie), wihrend die Nominalisten sie aus Entscheidungen des Willens er-
klirten3’. Jene wurden dadurch zu Intellektualisten, die als antigui galten, diese zu Volun-
taristen, die als moderni galten. Mitunter waren antiqui auch einfach, der Wortbedeutung
nach, die Friiheren, Alteren, moderni die Heutigen. In jedem Fall dominierte die zeitliche,
historische und mit diachronem Ansatz komparative und kontrastive Zuordnung diesen
Begriffsgebrauch.

Kritiker storten sich zunehmend an der Lebensferne und Selbstreferentialitit solcher
Dialoge und Streite. Die zumindest implizite Selbst- und Fremdzuordnung zu Traditio-
nalitit und Innovativitit trug bereits im Ansatz das Verdikt des Riickstiandigen einerseits,
des Traditionsvergessenen andererseits in sich. Anders als die meisten anderen gelehr-
ten Dispute griff dieser tiber die Welt der Universititen hinaus. Der Konflikt lief} sich
politisieren, indem renommierte Vertreter der Nominalisten wie der englische Minorit
Wilhelm von Ockham (ca. 1288-1347) oder sein italienischer Ordensbruder Marsilius
von Padua (1275/90-1342/43) sich am Hof des romisch-deutschen Konigs Ludwig IV.
(1282/86-1347) aufhielten und dessen Streit mit Papst Johannes XXII. (1245/49-1334)
durch scharfe Propaganda und gelehrte Theorien gegen die politischen Anspriiche des
Papsttums und zugunsten des Kaisertums stiitzten.

Die in der Kontroverse zwischen Altem und Neuem markierte Historizitat galt indes
nicht dem Gegenstand und war nicht aus dem Inhalt der Aussagen zu begriinden, son-
dern entsprach allein wechselseitiger Zuordnung zu den Streitparteien. In solchen Kon-
texten kann Geschichte demnach nicht tber Inhaltsbeziige bilden, wohl aber iiber Pro-
zesse der Formung, Zuordnung und Selbstvergewisserung handelnder Personen. Mit der

36 Vgl. Antiqui und Moderni. Traditionsbewuf3tsein und Fortschrittsbewuf3tsein im spaten Mittel-
alter, hrsg. v. Albert ZiMmMERMANN (MM 9), Berlin 1974.

37 Ander Universitat Munster wird seit 2016 im Rahmen des Sonderforschungsbereichs 1150 Kul-
turen des Entscheidens von Prof. Dr. Martin Kintzinger und PD Dr. Georg Jostkleigrewe das Teil-
projekt A 2 zum Thema Contingentia und Disputatio. Entscheiden in der wissenschaftlichen Theorie
des westeuropdischen Sparmittelalters bearbeitet.
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Unterscheidung von vorgegebener Notwendigkeit (necessitas) und gestaltbarer Moglich-
keit (contingentia) ermoglichten die Vertreter der via moderna (die Nominalisten), neu
tiber den freien Willen des Menschen und dessen Handlungs- und Entscheidungsfreiheit
nachzudenken — ein Thema, das noch in der Neuzeit diskutiert wird33,

3. Erfahrung, Unterweisung und Formung

Begrifflich verstand man im Mittelalter die Wissensvermittlung in Schule und Universitit als
Unterweisung und Formung, imstructio und formatio. Ohne ein eigenes modellhaftes Kon-
zept daflr entwickelt zu haben, stand die mittelalterliche Vorstellung von Erziehung und
Bildung doch tiberraschend nahe an der Idee jener Menschenbildung, wie sie von dem preu-
Bischen Reformer Wilhelm von Humboldt (1767-1835) in seiner Zeit angeregt worden ist3.
Wenn darauf hingewiesen wird, dass das Bildungsideal Humboldts weit altere Vorldufer
gekannt habe, so bestitigt sich dieser Befund aus dem Mittelalter40: Durch die Verbindung
von intellektuellem und religiosem Wissen schon in der Rezeption der Werke des Augusti-
nus war der lesende Mensch als gedachte Entitit (also in seiner Ganzheitlichkeit) angespro-
chen. Die dahinterstehende platonische Idee des Hohlengleichnisses war bereits Hugo von
St. Viktor zweifellos geliufig, da er sich in der Zeit der beginnenden Aristoteles-Kenntnisse
ausdrtcklich auf Plato (428/427-348/347 v. Chr.) bezog und die von ihm geleitete Stiftsschu-
le als Ort eines gegen den neuen Aristotelismus widerstandigen Platonismus galt.

Wieder werden Briicken tber die Epochen greifbar und zugleich eine lange Wir-
kung von Gedankenbildern. In der Idee einer Menschenbildung durch Unterweisung
und Formung (instructio und formatio) wie in der eingangs dargestellten Rezeption der
augustinischen confessiones zwischen intellektueller Neugier und existentieller Sinnsuche
liegen Phianomene einer Longue durée, wie sie in der franzosischen Tradition der Anna-
les (ndherhin von Fernand Braudel [1902-1985]) beschrieben worden sind: langwirkende
strukturelle Entwicklungen, die hinter oder unterhalb tagesaktueller Verinderungen auf-
gespurt werden konnen.

Demnach lasst sich nun die Themenfrage nochmals anders beantworten: In der mit-
telalterlichen Wissensvermittlung bildet Geschichte thematisch durch den Erfahrungs-
wert existentieller Selbstaussagen und die Exemplaritit von Narrationen sowie metho-
disch durch den Wissenserwerb in einer communicacio und den geregelten dialogischen
Streitaustrag im verbindenden Bewusstsein der eigenen Historizitat.

An dieser Stelle muss die Frage aber erneut weiter ausdifferenziert und miissen mittel-
alterliche Bildungskonzepte einerseits von der Nutzung der Geschichte des Mittelalters
fiir moderne Bildungskonzepte andererseits unterschieden werden. Zunichst: Geschichte
hat im Mittelalter intellektuell und methodisch gebildet, indem sie Gegenstand des Wis-
senserwerbs und der Unterweisung sowie der lesenden Aneignung von Fremderfahrung
war. Sie hat zudem personlich und individuell geformt, indem sie bei dem Wissenserwerb
in einer schulischen oder universitiren Kommunikationsgemeinschaft sowie der sozialen

38 Vgl. Hans Kramr/ Gerhard LeiBorp, Wilhelm von Ockham (Zuginge zum Denken des Mit-
telalters 1), Miinster 2003, 54f.; Theo Kosusch, Die Philosophie des Hoch- und Spatmittelalters
(Geschichte der Philosophie 5), Miinchen 2011, 421-423.

39 Vgl. Humboldt International. Der Export des deutschen Universititsmodells im 19. und
20. Jahrhundert, hrsg. v. Rainer Chr. ScawinGes (Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir Universi-
tats- und Wissenschaftsgeschichte 3), Basel 2001.

40 Vgl. KINTZINGER, Historiography (wie Anm. 35).
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Praxis des formalisierten, dialogischen Streits ein Bewusstsein von der Geschichtlichkeit
der eigenen Existenz begriindete.

Sodann: Bilder Geschichte des Mittelalters heute? Eine lesende Aneignung authenti-
scher, existentieller Selbstaussagen historischer Personen ist zweifellos individuell oder
auch in Unterrichtssituationen nach wie vor moglich. Chancen und Risiken der modernen
Medialitit liegen aber dicht beieinander: die Konkurrenz fiktionaler gegentiber historisch-
authentischen Uberlieferungen, von Textausziigen gegeniiber vollstindigen Texten. Mehr
noch: Digital selegierende und lemmatisierende Lektiiren, die den Erwartungsvorgaben des
Lesenden folgen, blenden Unerwartetes, Kontingentes oder Uberraschendes aus und ver-
hindern Entdeckungen, Experimente und das weite Feld der offenen Selbst- und Fremder-
fahrungen. Die binire Option digitaler Kommunikation schlieflich suggeriert Dialogizitit,
ist aber nur eine weitere Variante erwartungsgesteuerten Wissensmanagements.

Daraus ergeben sich Folgen fiir die lehrende Vermittlung von Geschichte: Geschichte
— ihr Unterricht in der Schule wie ihr Studium und ihre Erforschung an der Universi-
tiat — hilft, das Denken in Alternativen statt vermeintlich alternativloser, eindimensiona-
ler Positionen einzuiiben, Fake News als solche zu dekonstruieren und eine kritische,
personliche Meinungsbildung und Eigenverantwortung zu starken. Heute »lehrt die Be-
schiftigung mit Geschichte Skepsis gegentiber verlockend einfachen Totalentwiirfen fiir
die Gesellschaft und fithrt zur Einsicht in die Ambivalenzen politischer Entscheidungen,
deren langfristige Wirkungen in der Gegenwart nicht abzusehen sind. [...] Auf der ande-
ren Seite eroffnet die Geschichte aber auch die Moglichkeit, sich der Handlungsspielrdu-
me bewusst zu werden, eine andere und bessere Welt zu denken und anzustreben. [...]
Das Eintauchen in die fremde Welt zuriickliegender Epochen eréffnet die Moglichkeit,
sich von den Selbstverstindlichkeiten der Gegenwart zu emanzipieren, sich eine andere
Zukunft vorzustellen. [...] Kritisches Geschichtsbewusstsein entsteht im Prozess des his-
torischen Lernens und des Erzihlens von Geschichte. Es ist eine selbstreflexive Instanz,
die fiir die staatsbiirgerliche Identitit unverzichtbar ist«, so hat es jiingst der frithere Vor-
sitzende des Verbandes der Historiker und Historikerinnen Deutschlands, Martin Schul-
ze Wessel, auf den Punkt gebracht#l. Zusammengefasst: Geschichte bildet, unterweist und
formt (instructio und formatio)*2.

Konfrontiert mit den Begrenztheiten einer weitgehend oralen, sozial stark immobi-
len Gesellschaft des Mittelalters, die gelehrten Wissenserwerb an Latinitit und Klerika-
litat band und privaten Buchbesitz kaum kannte, sind die Gestaltungsperspektiven der
modernen digitalen Kommunikation revolutiondr. Durch einen noch weitergehenden
Verlust eigenverantwortlichen Umgangs mit dem aktuellen Wissensreservoir wiirden die
Innovationen der Moderne allerdings zumindest partiell unwirksam werden lassen.

Via antiqua und via moderna konnen allerdings auch in bester Harmonie zusammen-
fihren. Eines der eindriicklichsten Beispiele gemeinschaftlicher, zwischen intellektueller
Erfassung, sinnlicher Durchdringung und sakraler Uberhohung changierender Realisie-
rungsfelder historisch fundierten Wissens im Mittelalter ist heute leichter imaginierbar

41 Martin ScHULZE WESSEL, Der Angriff des Populismus auf die Geschichte. Weshalb ein kri-
tisches Geschichtsbewusstsein fir die Demokratie unerlasslich ist (Konrad Adenauer Stiftung:
Analysen und Argumente 256), Berlin 2017, 1-7: http://www.kas.de/wf/doc/kas_49363-544-1-30.
pdf?170629093908 (Zugriff: 3.12.2017). Auch digital verfigbar tiber: http://creativecommons.org/
licenses/by-sa/3.0/de/.

42 Vgl. zum heutigen Ansatz einer tiberkonfessionellen und die religiose Wahrheitsfrage ausklam-
mernden Religionsgeschichte: Horst JUNGINGER, Religionsgeschichte Deutschlands in der Moderne
(Geschichte kompakt), Darmstadt 2017, 13.
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als jemals zuvor: geistlich liturgische Chormusik, vorgetragen von aktiven Ordensange-
horigen.

(%horpraxis gehorte zum Alltag der Schiiler jeder kirchlichen Schule und wurde not-
wendig in Gemeinschaft gelernt, getibt und praktiziert. Wegen der regelmifiigen liturgi-
schen Anforderungen des Messvollzugs und zudem der groflen Zahl an Seelmessenstif-
tungen fand liturgischer Chorgesang haufig statt. Als Teil des anspruchsvollen, theore-
tischen Lehrprogrammes des Quadriviums gehorte die Harmonielehre als musica zum
offiziellen curricularen Kanon, auch wenn sie eher selten tatsichlich unterrichtet wurde.
Die Verbindung der gelehrten Theorie mit der stindigen Praxis des Chorgesangs ist im
Einzelfall schwer zu belegen. Klagen von Zeitgenossen tiber die mangelnde Qualitit des
Chorgesangs deuten eher darauf hin, dass die Verbindung von Theorie und Praxis nicht
zu Uberschitzen sein wird.

Insoweit mag die Imagination der professionellen Auffihrungen (also der Auffiih-
rungen professioneller Ordensleute mit anspruchsvoller Stimmbildung) heute der mittel-
alterlichen Realitit nur annaherungsweise gerecht werden und wird ihnen wohl deutlich
Uberlegen sein. Zumindest idealiter reprasentierte aber schon im Mittelalter der liturgi-
sche Chorgesang in geradezu einzigartiger Weise einen Raum harmonischer Gemein-
samkeit, insbesondere im einstimmigen Satz der gregorianischen Tradition und nach der
Elnfuhrung der Notation nach Guido von Arezzo (um 992-nach 1033) um das ]ahr 1000.
Wie ihre mittelalterlichen Vorginger fithren heutige Kloster- oder Stiftschore wie derjeni-
ge des Stifts Heiligenkreuz bet Wien ihren Gesang stets im Bewusstsein aus, damit gelebte
Geschichte zu praktizieren, die lange Dauer ithrer Gemeinschaft und ihres liturgischen
Dienstes. Die grofie 6ffentliche Aufmerksamkeit und rege Nachfrage nach ihren Auftrit-
ten und Einspielungen belegt, dass hier eine lange mittelalterliche Wissenstradition das
Bediirfnis moderner Menschen erreicht. An dieser Stelle bilder Geschichte ganzheitlich,
kognitiv wie emotional, durch instructio und formatio.

Wie bildet Geschichte? Dass heute in den Lehrbiichern der Gymnasien der noch
jungst anzutreffende Clash of civilisations durch eine strukturierte Inter- und Transkul-
turalitit ersetzt werden konnte, weist in die richtige Richtung43. Die Geschichte des Mit-
telalters und ihre aktuelle Erforschung geht diesen Weg mit#4. Hier sollte es zu tieferen
wechselseitigen Anregungen kommen, damit die Geschichte (auch des Mittelalters) wei-
terhin und noch mehr als bisher zum verfiigbaren Wissen gehort, zur Menschenbildung
beitragen kann — und nicht nur heimlich gelesen wird.

43 Vgl. Religiose Dimensionen im Geschichtsunterricht, hrsg. v. Biarbel Kunn u. Astrid Winpus
(Historica et Didactica. Fortbildung Geschichte 3), St. Ingbert 2012; Kompetenzen historischen
Denkens. Ein Strukturmodell als Beitrag zur Kompetenzorientierung in der Geschichtsdidaktik,
hrsg. v. Andreas KORBER, Waltraud SCHREIBER u. Alexander ScHONER (Kompetenzen: Grundla-
gen, Entwicklung, Forderung), Neuried 2007. — Mit europiisch vergleichender Konzeption: Hi-
stoire/ Geschichte. Europa und die Welt von der Antike bis 1815, Stuttgart/ Leipzig 2011.

44 Vgl. Lumitres de la sagesse. Ecoles médiévales d’Orient et & Occident, hrsg. v. Eric VALLET,
Sandra Ausk u. Thierry KouaMmg, Paris 2013.



