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Das Kalkil des Papstes schien vorerst aufzugehen. Die Unterzeichnung der Lateran-
vertrige im Februar 1929 machte den Katholizismus zur italienischen Staatsreligion, 16ste
die Romische Frage und begriindete den Staat der Vatikanstadt. Sie stellte sicherlich den
Hohepunkt der trotz zahlreicher Spannungen anhaltend guten Beziehungen zwischen
Papst und Duce dar. Erst als Mussolini mit den italienischen Rassengesetzen ab 1938 of-
fen auf Konfrontationskurs zum Papst ging, zweifelte der alternde Pius XI. zunehmend
an ihrem Pakt. Doch nun war es mafigeblich Kardinalstaatssekretir Eugenio Pacelli, der
den eingeschlagenen Kurs fortfihren wollte. So war das Ableben Pius” XI. dann auch
in Kertzers Lesart ein »willkommener Tod« (S. 361) fir all diejenigen, die den Bruch
zwischen Kirche und Staat unbedingt verhindern wollten. Die Papstwahl Pacellis ver-
steht Kertzer wiederum als den entscheidenden Schritt auf dem »Weg in die Katastrophe«
(S. 390), also zum Schweigen Pius’ XII.

Kertzer ist nicht nur ein ausgewiesener Historiker, der zahlreiche Archive besucht,
neue Quellen erschliefit und die Forschungsliteratur gekonnt aufgreift, er erweist sich
auch als ein meisterhafter Schriftsteller, der nicht umsonst den Pulitzer-Preis fiir dieses
Buch erhielt. Auch in der deutschen Ubersetzung geht von dieser Erzahlkunst nichts
verloren, was die Lektiire zum reinsten Lesevergntigen werden lisst. Dabei lagert Kertzer
viele Hintergrundinformationen in die Endnoten aus, um seine breite Leserschaft nicht
durch ausufernde Fufinotenapparate abzuschrecken. Wer mehr tiber die agierenden Per-
sonen, Forschungsdebatten oder Quellen erfahren mochte, ist deshalb zum permanenten
Blittern gezwungen. Eine Wirdigung der benutzten Quellen findet sich erst im Nach-
wort — und das aus Fachperspektive allzu knapp. Natiirlich ist es richtig, dass die offizi-
ellen kirchlichen Dokumente »nicht die ganze Geschichte« (S. 410) erziahlen. Doch auch
die unzihligen Berichte von faschistischen Spitzeln, die Kertzer aus Polizeiakten recher-
chiert hat und in denen von vatikanischen Gertichten iiber homosexuelle oder padophile
Neigungen und Verbrechen hochrangiger Kirchenfiirsten bis hin zu einem Mordversuch
berichtet wird, missen einer quellenkritischen Lektiire unterzogen werden. Der Histo-
riker Kertzer hitte tiber den Quellenwert der ein oder anderen einschligigen Aussage si-
cherlich griindlicher abwigen konnen. Fir den Schriftsteller Kertzer hingegen sind diese
Spitzelberichte ein wahrer Segen, ermoglichen sie doch einen spannenden Blick tber die
hohen Mauern des Vatikans auf die Intrigen und Skandale der Romischen Kurie. Nicht
nur deshalb ist das Buch durchweg zu empfehlen.
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Die jiingst vorgelegte Habilitationsschrift des Jenaer Historikers Stefan Gerber befasst
sich mit dem »Boden der Tatsachen« als dem zentralen Phraseologismus in der politi-
schen Kommunikation der Zentrumspartei in der ersten Halfte der Weimarer Republik.
Gerber untersucht die Auseinandersetzungen um den darin ausgedriickten politischen
Pragmatismus der Partei in ihrer Reaktion auf den revolutioniren Umbruch von 1918/19
und den damit verkniipften katholischen »Vernunftrepublikanismus« und die Integra-
tionsbemiihungen angesichts der verbreiteten Muster von Kulturkritik und politischen
Angsten. Die Politikbegriindung des Zentrums war dabei in der ungliicklichen Lage, ei-
nerseits der traditionellen moraltheologischen Verurteilung von Revolutionen an sich ge-
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recht werden zu miissen und andererseits den Vorwiirfen opportunistischer Machtpolitik
von »rechtskatholischer« Seite ausgesetzt zu sein. In einer scharf umrissenen Problemstel-
lung erfahrt der Leser, dass diese Form apologetischer Kommunikation mit dem Aufstieg
des Zentrums zur maflgeblich mitgestaltenden Kraft immer wichtiger wurde, da sowohl
das katholische Wahlvolk wie auch die kirchliche Hierarchie von der Legitimitit dieses
Handelns iiberzeugt werden mussten, um mit dieser »Plausibilitits- und Akzeptanzsi-
cherung« die notwendige Geschlossenheit zu erhalten (S. 10-12). Die unter dem Ereig-
nis- und Handlungsdruck der ersten Revolutionstage schnell feststehende »formelhafte
Apologie« (S. 37) vom Mitarbeiten auf dem »Boden der Tatsachen« konnte dabei an eine
lange diskursive Vorgeschichte innerhalb des politischen Katholizismus ankniipfen, die
insbesondere in ihrer Bindung an die Person Wilhelm Emanuel von Kettelers dargelegt
wird (S. 37-65). Uberzeugend legt der Autor dar, inwiefern die Umbriiche des 19. Jahr-
hunderts (v.a. 1848/49 und 1866/71) bereits ein pragmatisches Vorgehen des erwachen-
den politischen Katholizismus erforderlich gemacht hitten, das sich schon damals als mit
den »Denkhorizonten der katholischen Moral- und Gesellschaftslehre« (S. 56) vereinbar
zeigen musste: Die fiir den gliubigen Katholiken unzulissige amoralische »Realpolitik«
wie auch die sichtlich mit Nachteilen behaftete Option der Totalverweigerung schieden
aus. Ein gangbarer Weg war stattdessen die Uberlegung, dass in den von Gott zugelas-
senen tadelnswerten Tatsachen auch die Moglichkeit ihrer Besserung stecken miisse und
dass das Mitarbeiten an dieser Besserung nicht die Anerkennung ihres moralisch falschen
Zustandekommens beinhalte. Zentral war demnach das auch spiter immer wieder an-
gefiihrte »Providenzvertrauen«: »Innerweltliche Rationalitit und die Akzeptanz einer
>Verniinftigkeit< des Bestehenden, auf deren Grundlage fiir die >katholische Politik« eine
Kooperation mit verschiedensten politischen Kriften moglich schien, waren nur auf dem
prinzipiellen Fundament der Uberzeugung vom Handeln Gottes in der Geschichte und
durch die Geschichte moglich.« (S. 40f.)
Dass der so von Ketteler mit Bedeutung aufgeladene »Boden der Tatsachen« in der
Revolutionszeit von 1918/19 in den Auﬁerungen vieler katholischer Parteipolitiker und
politischer Intellektueller begegnet, weist Gerber auf der Basis breiter Recherchen nach
(S 67-72) — der Leser vermisst allerdings einen kommentierenden Uberblick zur Rezep-
tion dieser maflgeblichen Gedanken in der langen Zwischenzeit. Spitestens dieses Kapitel
lenkt den Blick auch auf ein weiteres Monitum: Die Erstellung eines Registers wire ab-
solut wiinschenswert gewesen, nicht etwa um durch selektive Lektiire die Gedanken der
zahlreichen zitierten Autoren und Politiker aus threm Zusammenhang reiffen zu konnen,
sondern vielmehr, um spitere zielgerichtete »Nachlesen« zu erleichtern. Insgesamt bleibt
auch die Erschliefung der meisten genannten Personen auf knappe Verweise beschrinkt.
Ankniipfend an seine diskursgeschichtliche Analyse behandelt Gerber auch die Kette-
ler-Rezeption in der Weimarer Republik, die immer auch zu einem Gutteil eine Auseinan-
dersetzung tiber den »Boden der Tatsachen« gewesen sei (v.a. S. 101-129). Ein eingescho-
benes Kapitel informiert dabei v.a. anhand des spiter als »Brickenbauer« zwischen Kir-
che und Nationalsozialismus bekanntgewordenen Augsburger Didzesanpriesters Philipp
Haeuser iiber die »rechtskatholische« Kritik am »Pragmatismus« des Zentrums, die sich
im Vorwurf eines prinzipienfernen und machtorientierten »Opportunismus« duflerte und
die Legitimitit der politischen Vertretungsanspriiche des Zentrums bestritt (S. 77-101).
Diese Kritik begleitete den politischen Katholizismus auch in der weiteren Entwick-
lung nach dem »Schritt von der unmittelbaren Plausibilitit des politischen Pragmatismus
angesichts der Unsicherheit und des >Chaos< der Revolution hin zu einer auf der Behaup-
tung neuer republikanischer Legitimitit fuflenden Begriindung pragmatischer Mitarbeit«
(S.72) in den relativ stabilen Jahren der Republik. Der Diskurs tiber die Mitarbeit auf dem
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revolutionir geschaffenen »Boden der Tatsachen« befasste sich mit Uberlegungen zur
Legitimititssteigerung. Die Trennung von Revolution und republikanischer Staatsform
vertraten dabei — trotz der schwierigen Abgrenzung — viele katholische Intellektuelle als
gangbaren Weg. Unter Schwerpunktsetzung auf die mogliche konservative Gestaltung
des neuen Staates taten dies namentlich Konrad Beyerle (S. 139-142) oder im wirkungs-
michtigen Anschluss an den aus der Staatslehre Leo XIII. iibernommenen Gedanken des
Gemeinwohls Joseph Mausbach und Peter Tischleder (S. 144-153). Die Auseinanderset-
zung mit diesen bereits von Rudolf Uertz behandelten Ansitzen fithrt Gerber zur Frage,
wie der Gedanke einer Trennung von Revolution und Republik popularisiert und damit
politikapologetisch nutzbar gemacht werden konnte. Mafigebend fiir entsprechende Ver-
mittlungsversuche sei das in Katechesen wie in politischen Versammlungen immer wieder
ins Feld gefithrte Vertrauen auf die gottliche Vorsehung gewesen (S. 155-173).

Das umfangreiche Kapitel »Politische Angste« (S. 174-222) bemiiht sich erneut um
eine Differenzierung der bisherigen Forschungssicht. Betrachtete Gerber schon die von
Rudolf Uertz eher als Ausdruck des »Dilemma[s] christlicher Demokratiebegrindung«
(S. 153) interpretierte Adaption der leonischen Staatslehre stirker unter dem Gesichts-
punkt ihrer kommunikativen Funktion, so geht es dem Autor auch bei den Angsten
(Kulturkampf, Laizismus, Bolschewismus) mehr um deren handlungsstimulierende Wir-
kung als um ihr desintegrierendes Moment. Gerber, der fiir die Bolschewismusfurcht
ein etabliertes »Narrativ[s] von den [...] verpassten Chancen« (S. 201) in der deutschen
Geschichtsschreibung konstatiert, will aber auch »kontraproduktive Folgen der meta-
phorischen Dimonisierung« (ebd.) des Kommunismus nicht unterschlagen. Neben der
»Senkung der Akzeptanzschwelle fir physische Gewalt« (ebd.) gehoren in diesem Zu-
sammenhang die bekannten Konstrukte jiidisch-freimaurerisch-bolschewistischer Ver-
schworungstheorien, die auch im Katholizismus der Weimarer Zeit auftraten (S. 202,
207). Gerade angesichts der einschligigen groflen Forschungskontroversen fillt hier der
in einem Grofiteil der Arbeit zu beobachtende eher sparsame Nachweis von Sekundarli-
teratur auf, dhnlich bei der ohne entsprechende Problematisierung vorgenommenen Ab-
grenzung von Antijudaismus und »biologischem Antisemitismus« (S. 202). Tatsichlich
werden die negativen Auswirkungen dieses Angst-Diskurses breit thematisiert. Fir die
Bolschewismusfurcht kommt Gerber insgesamt zu einem ambivalenten Ergebnis. Dem-
nach lag ein »betrichtliches desintegratives, ja womoglich destruktives Potenzial in dieser
Angst. Auf der anderen Seite beinhaltete sie politische Mobilisierungsmoglichkeiten, die
sich positiv auf die Bereitschaft zur Akzeptanz pragmatischer Mitwirkung in der neuen
politischen Ordnung auswirken konnten.« (S. 220f.) Zweifellos ist dieses duflerst vorsich-
tige Urteil anschlussfahig, wihrend tiber Qualitit und Wirkung der jeweiligen Potenziale
weiter mit Recht gestritten werden darf.

Eine effektive Popularisierung des Pragmatismus konnte auf die »apologetische In-
szenierung verfassungspolitischer Erfolge« (S. 222) nicht verzichten. Gerber verweist
daher auf die entsprechenden Kommunikationsstrategien des politischen Katholizismus,
wie etwa den historischen Vergleich oder die Kontrastierung zur Situation des Katholizis-
mus im Kaiserreich, die die neue Schlisselstellung des Zentrums hervorhob (S. 224-229).
Interessante Perspektiven erdffnen hier vor allem die Ausfithrungen zur »Republik der
Frauen«: Die neu erworbenen Partizipationsmoglichkeiten boten dem Zentrum reichlich
apologetisches Material zur Politikbegriindung gegentiber Frauen, denen die neuerwor-
benen Rechte als Verpflichtung zur Mitwirkung vermittelt wurden (S. 241f.). In der Frage
des Frauenwahlrechts zeigte sich die Partei recht pragmatisch, da man sich des darin lie-
genden eigenen Vorteils beim Urnengang bewusst war (S. 244). Dennoch wurden Frauen
auf ihre traditionellen Rollen und Tatigkeitsbereiche verwiesen — zugleich bemiihte man
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sich aber zumindest rhetorisch um eine politische Aufwertung dieser meist hauslichen
Arbeit und der Rolle der Frau als Erzieherin (S. 245-248).

Als ein Extrem katholischer Politikapologie werden auch » Anverwandlungen< und
Umdeutungen« der Revolution geschildert (S. 255-271). In einem breiten Spektrum von
Max Buchner tiber Friedrich Dessauer bis Vitus Heller wurden verschiedenste Konzepte
entworfen, von denen speziell Ansitze einer generellen Kulturkritik Bedeutung erlang-
ten: Die Revolution wurde umgedeutet zur »restitutio« einer viel frither, etwa mit der
Aufklirung oder der Reformation, beschidigten >richtigen< Ordnung (S. 265-269).

Diese »Kulturkritik«ist dementsprechend Hauptaspekt eines eigenen Kapitels, in dem
die Herausstellung von Defekten des untergegangenen Kaiserreichs als Mittel zur Legiti-
mation der Mitarbeit im neuen System dargestellt wird (S. 271-297) — es drangt sich dabei
die Frage auf, ob die mithin titelgebende »Kulturkritik« gegeniiber dem »Pragmatismus«
nicht etwas ungleichgewichtig behandelt wird. Die hiufig mit der Kulturkritik verbunde-
ne umfassende Anklage gegen die Moderne sieht Gerber in direkter Auseinandersetzung
mit Fritz Stern und Kurt Sontheimer als ein durchaus politisch produktives Element:
»Indem diese Kulturkritik Distanz zu einer als vermeintlicher neuzeitlich-sikularer Irr-
weg erfassten unmittelbaren Vergangenheit schuf, baute sie fiir viele deutsche Katholiken
tragfihige Briicken zur sozialen und politischen Neugestaltung, auch wenn sie mit der
aufklirerisch-emanzipatorischen Traditionslinie der liberalen Demokratie kaum in Ein-
klang zu bringen war.« (S. 272) Praktisch nicht diskutiert wird allerdings die naheliegende
Frage, wer diesen katholischen Sonderweg zu neuer Staatlichkeit anhand kulturkritischer
Traditionen mit welchem Ziel hitte mitgehen konnen und wollen.

Die Arbeit schliefSt mit der Frage nach theologischen und philosophischen Entwiirfen,
die »eine Verbindung zwischen den Kategorien >praktischer< Politikapologie und einer
prinzipiell begriindeten >Weltanschauung« zugelassen hitten (S. 299-340). Gerber zeigt
hierzu die Konjunktur des Weltanschauungsbegriffs im Katholizismus auf und dessen
Priagung durch das Sendungsbewusstsein einer Neugestaltung aus katholisch durchdrun-
genem Denken heraus, das sich »in seinen konkreten Formen auf sikulare Logiken und
Eigengesetzlichkeiten« (S. 302) einstellen kann und in dieser Form von Karl Adam und
Max Scheler propagiert wurde. So naheliegend die Beschiftigung mit Romano Guardini
hinsichtlich der theoretischen Grundierung einer Weltanschauung zunichst erscheinen
mag, so ungewohnlich diirfte seine Nennung angesichts der verbreiteten Kritik an Guar-
dini als Vertreter von Fihreridealen und antiparlamentarischen Konzeptionen im Zu-
sammenhang mit einer Weltanschauung des politischen Pragmatismus sein. Dementspre-
chend findet Gerber auch nur in der Quickborn-Arbeit des Professors vage Beziige zur
Frage nach dem Pragmatismus — sein Versuch, Guardinis Bedeutung fiir den Vernunft-
republikanismus in der katholischen Jugendbewegung darzulegen, iiberzeugt allerdings
nicht vollstindig (S. 306-320). Insgesamt bleibt beim Kapitel zur Weltanschauung der
tatsichliche »Dreh« hin zum Kern der Untersuchung aus. Gerber behandelt allerdings
mogliche Anschlussmoglichkeiten fiir das Thema Pragmatismus wie den Ganzheitsge-
danken Guardinis und — unter Kenntnisnahme der virulenten Adam-Kritik — die von Pe-
ter Lippert und Karl Adam geforderte Orientierung an einer trotz ihrer Unvollkommen-
heit bejahten »Wirklichkeit« (S. 321-333). Etwas verwirrend sind allerdings die Spriinge
zwischen den jeweiligen »weltanschaulichen« Denkern.

Neben den bereits angesprochenen Fragen der Gewichtung in Behandlung und Be-
wertung diirfte auch ansonsten die Strukturierung zu den hauptsichlichen Kritikpunkten
an der Arbeit zihlen: Neben dem fehlenden rezeptionsgeschichtlichen Uberblick wird
man mit Recht fragen diirfen, ob nicht z. B. eine Behandlung der » Angste« vor der » Apo-
logetik« verstindnisférderlich gewesen wire. Leider nicht zu iibersehen und bei dem all-
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gemein hohen sprachlichen Niveau besonders drgerlich sind auch die wiederholt durch
das Korrektorat gefallenen Grammatik- und Syntaxfehler (S. 38, 64, 130, 136, 223, 232,
254,260, 267,271 u.6.). Unter dem Strich bietet die duflerst informative Untersuchung
aber eine in tiefgreifendem Quellenstudium fundierte Analyse eines zentralen Diskur-
ses im politischen Katholizismus der Weimarer Zeit, mit der Stefan Gerber ein beach-
tenswerter Beitrag zur differenzierten Betrachtung dieser vielschichtigen Bewegung
gelungen ist.

Jiirgen Schmiesing
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Obwohl es der eingegrenzte Titel des Buches nahelegt, behandelt das Werk von Gudrun
Sailer nicht nur den »vatikanischen« Lebensabschnitt der jidischstimmigen Archiologin
Hermine Speier. Sailer hat eine beeindruckende Biographie vorgelegt, die durch Mate-
rialreichtum, akribische Quellenarbeit und durch einen vergleichsweise umfangreichen
Anmerkungsapparat hervorsticht. Trotz dieser Fulle lassen sich die iiber 300 Seiten im
groflen Buchformat angenehm lesen. Sailer schreibt flott und unkompliziert. Es zahlt sich
auf beinahe jeder Seite aus, dass die Autorin im journalistischen Metier arbeitet. Der Text
leidet dabei nicht an Tiefe und Differenzierung. Die Lebensabschnitte Hermine Speiers
sind umfangreich recherchiert und mit zahlreichen Quellenzitaten illustriert. Wenn die
Autorin Ereignisse oder Lebenswendungen reflektiert, bleibt sie erfreulich zurtickhal-
tend, aber klar. Spekulationen sind begrenzt und als solche gekennzeichnet.

Der Aufbau der Biografie ist chronologisch strukturiert und mit einem detaillierten
Inhaltsverzeichnis versehen. Auch untergeordnete Ereignisse lassen sich schnell auffin-
den und einordnen.

Hermine Speier wurde 1898 in Frankfurt geboren, machte Abitur in Wiesbaden und
kam nach Schnupperstudien in Geschichte und Philosophie (Frankfurt a.M./Gieflen)
nach Heidelberg, wo sie endgiiltig zur klassischen Archiologie wechselte und darin 1925
promovierte. Im fernen und »kalten« Konigsberg erhielt sie eine Assistentenstelle. Doch
bald wollte sie nur weg — zurtick nach Heidelberg oder noch besser: nach Rom. Als ihr
verehrter Heidelberger Lehrer, Prof. Curtius, Leiter des Deutschen Archiologischen
Instituts in Rom wurde, ergriff Speier die Chance und bewarb sich erfolgreich um eine
Anstellung an dieser begehrten Auflenstelle in der Ewigen Stadt.

Von 1928 an wird Speier bis zu ihrer Pensionierung in Rom arbeiten — iiberwiegend in
vatikanischer Anstellung. Der Wechsel in die Dienste des Vatikans, genauer: der Vatika-
nischen Museen, erfolgte 1934. Als Judin konnte Speier nach der Machtergreifung Hitlers
nicht mehr lange am Institut arbeiten; eine Riickkehr nach Deutschland war ziemlich
ausgeschlossen. Trotz eines strikten Sparkurses im Vatikan in den 30er-Jahren konnte
Speier mit Unterstiitzung aus dem Institut und vor allem durch den Leiter der Vatikani-
schen Museen, Bartolomeo Nogara, eine Teilanstellung in der bis dato vernachlissigten
Fotothek erhalten. Da Speier Jidin war, brauchte sie eine Sondergenehmigung fiir die
Anstellung durch das Governatorat. Es traf sich, dass Museumsleiter Nogara mit Papst
Pius XI. befreundet war und bei ihm personlich ein »nibil obstar« fiir Speier einholte. Die
Autorin unterliegt nicht der Versuchung, diesen Vorgang als ganz besondere Ausnahme
darzustellen. Auch andere Beschiftigte des Governatorats waren Juden und genossen Ar-
beitsschutz im Vatikan.



