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einen methodischen Ansatz, nimlich den Wandel, beispielsweise die Entsakralisierung
oder Umcodierung von Sprache in den Blick zu nehmen, der jedoch kaum operationali-
sierbar scheint. Matthias Sellmann liefert mit seinem luziden Beitrag vor allem den Kon-
text, indem sich Katholizismusforschung heute — im Wandel der Kirche von Institution
zur Organisation — zu verorten hat und der sich in einem Zitat des damaligen Essener
und heutigen Miinsteraner Bischofs Dr. Felix Genn biindeln ldsst: »Nichts ist mehr wie
es war, auch wenn es manchmal noch so scheint. Die Fiktion anhaltender Normalitit hat
lange vorgehalten, aber sie zerreifit. [...] Eine Sozialgestalt von Kirche geht nicht zu Ende,
sondern ist zu Ende.« (zit. nach Sellmann, S. 116)

Der dritte Teil mit fiinf Beitragen und dem Schlussdialog zeigt »Perspektiven kiinftiger
Katholizismusforschung« auf. Die darin von Ferdinand Kramer (S. 143-148) aufgestell-
ten 19 Thesen zu Forschungskontexten, Forschungstraditionen und -impulsen sowie zu
kiinftigen Forschungsfeldern finden dabei von den vier nachfolgenden Kommentatoren
Olaf Blaschke mit einer Erginzung um die interreligiose Perspektive und einer Diskussi-
on eines relationalen Katholizismusbegriffs, Thomas Brechenmacher mit Anmerkungen
zur gewinnbringenden Grundlagenforschung der Kommission durch die Herausgabe der
Akten der deutschen Bischofe sowie der Forderung einer gesamtdeutschen Ausrichtung
der KfZG-Forschungen, Harry Oelke mit einem vergleichenden Blick auf die evangeli-
sche Zeitgeschichtsforschung und Thomas Groffbolting mit der Forderung nach einer
Integration des konfessionellen Spezialwissens in den vielgestaltigen religionsgeschichtli-
chen Diskurs einhellige Zustimmung.

»Was nun, Herr Damberg?« Mit dieser abschlieflenden Frage seines Stellvertreters
Kiflener muss sich die KfZG unter ihrem Vorsitzenden Damberg nun intensiv beschif-
tigen und wird an den in diesem Band bereitstehenden Antwortversuchen dereinst ge-
messen werden. Sicher wird eine Priorisierung innerhalb der ohnehin nicht gerade tip-
pig ausgestatteten Kommission notwendig sein. Die Erforschung eines oder mehrerer
Katholizismen aber ist und bleibt unter den von Kramer vorgeschlagenen Kriterien der
Internationalitit, der Interkonfessionalitit und der Geschlechtergeschichte weiterhin
wichtig. Zentral scheint, dies trotz der Sperrfristenprobleme in ziigiger voranschreitender
Weise zu tun und dabei verstirkt im Sinne der oral history — wie dies derzeit etwa Joa-
chim Schmiedl im Projekt zur Wiirzburger Synode unternimmt — die gelebten Erinne-
rungen innerhalb des deutschen Katholizismus zu heben, zu historisieren und von hier
aus sowohl die Pluralisierung wie die Ausbildung spezifischer Habitus des Katholizis-
mus vor dem Hintergrund trans- und internationaler Erfahrungen seit den 1960er-Jahren
verstindlich und der Offentlichkeit zuginglich zu machen.

Johannes Stollhof
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Der Autor war bei der Abfassung noch Professor fir »Theologie der Kultur und des
interreligiosen Dialogs« an der Katholisch-Theologischen Fakultdt Tiibingen. Seine
Studie reiht sich fast nahtlos in seine Beschiftigung mit Literaturgeschichte und in-
terreligiosem Dialog ein. Es handelt sich um keine Biographie tiiber Theodor Heuss
(1884-1963), dem ersten Bundesprisidenten (1949-1959). Genauso wenig stellt die
Abhandlung auf konzise Weise dar, was Heuss tiber Judentum, Schoah und Staat Is-
rael dachte. Wenn der Verfasser auf 100 Seiten tiber das literarische Oeuvre von Elly
Heuss-Knapp referiert (Kap. VI) und Lebensbeschreibungen jiidischer Personen liefert
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(Kap. VII), wird es fiir Leser/-innen, die eigentlich etwas tiber Heuss’ Verhiltnis zum
Judentum erfahren wollten, zu ausufernd. Aber mit dem Untertitel »Ein Versuch« kon-
zediert Kuschel selbst, dass er ein Wagnis eingeht, zumal er die meisten Archivalien des
Heuss-Nachlasses gar nicht einbezogen hat.

Kuschel will der fast vergessenen und auch wissenschaftlich kaum bearbeiteten
»Stimme von Theodor Heuss im Diskurs tber Schoah, Judentum und dem Staat Is-
rael wieder Gehor« verschaffen (S. 21). Dass thm das gelingt, ist die Stirke der Stu-
die. Als Rahmen dient ihm die Israelreise des bereits aus dem Amt geschiedenen
»Privatmann(es)« (S. 35) im Mai 1960 (Kap. I und XII). Doch sind klare Aussagen zum
Staat Israel und zum Nahostkonflikt von Seiten Heuss’ spirlich. An der Levante begeg-
nete Heuss dem Ministerprasidenten Ben Gurion sowie etlichen Gelehrten wie Martin
Buber. Erst im Nachhinein wunderte er sich, dass seine israelischen Gesprachspartner
»nie eigentlich politisch tiber das Araberproblem gesprochen« hitten (zitiert S. 350).

Im September 1963 schrieb Heuss, der am 12. Dezember sterben sollte, an Bundes-
kanzler Adenauer: »Und so nehmen wir es als gliickliche Fiigung, dass der letzte Brief
von Heuss an Adenauer der Sorge um Israel gilt« (S. 346). Heuss bedauerte, dass die
Bundesrepublik aus Riicksichtnahme auf die arabische Welt den Staat Israel immer noch
nicht offiziell anerkannt habe: »Ich personlich habe, auch aufgrund meines mehrwochi-
gen Besuchs in Israel, den vielen Beziehungen, die ich dort erneuerte, das Gefiihl, dass
die Herstellung diplomatischer Beziehungen tiberreif ist. Ich wiére Ihnen [also Adenauer]
dankbar, wenn Sie diese Sache noch in Threr Amtszeit zum Abschluss bringen wollten«
(zit. S. 347). Als schliefflich im Mai 1965 der Botschafteraustausch Wirklichkeit wurde,
waren Heuss nicht mehr am Leben und Adenauer nicht mehr im Amt.

Ausgehend von Heuss” Begegnungen mit Israelis geht Kuschel der Frage nach, was
dieser wihrend der NS-Zeit tiber die Schoah gewusst haben mochte (Kap. II). Der Bun-
desprisident erklarte 1952, er habe vor Kriegsende zwar von den KZs in Dachau, Bu-
chenwald, Theresienstadt und Mauthausen gehort, aber nicht von Bergen-Belsen oder gar
Auschwitz. Heuss habe seit 1941 von dem »Faktum« der »Deportations- und Vernich-
tungspolitik« gewusst, nicht aber »das Ausmafd dieses Volkermordes« gekannt (S. 54).

Die Kapitel III-V beleuchten, wie Heuss als Reichstagsabgeordneter (1924-28,
1930-33) und wihrend der NS-Zeit zum Antisemitismus seiner Zeit stand. In seinem
Buch »Hitlers Weg« von 1932 sprach er davon, dass der gegenwirtige Antisemitismus
der Nationalsozialisten »uns andern ein Anlass der Scham sein« sollte (zit. S. 64). In
diese Ausfithrungen schiebt Kuschel ein, dass und wie die Kirchen gegentiber dem
NS-Regime versagten. Das macht er am Beispiel des Berliner evangelischen Generalsu-
perintendenten Otto Dibelius deutlich. Ein Gottesdienst vor Reichstagsabgeordneten,
bei dem auch Heuss anwesend war, leitete am 21.3.1933 den bertichtigten »Tag von
Potsdam« ein. Dabei habe Dibelius es »gleichsam kirchenamtlich von der Kanzel her-
ab fiir tolerabel erklirt, dass der Staat in einer Ubergangszeit politischer Unordnung
weitreichende Ausnahmeregelungen treffen und beispielsweise Grundrechte zeitweise
einschrinken oder aussetzen konne« (S. 87f.). Heuss tiberhorte das und auflerte sich
zufrieden mit der Predigt, weil Dibelius »auch« den Machthabern kritisch ins Gewissen
geredet habe. Exemplarisch legt Kuschel hier eine Facette des kirchlichen Versagens
frei: Das »Schaukelspiel« und unentschiedene Hin und Her ermoglichte einem jeden,
das zu horen, was er horen wollte.

Eine Predigt wie die von Dibelius beruhigte das Gewissen und konnte dazu beigetra-
gen haben, dass Heuss als Abgeordneter drei Tage spiter dem sog. Ermichtigungsgesetz
zustimmte — »ein Schandfleck in Theodor Heuss’ politischer Biographie« (S. 67). Damit
setzte Hitler die Verfassung aufler Kraft und begann, mit diktatorischen Vollmachten zu
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herrschen. In Texten des Jahres 1933 kommentierte Heuss den Boykott judischer Ge-
schifte vom 1. April, mit dem die reichsweite Verdringung der Juden aus dem Gesell-
schaftsleben einsetzte. Zwar erwies er sich keineswegs als Vertreter eines eliminatorischen
»Antisemitismus im Sinne der NS-Ideologie« (S. 77); gleichzeitig jedoch offenbarte er
tief sitzende Negativurteile tiber die »ostjiidisch-kommunistischen Zirkel« des Auslandes
und das in seinen Augen »entwurzelte jidische Literatentum« (zit. S. 98f.). Thnen gegen-
iber hielt Heuss den Standpunkt der Nationalsozialisten fir berechtigt, nicht aber im
Blick auf die »nationaldeutschen« Juden (S. 122), zu denen seine Freunde gehorten. Als
Ursprung des Heuss’schen »ambivalente(n) ]udenblld(es)« (S. 106) gelten Nationalprotes-
tantismus und akademischer Antisemitismus im Kaiserreich und namentlich die Haltung
seines »Mentors« (S. 117), des liberalen Politikers Friedrich Naumann.

Die Kapitel VIII-XT handeln von der Nachkriegszeit. Heuss war zunichst Kultus-
minister des Landes Wirttemberg-Baden und dann Prisident der noch jungen Bundes-
republik Deutschland. Am 25.11.1945 charakterisierte er in Stuttgart den Nationalsozia-
lismus als »teuflische(s) System«, das die Massen umschmeichelte, gleichzeitig aber fiir
Terror und T6tung stand (zit. S. 259). Heuss nannte explizit die » Verfolgung der Judenx.
Eine Abwertung etwa der »Ostjuden« fand sich nicht mehr. Kuschel nimmt diese Rede
als moralischen Mafistab und hilt demgegeniiber die wenige Wochen vorher in derselben
Stadt abgegebene Stellungnahme der Evangelischen Kirche, das »Stuttgarter Schuldbe-
kenntnis«, fiir defizitir. Hier und in dem Hirtenbrief der deutschen katholischen Bischofe
vom 23.8.1945 erkennt Kuschel »zwei verpasste Chancen umfassender Selbstkritik im
Interesse eines glaubwiirdigen Neuanfangs« (S. 247). Das Wort »Juden« nahmen beide
kirchliche Erklirungen in der Tat nicht in den Mund.

1949 fithrte Heuss den Begriff der »Kollektivscham« ein, den er gegentiber der
»Kollektivschuld«-These priferierte (S. 266). Die Rede von der Kollektivscham ist zu
Recht bis heute umstritten, weil sie so verstanden werden kann, dass sie die eigentlichen
NS-Verbrechen hintan stellt, um dem Bedauern Ausdruck zu verleihen, die Deutschen
konnten nun nicht mehr mit sich selbst im Reinen sein. In meinen Augen nimmt Kuschel
hier den Bundesprisidenten zu sehr vor Kritik in Schutz.

Nun beschreibt ihn der Verfasser als Forderer der »Gesellschaften fiir christlich-ju-
dische Zusammenarbeit« und tiberhaupt als »Schirmherr der jidischen Gemeinschaft«
(S. 309). Hervorzuheben ist, dass Heuss die nicht unhinterfragt gebliebenen sog. Wieder-
gutmachungsverhandlungen zwischen der Bundesregierung auf der einen und dem Staat
Israel und der Jewish Claims Conference auf der anderen Seite unterstiitzte (» Luxembur-
ger Abkommen« 1952).

Abschlieffend dokumentiert Kuschel »drei Schlisselreden« des Bundesprasidenten
und ldsst seine Studie mit Zeittafel, Personenregister und Literaturverzeichnis zu einem
wertvollen Nachschlagewerk werden.

Gerbard Gronaner
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Das vorliegende Werk folgt dem Brauch zahlreicher Festschriften von Gelehrten, aus dem
weiten Kreis von deren Abhandlungen eine Reihe zusammenzustellen und unter einem



