CHRISTIAN HANDSCHUH

»Musterbilder fiir den Kirchengebrauch«.
Katholische Aufklirung, Kunst und Kunstgebrauch

1. Ein Streit um angekleidete Bilder und Statuen?
Der Stadtpfarrer von Horb und seine Gemeinde im offenen Konflikt

Im Jahr 1826 verwahrte sich der Stadtrat von Horb in einem Schreiben! an den dorti-
gen Stadtpfarrer und Dekan, Franz Joseph Hofmeister (1789-1857)2, vehement gegen die
Entfernung von vier Statuen aus der Horber Stadtpfarrkirche, die der Seelsorger ohne
vorherige Konsultation von Stadt- und Kirchenstiftungsrat hatte wegbringen lassen. Zur
Begriindung gab der Rat an, aus guten Griinden diese Entfernung von mehreren Heili-
gen- und Marienstatuen nicht mittragen zu konnen. Ganz im Gegenteil: Der Pfarrer wur-
de aufgefordert, eine diefSfillige bischofliche Verordnung oder einen Befehl des Kirchen-
Rathes hieriiber uns vorzulegen. In so lange diesem Wunsche nicht entsprochen werden
will, beharren wir mit Standhaftigkeit daranf, dafs in der Stadtpfarrkirche obne hiochsten
Befehl durchaus keine Verinderung vorgenommen, werden darf, und der Stadtrath somit
gezwungen wiirde, bei hochster Stelle iiber den bisherigen Gang der Sache eine Anzeige
machen zu miissen3.

Der Stadtpfarrer selbst argumentierte dagegen: Die Kirche besafl seiner Meinung nach
eine volle Ladung an Heiligenstatuen, und nebenbei so viele Muttergottesbilder, dafS man
nicht weifS, welches die echte ist*; sein Ziel war es, die eigene Kirche zu reinigen, da doch
diese Kirche [im Dekanatshauptort, C. H] immer das Muster fiir die Landkirchen sein
soll5. Da er aber das vom Stadtrat geforderte Schreiben, das das Mitbestimmungsrecht
der Horber in die Schranken gewiesen hitte, zum damaligen Zeitpunkt in der Tat noch
nicht vorweisen konnte, sah er sich gezwungen, die Statuen zihneknirschend wieder auf-
zustellen.

1 Vgl. StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Stadtrates an
den Stadtpfarrer von Horb (Abschrift als Beilage zum Brief des Dekanats Horb an den Kirchenrath
vom 29.1.1828).

2 Franz Joseph Hofmeister, geb. 1789 in Rottenburg, verst. 1857 in Schontal/Jagst; Stadtpfarrer
und Dekan in Horb vom 2.7.1826 bis zum 21.10.1829. Angaben vgl. Dieter Manz, Die Stftskirche
zum Heiligen Kreuz in Horb, in: 600 Jahre Stiftskirche Heilig Kreuz in Horb, hg. v. Joachim KoH-
LER, Horb 1987, 11-44, FN 185. — Weitere Informationen bei Willy Munz/Joachim KOHLER, Zur
Horber Kirchengeschichte im 19. und 20. Jahrhundert, in: Ebd., 105-136, vgl. FN 41.

3 StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Stadtrates an den
Stadtpfarrer von Horb (Abschrift als Beilage zum Brief des Dekanats Horb an den Kirchenrath vom
29.1.1828).

4 Ebd., Schreiben des Dekanats Horb an den Kirchenrath vom 29.1.1828.

5 Ebd.
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Schon wenige Monate spiter aber sah die Sachlage vollig anders aus. Der Horber
Pfarrer war bei weitem nicht der einzige Priester mit solchen sich an der religiosen Ge-
brauchskunst entziindenden Problemen mit seiner Gemeinde. In den Dekanaten Spai-
chingen6, Gmiind?, Rottweil8, Ravensburg® und Tettnang!® tobten teils seit Jahren!!
dhnliche Auseinandersetzungen, die von den Gemeinden wie von staatlicher Verwaltung
und kirchlichen Behorden mit ausgesprochener Zahigkeit gefithrt wurden. Legaler Hin-
tergrund dieser Streitigkeiten war zumindest teilweise ein Problem des landesherrlichen
Placets!?; die Rechtslage war systembedingt in diesem Falle alles andere als klar. Zwar
gab es eine das Thema betreffende Wessenbergianische Verordnung aus Konstanz aus
dem Jahr 182613, doch war aufgrund des fehlenden Placets!# nicht klar, ob diese auch in
Wiirttemberg Geltung besafl oder nicht — ein Thema, das in der einschligigen Korrespon-
denz zwischen staatlichen und kirchlichen Stellen geflissentlich nicht thematisiert wurde.
Am 21. August 1827 klirte das Generalvikariat in Rottenburg auf direkte Anordnung des
Koniglich Katholischen Kirchenrathes in Stuttgart die Sachlage. Domdekan Ignaz von
Jaumann (1778-1862)15 selbst verfasste eine Verordnung, die die weitere Aufstellung von
angekleideten Bildern und Statuen in den Kirchen verbot!é. Die angegebene Begriindung

6 Vgl. StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder.

7 Vgl. ebd.

8 Vgl. DAR G 1.8 494 Visitationen Landkapitel Rottweil, Visitationsrezess an das Stadt- und De-
kanatamt in Rottweil vom 21. Dezember 1826; Schreiben des Kirchenrats an das Generalvikariat
vom 15. Juni 1827.

9 Vgl. DAR G 1.8 406 Dekanatsvisitation des Landkapitels Ravensburg 1818. - DAR G 1.1 4.2a
Altertumskunstverein. — StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder.

10 Vgl. DAR G 1.1 4.2a Altertumskunstverein Schreiben des Dekanats Ravensburg an das Gene-
ralvikariat vom 8. April 1826.

11 Im Dekanat Ravensburg zog sich die Auseinandersetzung tiber mehr als 13 Jahre hin; zum Zeit-
punkt des letzten auffindbaren Briefes war der Konflikt immer noch nicht geldst.

12 Zur Regelung in Wiirttemberg: Sammlung der katholischen Kirchengesetze (Sammlung der
wiirttembergischen Geseze X), hg. v. Johann J. Lang, Tiibingen 1836, 7-11 (Einleitung). — August
HaceN, Geschichte der Diczese Rottenburg, Bd. 1, Stuttgart 1956, 271f. — Aus staatskirchlicher
Sicht vgl. Ludwig GOLTHER, Der Staat und die katholische Kirche im Konigreich Wirttemberg,
Stuttgart 1874, 69-76.

13 Bischofliche Ordinariats-Verordnung in Betreff der Kirchenbilder, in: Sammlung bischoflicher
Hirtenbriefe und Verordnungen Sr. Hoheit des Durchlauchtigsten Fiirsten-Primas des Rheinischen
Bundes, Bischofs zu Konstanz, Bd. II, Konstanz [1828], 250f. — Besondere Brisanz und sichere
Verbreitung erhielt das Dokument aber durch die Publikation im Archiv fiir Pastoralkonferenzen,
eine sonst eher uniibliche Mafinahme, die aber aufgrund der staatlichen Leseverpflichtung zu einer
Verbreitung dieser Verordnung unter allen Priestern Wiirttembergs fihrte: Bischofliches Ordinari-
ats-Zirkular in Betreff der Kirchen=Bilder, in: Archiv fiir Pastoralkonferenzen 25 (1826) 430-432.
— Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860) verlangte eine Entfernung aller bekleideten Statuen
»im Einverstindnif} mit der Staatsbehorde« und ein Genehmigungsrecht fir jedes in Zukunft in
einer Kirche des Bistums Konstanz in Auftrag gegebene Bild.

14 LaNG, Sammlung (wie Anm. 12), kennt die Verordnung nicht; die Diskussion um den Erlass
eines eigenen Edikts durch das Generalvikariat meidet die Verordnung in auffalliger Weise. — Vgl.
StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Kirchenraths an das
Generalvikariat in Rottenburg vom 26. Juli 1827.

15 Zu Ignaz von Jaumann vgl. August HaGen, Die kirchliche Aufklirung in der Didzese Rotten-
burg, Stuttgart 1953, 336—402.

16 Vgl. Lang, Sammlung (wie Anm. 12), 865f. — Zum Verhiltnis zwischen Generalvikariat und
Katholischem Kirchenrath vgl. HaGeN, Geschichte (wie Anm. 12), 268-309. — Einleitung, in: LaNG,
Sammlung (wie Anm. 12), 1-96, hier: 35f.  Konkret zu dieser Anweisung: DAR G1.1 F4.2a Alter.
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macht sehr deutlich klar, dass es hier fiir die kirchliche Seite um mehr ging als um eini-
ge Heiligen- und Marienstatuen; im Kern ging es um die Frage, wer die Bildhoheit, die
Macht tiber die Deutung von Bildern im Heilsprozess besafl. Denn einerseits konzedierte
das Dekret, dass es ganz im Geiste unserer Heiligen Katholischen Kirche liege, die From-
migkeit der Gliubigen auch durch dufSere Gebrinche und Feyerlichkeiten, besonders auch
durch bildliche Vorstellungen die Verebhrung Jesu, seiner heiligen Mutter Marii und der
Heiligen zu weken und zu erhéhen'’. Andererseits bestimmte aber das Generalvikariat
respektive der Kirchenrath dartiber, wie genau diese bildlichen Vorstellungen auszuse-
hen hatten, damit der Sinn und Zweck der Weckung und Erhohung der Frommigkeit
auch wirklich erreicht werden konnten; die Einkleidung von holzernen oder steinernen
Bildnissen in Kirchen oder Statuen, die fiir Prozessionen verwendet wurden, gentigten
diesem Zweck nach Meinung Rottenburgs und Stuttgarts aber gerade nicht. Solche galten
als aberglinbische und unanstindige Darstellungen und sollten moglichst schnell obne
auffallendes offentliches Gerdusch und mit Pastoral-Klugheit entfernt und mit ordentli-
chen Gemidhlden oder sonst gut geschnitzten und wobl gefafSten Statuen vertauscht wer-
den!8. Das Recht zur Anordnung solcher doch recht drastischer Mafinahmen leitete das
Generalvikariat aus dem Dekret De Invocatione Sanctorum der Sessio XXV des Trienter
Konzils (1545-1563) her, das die Bischofe ermachtigte, kirchliche Verordnungen gegen
derlei Misstinde zu erlassen!d.

Nach dem aufgeklirt-absolutistischen20 Selbstverstandnis des wiirttembergischen
Staates hitte die Angelegenheit damit eigentlich erledigt sein missen; eine behordlich ge-
troffene Regelung lag vor, die Staatsgewalt hatte diese nun nur noch umzusetzen. Die
Realitit in den betroffenen Gemeinden sah aber ginzlich anders aus, wie wiederum das
Beispiel Horb belegt. Denn dort eskalierte die Lage weiter. Die Entfernung der Statuen
war nur ein kleiner Teil des aufgeklirt-katholischen Reformprogramms, das der neu in
Horb angetretene Stadtpfarrer Hofmeister in Angriff nahm, um die dort von ihm wahrge-
nommenen Missbriuche zu unterbinden. Als er in seine neue Gemeinde kam, traf er nach
seiner Meinung alles andere als ideale Voraussetzungen an: Im Jahre 1828 charakterisierte
Hofmeister seine Gemeinde als nahezu hoffnungslos zuriickgeblieben?!. Die Zucht und
Ordnung unter der jungen Generation galt ihm als zzigellos, die Alten benutzten gar in
Anwesenheit des Pfarrers das Gotteshaus als Schw[ajtzhaus??. Selbst die Art zu bethen
[konnte] kein verniinftiger Mensch aushalten?’. Grund fir diese Zustinde war ein typi-
sches Problem des wiirttembergischen Systems katholischer Aufklirung, symbolisiert in

tumskunstverein, Schreiben des koniglichen katholischen Kirchenrates an das Generalvikariat vom
26. Juli 1827. Hier wird das Generalvikariat zur Vorlage einer Verordnung aufgefordert, die dann
vom Kirchenrath genehmigt und publiziert wurde.

17 LaNG, Sammlung (wie Anm. 12), 865.

18 Ebd., 866.

19 Ebd.

20 Zum aufgeklirten Absolutismus sowie zur aktuellen Debatte grundlegend Dagmar Fretst, Ab-
solutismus (Kontroversen um die Geschichte), Darmstadt 2008, 95-109. — Vgl. auch: Der aufgeklir-
te Absolutismus im européischen Vergleich, hg. v. Helmut REINALTER, Wien/Kéln/Weimar 2002. —
Altere zentrale These: Der aufgeklirte Absolutismus, hg. v. Karl O. von AReTIN, Koln 1974. — Zum
Staatsverstandnis Friedrichs I. von Wiirttemberg vgl. Paul SauERr, Konig Friedrich 1. (1797-1816),
in: 900 Jahre Haus Wiirttemberg, Stuttgart 1984, 279-305.

21 StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Dekanats Horb an
den Kirchenrath vom 29.1.1828.

22 Ebd.

23 Ebd.
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der Person des vorherigen Stadtpfarrers Georg Anton Schertlin (1806-1826)24. Im Ge-
gensatz zu seinem staatlichen und kirchlichen Auftrag hatte dieser es aufgrund seiner
Herkunft aus Horb selbst25 weitgehend unterlassen, die vorgeschriebenen Reformmafi-
nahmen in der Stadt durchzufiihren und die entsprechenden Dekrete seit 1806 nur in
den umgebenden Dekanatsgemeinden umsetzen lassen26. Die Folge war die weitgehende
Konservierung eines konfessionalisierten Frommigkeitsstils fiir eine weitere Generation
von Horber Katholiken: Die 1824 noch von Schertlin verfasste Pfarrbeschreibung spie-
gelte eine klassische Mischform zwischen konfessionalisiertem und aufgeklart-katholi-
schem Mess- und Frommigkeitsstil wieder; einerseits hatte sich der deutsche Kirchen-
gesang durchgesetzt, andererseits existierten Messen vor dem ausgesetzten Allerheiligen
und ein heiliges Grab an Karfreitag?’.

Angesichts solcher fiir ihn kaum ertraglicher Zustinde hatte der Pfarrer versucht, nach
und nach auch in Horb selbst Reformen durchzufiihren. Getreu seinem eigenen Priester-
ideal hatte er sich den Zustinden mit Lifer entgegengestemmt und es schliefllich so weit
gebracht, dass Teile der Gemeinde an einem Strang mit ihm zogen, so daff es allmahlig zu
dammern und besser zu werden begann28. In einem ersten Schritt hatte er die barocken
hohen hilzernen Gitter, womit die hintere Emporkirche eingefafSt war, entfernen lassen,
ein Schritt, der einerseits der Akustik und damit dem deutschen Kirchengesang dienen
sollte, andererseits aber auch, um das Gespréich und die Unordnung, die es sich hinter
diesen Verschanzungen ungestort und von der Kanzel sowohl als vom Untern der Kir-
che aus unbemerkt wihrend des Gottesdienstes breit gemacht hatte, fiir die Zukunft zu
unterbinden; dieser erste Vorgang war von Teilen der Gemeinde sogar noch positiv auf-
genommen worden?29. Beliebt hatte sich Hofmeister damit trotzdem nicht gemacht; von
seiner Gemeinde schlug thm von Vielen Fluch und Tod anf mich entgegen3®. Denn die
grundsitzliche Frage des bis dato weitestgehend unberiihrt gebliebenen religiosen Selbst-
verstandnisses hatte der Stadtpfarrer damit nur angerissen, nicht aber entschieden. Trotz
aller seiner Anstrengungen war die religiose Grundlage der Stadtgesellschaft nach wie vor
strikt konfessionalisiert: Jedwede weiteren Versuche des Pfarrers zu Reformen wurden
von weiten Teilen der Gemeinde schlichtweg abgelehnt und boykottiert. Die Glaubigen
reagierten auf jede neue obrigkeitliche Verordnung, die vom Pfarrer vorschriftsmaflig von
der Kanzel verlesen wurde, mit Jahrmarkt-Geschrei3!. Man sehnte sich offen nach den
guten alten Zeiten zurlick: Ein groffer Theil des Stadtraths lobte die liebe alte Zeir und

24 Zur Person des Vorgingers vgl. Munz/KOHLER, Kirchengeschichte (wie Anm. 2), 107-111. Ge-
org Anton Schertlin (1746-1826; 1806—1826 Stadtpfarrer, ab 1821 zusitzlich Dekan) war ein klas-
sischer Ubergangspfarrer; bereits installiert, als Horb an Wiirttemberg kam, war er zuvor bereits
»Leutpriester« gewesen, somit der Stadtbevolkerung bekannt. Er fithrte — wie vermutlich viele sei-
ner Zeitgenossen — einen jahrelangen Kleinkrieg gegen die erhebliche Kiirzung seines Gehalts nach
1806; 1826 erhielt er eine Gehaltserhohung, die dem alten Gehalt von vor 1806 entsprach (StA Lud-
wigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Dekanats Horb an den Kirchen-
rath vom 29.1.1828).

25 StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Dekanats Horb an
den Kirchenrath vom 29.1.1828.

26 Ebd.

27 Munz/KOHLER, Kirchengeschichte (wie Anm. 2), 1091.

28 StA Ludwigsburg E 211 VI 875 Angekleidete Heiligenbilder, Schreiben des Dekanats Horb an
den Kirchenrath vom 29.1.1828. Man beachte die Aufklarungsmetapher des Dammerns.

29 Ebd.

30 Ebd.

31 Ebd.
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fand lateinisch gesungene Litaneien, lateinische Amter und Vespern schoner und herzerbe-
bender als den deutschen Gesang32. Bei einer Mehrheit der Gemeinde bildete sich eine of-
fenbare Abneigung gegen allen bessern Kultus, wihrend ein kleinerer Teil der Glaubigen,
der bessere Theil der Gemeinde Freude an den neuen Formen entwickelte33.

Bei dem Versuch, die kiinstlerische Ausstattung der Horber Stadtpfarrkirche im Sinne
katholischer Aufklirung durch die Entfernung der Heiligen- und Marienstatuen zu ver-
andern, hatte Hofmeister die Stimmung der ihm anvertrauten Gemeinde aber offenbar
vollstindig falsch eingeschitzt; trotz der Dekrete aus Konstanz und Rottenburg traf ihn
im Folgenden der geballte Zorn der Glaubigen. Nicht nur entstand hieraus der erwihnte
Konflikt mit dem Stadtrat, auch das Zuriickweichen des Priesters vermochte den inner-
stadtischen Frieden nicht mehr wiederherzustellen. Mehr noch: Der Stadtpfarrer stand
in der Gefahr, mit seinem Gesamtanliegen vollstindig zu scheitern. Aufgrund des Kon-
flikts um die Bilder hatte sich auch der von der Katholischen Aufklirung iiberzeugte
Teil der Gemeinde vom Stadtpfarrer abgewandst, selbst das fiir das aufgeklart-katholische
Gesamtwirken so wichtige schulische Engagement drohte zu scheitern: Am meisten aber
ist zu bedauern, dass der Jugend das Bessere, was man ihr beibringt, auf solche Weise bald
wieder verldsst und dem Geschrei der Altern folgt34. Die konfessionalisierte Seite witterte
Morgenluft: In einer Sitzung des Stadt- und Stiftungsrates musste sich der Pfarrer einen so
frechen, anmafSenden, unehrerbietigen Ton und Vergeflichkeit aller dem Seelsorger schul-
digen Ebrfurcht gefallen lassen, dass er weitere Sitzungen des Stiftungsrates verweigerte
und diesem zeitweise sogar ganzlich fern blieb35. Fiir die niachsten zwei Jahre herrschte
ein unbehagliches Patt; Hofmeister unternahm, die Wuth dieser Menschen fiir ibre Bilder
kennend, keine weiteren Reformschritte36,

Erst 1828, als sich nach wie vor keine Losung abzeichnete, berichtete der Priester an
den Kirchenrath37. Die Reaktion der Behorden war ein Musterbeispiel fiir den Willen der
tibergeordneten staatlichen Institutionen, sich in solchen Situationen durchzusetzen. Als
Ergebnis eines Konsultationsprozesses zwischen Kirchenrath und Generalvikariat wur-
den alle Beteiligten von der jeweils zustindigen Obrigkeit scharf getadelt: Dem Stadtrat
wurde durch das zustindige Oberamt sein unziemliches und ordnungswidriges Verhal-
ten bedeutet und klar gemacht, dass er sich hier in Angelegenheiten eingemischt hatte,
die ihn nichts angingen und dass er keine Zweifel an der eigenen Obrigkeit anzumelden
hatte38. Aber auch der Stadtpfarrer und Dekan von Horb kam nicht ungeschoren davon;
er wurde getadelt, weil er die Entfernung der Statuen zugelassen und damit der aufge-
klirt-katholischen Sache geschadet hatte39. Zudem riet ihm der Katholische Kirchenrath
zu groflerer Pastoralklugheit bei der Einfihrung von Reformen, ein weiterer deutlicher
Riiffel seiner Amtsfihrung#0. Ob damit eine wirkliche Losung in Horb gefunden war,
ist fraglich, war doch die eigentliche Frage des Religiosititsstils nicht geklirt; durch die

32 Ebd.

33 Ebd.

34 Ebd.

35 Ebd.

36 Ebd.

37 Ebd.

38 Ebd., Schreiben des Kirchenraths an das Oberamt Horb vom 8.3.1828. Das Oberamt bestatigte
die Durchfithrung mit Schreiben vom 6. Mai 1828.

39 Ebd.

40 Ebd.
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bald darauf erfolgende Versetzung Hofmeisters aus Krankheitsgriinden diirfte sich aber
zumindest personell die Situation entspannt haben*!.

2. Frommigkeit und Bild zwischen Konfessionalisierung
und Katholischer Aufklirung

Was wir hier in Wiirttemberg vor uns haben, ist kaum anders zu bezeichnen denn als
Fundamentalkonflikt religioser katholischer Frommigkeitslogiken. Offensichtlich war es
fir beide Seiten, der Stadtbevolkerung von Horb einerseits sowie dem Priester und den
Behorden andererseits, von enormer Bedeutung, ihre jeweils eigene Position durchzuset-
zen. Als Hintergrund wird man den groff angelegten Versuch von aufgeklart-katholischer
Seite mitdenken miissen, die in den Gemeinden nach wie vor prisente konfessionalisierte
Frommigkeitsstruktur in eine aufgeklirt-katholische zu transformieren#2.

Dennoch tiberrascht die Intensitit, mit der dieser Konflikt von beiden Seiten gefithrt
wurde. Die beteiligten wiirttembergischen Gemeinden gingen ein nicht unerhebliches
Risiko ein, hatte doch der wiirttembergische Staat wenige Jahre zuvor im Rahmen der
Eingliederung der neuen wiirttembergischen Gebiete sehr klar signalisiert, dass er Wider-
stand gegen staatlich getroffene Entscheidungen von katholischer Seite nicht zu dulden
bereit war#3; ein dhnlich beredtes Signal war die Einrichtung des Kéniglichen Katholi-
schen Kirchenrathes, der als zentrales Verwaltungsinstrument der katholischen Kirche
von staatlicher Seite dessen Anspriiche eindeutig signalisierte44.

Es stellen sich aufgrund der Ereignisse in Horb nun zwei Fragen: Warum bestand der
katholische Priester dermaflen intensiv darauf, gegen die sich in seiner Kirche befindli-
chen Statuen vorzugehen und dabei die Zusammenarbeit und die positive Grundhaltung
seiner Gemeinde zu riskieren? Und warum reagierte seine Gemeinde dermaflen ableh-
nend auf die Entfernung von ein paar Statuen, die innerhalb der Kirche noch nicht einmal
einzigartig waren, sondern noch mehrfach vorhanden?

2.1 Die Position der Horber Bevolkerung, oder:
Das barock-konfessionalisierte Kunst- und Bildverstandnis

Zumindest die zweite Frage ist relativ leicht zu beantworten; unter den Horbern herrschte
ein barock-konfessionalisiertes Bildverstindnis vor, das den Heiligen- und Marienstatuen
eine zentrale Rolle einriumte. Den Hintergrund bildete das seit dem Trienter Konzil im
Rahmen der Konfessionalisierung langsam und teils mithsam durchgesetzte, den gesam-

41 Hofmeister scheint nach zwei Jahren in Horb gesundheitlich schwer angeschlagen gewesen zu
sein: »Am 21. Oktober 1829 schied Hofmeister von Horb >von seiner Gemeinde mit Treue und
Betriibnis, andererseits aber mit Freuden wegen seiner in Horb eingebtifiten Gesundheit, um diesel-
be auf einer minder beschwerlichen Pfarrstelle wieder herzustellen<.« (Munz/KOHLER, Kirchenge-
schichte [wie Anm. 2], 111).

42 Zum Begriff der Transformation in der Katholischen Aufklirung vgl. unten Anm. 129.

43 Vgl. das Beispiel Rottweil: Max MILLER, Die Organisation und Verwaltung von Neuwtirttem-
berg unter Herzog und Kurfiirst Friedrich, Stuttgart/Berlin 1934, 4247, FN 97.

44 Vgl. das Zirkular-Reskript des Koniglichen katholischen geistlichen Raths an die Kreishaupt-
leute, die wirkliche Einsetzung des Koniglichen katholischen geistlichen Raths betreffend, in: Lana,
Sammlung (wie Anm. 12), 150.
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ten Alltag# durchdringende Frommigkeitsideal46, das ein in sich theologisch schliissiges
Kirchenraumkonzept und Heiligenverstindnis umfasste und im katholischen Europa zu
einem regelrechten Bauboom gefithrt hatte#’. Die ohnehin wesentlich 6ffentlichkeits-
wirksamer#8 als ihr protestantisches Pendant agierende katholisch-konfessionalisierte
Frommigkeit hatte im Rahmen der umfassenden Alltagssakralisierung#® auch den Kir-
chenraum — und damit eben auch seine Ausstattung! — als konkrete/n] Ort des Heils, als
Kristallisationspunkt der HeilsgeschichteS0 im religiosen Leben der Gliubigen mit zentra-
ler Stellung verankert. Durch die Deckengemailde galt die Kirche als zum Himmel geoff-
neter Raum, als Ort des offenen Himmels mit freier Kommunikation fiir die Menschen anf
ErdenS!. In diesem heiligen Raum spielten Reliquien und Heilige eine besondere Rolle:
Sie gaben den Kirchen eine besondere Heiligkeit, da sie als ehemals reale /... ], geschicht-
lich bezeugte [...] Mensch[en] als Heilige [...] in der himmlischen Glorie lebten und die
betreffende Kirche als Vermittlungsort der Gnade erwdiblt hatten32. Zusitzlich dienten sie
als Vorbilder christlicher Lebensfiibrung [...], man konnte sich mit ihnen identifizieren3:
Ferner hatten sie als Schutzpatrone durch ihre Fiirbitte bei Gott eine wichtige Funktion i
allerlei irdischen Noten und zur Evlangung der himmlischen Seligkeit5* und waren somit
konstitutives Element des konfessionalisiert-katholischen Heilsweges.

Genau dieses Verstindnis hatte in Horb tief Fuf gefasst. Hierfiir gab es mehrere
Griinde: Von entscheidender Bedeutung war Horbs exponierte Lage als ehemals vorder-
osterreichische Stadt unter der Herrschaft Habsburgs55. Die Stadt selbst war im Umfeld

45 Vgl. Andreas HorzeMm, Religion und Lebensform. Katholische Konfessionalisierung im Send-
gericht des Firstbistums Miinster 1570-1800 (Forschungen zur Regionalgeschichte 33), Paderborn
2000. — DERs., Das Buch als Gegenstand und Quelle der Andacht. Beispiele literaler Religiositit in
Westfalen 1600-1800, in: Normieren, Tradieren, Inszenieren. Das Christentum als Buchreligion,
hg. von DEwms., Darmstadt 2004, 225-262. — DERs., Familie und Familienideal in der katholischen
Konfessionalisierung. Pastorale Theologie und soziale Praxis, in: Ehe — Familie — Verwandtschaft.
Vergesellschaftung in Religion und sozialer Lebenswelt, hg. von DEwms. und Ines WEBER, Paderborn
2008, 243-283. — Exemplarisch: Thomas KNUBBEN, Reichsstadtisches Alltagsleben. Krisenbewalti-
gung in Rottweil 1648-1701 (Veroffentlichungen des Stadtarchivs Rottweil 20), Rottweil 1996.

46 Vgl. Peter HErscHE, Mufle und Verschwendung. Europaische Gesellschaft und Kultur im Ba-
rockzeitalter. Band 1, Freiburg i.Br./Basel/Wien 2006, 432-439. — Marc R. ForsTER, Catholic Ger-
many from the Reformation to the Enlightenment, New York 2007, 144-183.

47 Vgl. HErscHE, Mufle (wie Anm. 46), 383—439, 534-556, 668-890.

48 Vgl. etwa die Ausfihrungen zur Wallfahrt in ebd., 794-837.

49 Vgl. Andreas Horzewm, Bedingungen und Formen religioser Erfahrung im Katholizismus zwi-
schen Konfessionalisierung und Aufklirung, in: »Erfahrung« als Kategorie der Frithneuzeitge-
schichte (HZ Beih. 31), hg. v. Paul MncH, Minchen 2001, 317-332.

50 Peter HAWEL, Der spatbarocke Kirchenbau und seine theologische Bedeutung. Ein Beitrag zur
Tkonologie der christlichen Sakralarchitektur, Wiirzburg 1987, 295.

51 Arnold ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frihen Christen-
tum bis in die Gegenwart, Miinchen 1994, 246.

52 Ebd., 247.

53 HerscHE, Mufle (wie Anm. 46), 609-618, insbes. 616f.

54 Ebd., 616.

55 Vgl. Franz QUarTHAL, Zur Geschichte der habsburgischen Besitzungen in Studwestdeutsch-
land, in: Die Geschichte Baden-Wiirttembergs, hg. v. Reiner RINKER, Stuttgart 1986, 126-137. —
Volker Press, Vorderdsterreich in der habsburgischen Reichspolitik des spaten Mittelalters und der
frithen Neuzeit, in: Vorderosterreich in der frihen Neuzeit, hg. v. Hans MAIER u. Volker Press,
Sigmaringen 1989, 1-41. — Zum Oberamt Rottenburg als Teil der 6sterreichischen Herrschaft: Franz
QuaRTHAL, Habsburg am oberen Neckar und an der oberen Donau, in: Vorderdsterreich an oberem
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des zentralen habsburgischen Verwaltungssitzes Rottenburg Teil einer der zentralen stid-
westdeutschen Frommigkeitslandschaften36, in denen sich konfessionalisierte katholische
Frommigkeit aufgrund der Frontstellung zu den umgebenden protestantischen Gebie-
ten besonders wirksam entfalten konnte5”. Thre Zugehorigkeit zu dieser Frommigkeits-
landschaft demonstrierten die Horber eindrucksvoll in den Jahrzehnten vor der Sikulari-
sation und der Herrschaftstibertragung an Wiirttemberg durch den Neubau und die ba-
rocke innere Ausgestaltung ihrer Stifts- und Hauptpfarrkirche Heilig Kreuz58. Obwohl
1725 nach einem Brand mit dem Wiederaufbau begonnen worden war, war die Kirche
erst in den 1770ern Uberhaupt wieder vollstindig barock fertiggestellt>?. Kaum 60 Jahre
spater war die zugrunde liegende religiose Logik fest implementiert, was auch die vom
Stadtpfarrer erwihnte Massivitit der Omniprasenz barocker Heiligen- und Mariensta-
tuen erklirt, die als Teil der Kircheneinrichtung selbstverstindlicher Teil der Prisenz des
Gottlichen im Kirchenraum war60. Und genau die Verbundenheit mit dem konfessio-
nalisierten Frommigkeitsparadigma war es, die den Horber Stadtrat aus guten Griinden
gegen die Mafinahmen des Priesters entriistet protestieren lieff und dessen Bemithungen
an den Rand des Scheiterns brachte. Indem der Priester den Versuch unternahm, die Hei-
ligen- und Marienfiguren aus der Kirche zu entfernen, stellte er das gesamte Welt- und
Diesseitsverstindnis wie auch den Heilsweg eines barock-konfessionalisierten Katholi-
ken in Frage und rihrte sowohl an den Ansatzpunkt des Heiligen in der Welt als auch an
den reziproken Prozess der Einflussmoglichkeiten des Glaubigen auf sein eigenes Heil.
Vor diesem Hintergrund wird die heftige Reaktion der Stadtbevdlkerung verstandlich.

2.2 Die Position des Pfarrers, oder:
Das anfgeklirt-katholische Kunst- und Bildverstindnis

Dieses Verstindnis stellte der Horber Stadtpfarrer Hofmeister durch sein eigenes, ginz-
lich anderes Kunst- und Bildverstindnis massivst in Frage. Gegen das aus seiner Perspek-
tive eher duflerliche Frommigkeitsverstindnis seiner Gemeinde versuchte er eine aufge-
klart-katholische Frommigkeitskultur zu etablieren, die von einer stetigen, im eigenen

Neckar und oberer Donau, hg. v. Andreas ZEKORN, Bernhard R'rH, Hans-Joachim SCHUSTER u.a.,
Konstanz 2002, 17-53. — Zur Grafschaft Hohenberg, deren Teil Horb war: Eugen STEMMLER, Die
Grafschaft Hohenberg, in: Vorderdsterreich. Eine geschichtliche Landeskunde, hg. v. Friedrich
MEeTz, Freiburg i.Br. 2000, 349-360. — Zu Horb speziell: Munz/K6HLER, Kirchengeschichte (wie
Anm. 2), 105.

56 Zur Sakrallandschaft vgl. HErscHE, Mufle (wie Anm. 46), 556-568. — Zu Vorderosterreich,
Horb und Umgebung im Besonderen vgl. Marc R. FORSTER, Catholic Revival in the Age of Ba-
roque. Religious Identity in Southwest Germany 15501750, Cambridge 2001, 61-105, 233-240.
— DERrs., Germany (wie Anm. 46), 73-84.

57 Zu Vorderdsterreich im Besonderen: Wolfgang ZiMMERMANN, Die »siegreiche« Frommigkeit
des Hauses Habsburg, in: RJKG 19 (2000) 157-175.

58 Vgl. MaNz, Stiftskirche (wie Anm. 2), 9-11. — Ausfiihrlicher: DERrs., Die Stiftskirche zum Heili-
gen Kreuz in Horb, in: KOHLER, Stiftskirche (wie Anm. 2), 11-44, hier: 20-32.

59 Manz, Stiftskirche (wie Anm. 2), 10f.

60 Herscug, Mufle (wie Anm. 46), 609-618.
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anthropologischen Selbstverstindnisé! angelegten Selbstverbesserung des Menschen aus-
ging, die dem Menschen in »Vernunft« und »Gewissen« als Lebensaufgabe zugewiesen
war62; mit Hilfe der expliziten Offenbarung® konnte der Mensch zur ibernatiirlichen
Tugend gelangen, indem er sich selbst nach Moglichkeit Jesus (als Menschensohn) #nd
Gott immer mehr verdhnlichtet*.

Teil dieses Frommigkeitsverstindnisses war ein spezifisches Kunst-6> und Bildver-
standnis, das sich fir unseren Kontext aus den — verpflichtend von jedem wiirttember-
gischen Priester zu lesenden — pastoralen Zeitschriften und der in den ebenfalls fiir alle
wiirttembergischen Priester verpflichtenden Dekanatsbibliotheken erworbenen Litera-
tur erschlieffen ldssté6. Es finden sich zwei zentrale Elemente, die den Umgang mit Ge-
brauchskunst weitgehend bestimmen. Erstens war die Rolle der Bilder im neuen From-
migkeitsprozess von zentraler Bedeutung (1. Der Sinn der Bilder), zweitens wurde sehr
genau bestimmt, welche der alten Bilder und Statuen fiir diesen Sinn und Zweck der Bil-
der nicht mehr zu gebrauchen waren (2. Ungeeignete Bilder). Aus beidem ergaben sich
Folgerungen fiir das Vorgehen der Priester in Bezug auf die kirchliche Gebrauchskunst
(3. Mafinahmen der aufgeklart-katholischen Priester).

61 Vgl. Joseph MeTs, Katechismus oder Leitfaden zum christkatholischen Religionsunterricht,
Konstanz 1812, 2-14. — Zur Anthropozentrik vgl. Maria E. GRUNDIG, »Zur sittlichen Besserung
und Veredelung des Volkes«. Zur Modernisierung katholischer Mentalitits- und Frommigkeitsstile
im frithen 19. Jahrhundert am Beispiel des Bistums Konstanz unter Ignaz H. von Wessenberg, Stutt-
gart 1997, 112-115.

62 MeTs, Katechismus (wie Anm. 61), 49-52.

63 Ebd., 16-19.

64 Ebd., 56f.

65 Wenigstens erwihnt sei an dieser Stelle, dass unter Kunst bei Wessenberg bei weitem nicht
nur die bildlich darstellende Kunst zu verstehen ist. Karl Theodor von Dalbergs (1744-1817) An-
wendung der Asthetik bezieht sich auf Staatskunst und Schreibstil (am Beispiel des Buches Ruth);
Wessenberg publizierte tiber Roman (vgl. Ignatz Heinrich voN WESSENBERG, Uber den sittlichen
Einflufl der Romane, in: Archiv fiir Pastoralkonferenzen 25 [1826] 3-108) und Theater (vgl. DERrs.,
Uber den sittlichen Einfluf} der Schaubiihne, in: Archiv fiir Pastoralkonferenzen 24 [1825] 291-387).
66 Zu den pastoralen Zeitschriften vgl. Dekret des Koniglichen katholischen geistlichen Raths, die
Errichtung von Landkapitels-Konferenzen betreffend, vom 24. November 1807, in: LANG, Samm—
lung (wie Anm. 12), 191f. - Zu den Landkapitelsbibliotheken vgl. zusitzlich: Bischoflich Konstan-
zisches Ordinariats-Zirkular die Errichtung einer Lesegesellschaft in jedem Landkapitel betreffend,
vom 12. Miarz 1808, in: Ebd., 202-204. — Dekret des Koniglichen katholischen geistlichen Raths,
die Landkapitels-Lesegesellschaften betreffend, vom 12. Juli 1810, in: Ebd., 327-329. — Bischoflich
Konstanzisches Ordinariats-Zirkular die Errichtung einer Lesegesellschaft in jedem Landkapitel
betreffend, vom 12. Mirz 1808, in: Ebd., 202-204. — Reskript des Koniglichen katholischen geistli-
chen Raths, die Landkapitels-Konferenzen und Lesegesellschaften betreffend, vom 21. April 1808,
in: Ebd., 209f. — Dekret des Koniglichen katholischen geistlichen Raths, die Landkapitels-Lesege-
sellschaften betreffend, vom 12. Juli 1810, in: Ebd., 327-329. — Wegen Missbrauchs erfolgte 1819 eine
deutliche Ermahnung, die Biicher der Kapitelsbibliothek nicht mit den Privatbtichern des Dekans
zu mischen: Zirkular-Erlaf} des Koniglichen katholischen Kirchenraths, die zu den Bibliotheken
gehorigen Biicher betreffend, vom 13. Januar 1820, in: Ebd., 651f. — Zirkular-Erlafl des Koniglichen
katholischen Kirchenraths, die Landkapitels-Lesegesellschaft betreffend, vom 9. Oktober 1821, in:
Ebd., 680-682. — Verpflichtend zu lesen waren das Archiv fiir Pastoralkonferenzen und die Linzer
Monathsschrift.
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2.2.1 Katholische Aufklirung, Bild und kirchliche Gebrauchskunst6”

Bereits das Grundverstindnis religioser Kunst unterschied die aufgeklirt-katholischen
Priester signifikant von ihrer konfessionalisierten Umgebung. Sie begriffen Bilder in ers-
ter Linie als Teil des eigenen, nach innen gerichteten Frémmigkeitsprozesses; eine Vi-
sualisierung kollektiven und individuellen Heils, wie sie noch der Konfessionalisierung
eigen gewesen war, lehnten sie gar bewusst ab. Der Sinn der Bilder bestand nach ihrem
Verstindnis darin, den Menschen mit Gott zu verbinden und ihm in besonderer Weise
Wissen iiber Gott zu vermitteln; fiir aufgeklirte Katholiken stand fest, dass die Kunst die
Religion dem menschlichen Herzen néber bringe. Sie verkirpert die Idee; sie entreifet
dem Verstande den Alleinbesitz des Himmlischen, und gibt einen schonen Theil desselben
an die Phantasie ab. Vielleicht ist dies der néichste Weg zum Herzen8. Bilder galten somit
als besonders geeignetes Mittel, um im Sinne des aufgeklirt-katholischen Erziehungsim-
petus einen tiefen, bleibenden Eindruck [...] auf junge Herzen®d zu erreichen. Die Kunst

67 Verwiesen sei an dieser Stelle explizit auf die vermutlich zugrunde liegende, in den priesterli-
chen Diskursen aber nicht direkt nachweisbare Asthetikkonzeption Karl von Dalbergs. In seinem
Hauptwerk Betrachtungen iiber das Universum (Erfurt 1777) sowie der »Grundsitze der Asthetik
deren Anwendung und kiinftige Entwicklung (Erfurt 1791) findet sich ein diesem Konzept stark dh-
nelndes Kunstverstindnis, das dem Menschen durch Erkenntnis des Schonen das Streben nach Gott
ermdglicht, somit also ein Medium der Gottesverdhnlichung darstellen konnte: »Die adsthetische
Kraft des dusseren schonen Gegenstandes, ist die Ursache threr Wiirkungen auf die menschliche
Seele. Der Eindruck, den ein schoner bewtirkt, versetzt die Seele in den sehr angenehmen Zustand
des Wohlgefallens. [...] das Schone weckt in dem Menschen seine hochsten und besten Anlagen. Und
da in seiner Wissbegierde die Veranlassung liegt, von Wiirkungen auf Ursachen zurtick zu gehen, so
fihrt ihn das Schonheitsgefiihl auf Gott, der die Urquelle alles Schonen, und derjenige Mittelpunkt
ist, auf welchen alle reinen Gefiihle geistiger Liebe am Ende sich drangen. [...] Der reine Eindruck
des Schonen also, begliickt die menschliche Seele, entwickelt, bildet, veredelt den Menschen. Aber
dieser Eindruck kann die innern Fahigkeiten der Seele nicht vermehren, sondern nur entwickeln
und bilden. Er erregt, seiner Natur nach, angenechmes wolhgefallendes Bewufitseyn.« (DALBERG,
Grundsitze, 31f.). — Zu Dalberg: Friedrich W. BauTz, Dalberg, Carl Theodor Reichsfreiherr von, in:
http://www.bbkl.de/d/dalberg_k_t.shtml (Stand: 10.4.2010). — Neuere Sammelbande: Aufklirung
in der Dalberg-Zeit. Literatur, Medien und Diskurse in Erfurt im spiten 18. Jahrhundert, hg. v. Mi-
chael LupscHEIDT, Erfurt 2006. — Carl von Dalberg. Der letzte Reichsfiirst, hg. v. Karl HAUSBERGER
u. Dieter ALBRECHT (Schriftenreihe der Universitat Regensburg 22), Regensburg 1995. — Carl von
Dalberg. Erzbischof und Staatsmann (1744-1817), hg. v. Konrad M. FAERBER u. Hans-Peter Baum,
Regensburg 1994. — Carl von Dalberg (1744-1817). Beitrige zu seiner Biographie, hg. v. Hans-Bernd
Spies, Aschaffenburg 1994. — Neuere Monographien: Reinhard Gruerz, Erfurt im Schatten der
Franzosischen Revolution. Regierungspraxis und Staatstheorie Carl Theodor von Dalbergs (1744
1817), Leipzig 2000. — Konrad M. FARBER, Kaiser und Erzkanzler. Carl von Dalberg und Napo-
leon, Regensburg 1994. — Zur literarischen und ésthetischen Einordnung vgl. Martin A. VOLKER,
Raumphantasien, narrative Ganzheit und Identitit. Eine Rekonstruktion des Asthetischen aus dem
Werk und Wirken der Freiherren von Dalberg (Aufklirung und Moderne 5), [Laatzen] 2006, 14-35,
107-208. — Zur zeitgendssischen Asthetik vgl. Norbert SCHNEIDER, Geschichte der Asthetik von der
Aufklirung bis zur Postmoderne. Eine paradigmatische Einfithrung, Stuttgart 21996, 21-65 (insbes.
die Beitrage zu Baumgarten, Lessing, Kant und Schiller).

68 Maximilian E Motr, Religion und Kunst, in: Archiv fiir die Pastoralkonferenzen 23 (1824)
215-244, hier: 240, )

69 Ludwig A. HassLer, Uber den Einflufl religioser Gemahlde auf die Suttlichkeit I, in: Archiv
fiir Pastoralkonferenzen 5 (1806) 356-374, hier: 356-358. Dies bedeutete jedoch keineswegs eine
Abhingigkeit der Religion von den Bildern: »Sie (d. i. die Religion) stehet nicht in absolut nothwen-
digem Zusammenhange mit der Kunst. [...] Eben so kann auch die Kunst ohne die Religion beste-
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leistete fiir das Christentum folglich, daf§ die Kunst der Religion mehr Leben, mebr Innig-
keit, mehr Wirme und mehr Gewalt iiber die Geister verleihe0.

Vor dem Hintergrund dieses Verstindnisses erhielten die Bilder innerhalb des oben
skizzierten Internalisierungsprozesses von Frommigkeit eine primir spezifisch padago-
gisch-erzieherische Funktion. Ausgangspunkt war nicht mehr wie im konfessionalisier-
ten Verstandnis die Visualisierung der Heilsmittlerschaft, im Vordergrund stand nun die
personale Memoria mit individuell-sittlichem Verbesserungsimpetus?!. In den Kirchen
sollten nur solche Bilder nach der Lebre der Kirche aufgestellt werden, die zum Unterricht
des christlichen Volkes tauglich sind’2. Intendiert war die Ingangsetzung eines Prozes-
ses, in dem der einzelne Glaubige nach dem psychologischen Gesetze der Assoziation der
Vorstellungen an das ihnliche Urbild’? aus den Bildern und Statuen, wie aus einem Bu-
che, den tugendhaften Lebenswandel der Heiligen, die Hauptwahrbeiten des christlichen
Glaubens, und die Geheimnisse unsrer Religion entnahm und in der alltiglichen From-
migkeit nachvollzog7+. So kamen religiose Bilder und Statuen unserer sinnlichen Natur zu
Hilfe, vergegenwirtigten das Urbild und erinnerten an die erbanlichen Tugendbeyspiele
der Heiligen und Christi’5, um so die Glaubigen zusitzlich zur Andacht, Liebe Gottes,
und Nachfolge anzuleiten’6. Hauptziel war — kurz gefasst — also die Anleitung zur indivi-
duellen Nachahmung der in der kirchlichen Bildlichkeit geweckten Vorbilder?7.

Auf der Basis dieses aufgeklirt-katholischen Bildverstindnisses entwickelte Ignaz
Heinrich von Wessenberg in seinem 1827 erschienenen und breit rezipierten zweibindi-
gen Werk Die christlichen Bilder, ein Beforderungsmittel des christlichen Sinnes eine Art
Katalog fiir die pragmatisch orientierte Seelsorge’s. Als Musterbilder fiir den Kirchen-
gebrauch?9 systematisierte er auf knapp 1300 Seiten die in 1800 Jahren Christentums-
geschichte entstandenen und fur die Zwecke der Katholischen Aufklirung geeigneten
Kunstwerkes0. Als Matrix nutzte er die grundsitzliche Orientierung am Leben Jesu und
an vornehmlich neutestamentlichen Motiven8!; der Abschnitt tiber Heilige nimmt be-
zeichnenderweise im Gesamtopus nur knapp 40 Seiten ein, was die deutlich geringere Re-

hen. Die Vernunft, die Phantasie, die rastlose Thatigkeit, die Fahigkeit zu einer unendlichen Aus-
bildung fihren von selbst zu Erfindungen und Kinsten.« (Mott, Religion [wie Anm. 68], 217).
Grundsitzlich wird das Verhiltnis beider zueinander als relativ und »wohlthitig« beschrieben (vgl.
cbd., 218).

70 Mott, Religion (wie Anm. 68), 241.

71 Ebd., 241f.

72 Fridolin Huser, Handbuch der christkatholischen Religion fir das erwachsene christkatholi-
sche Volk, Rottweil 21825, 404f.

73 Ueber das Verhalten des Seelsorgers in Ansehung des Gebrauchs der Kirchenbilder, in: Neue
theologisch-praktische Monathschrift zunichst fiir Seelsorger herausgegeben in Linz 6 (1808)
161-182, hier: 172f.

74 Husgr, Handbuch (wie Anm. 72), 404f.

75 Vgl. Verhalten (wie Anm. 73), 1721.

76 Vgl. Huer, Handbuch (wie Anm. 72), 404{.

77 »Die Heiligen verehren heifit: von ihnen gut denken und reden — ithren Tugenden und Ver-
diensten Gerechtigkeit widerfahren lassen — sich tiber ihre Standhaftigkeit im thitigen Glauben, und
tber die Krone des ewigen Lebens freuen, die ihnen Gott zur Belohnung in dem Himmel aufsetzte.
Vorztiglich gehort zur Verehrung der Heiligen die Nachahmung ihrer Tugenden.« (Ebd., 395).

78 Vgl. Ignaz H. voN WESSENBERG, Die christlichen Bilder ein Beforderungsmittel des christlichen
Sinnes, Bde. 1 und 2, Constanz 1827.

79 Ebd., Bd. 1, 195.

80 Vgl. ebd., Bd. 2.

81 Vgl. ebd., Bd. 2, 3-335.
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levanz der Heiligenverehrung innerhalb der Katholischen Aufklirung deutlich belegt82.
Sein dsthetischer Geschmack richtete sich an der Rezeption antiker Schénheitsideale am
zeitgenossischen Klassizismus$? aus; sein besonderer Favorit war Uibrigens Michelangelo
(1475-1564)84, dessen Darstellungen ihm als besonders tugendinspirierend galten. Das al-
lerhochste Lob spendete er aber der Jesusstatue des protestantischen Stuttgarter Bildhau-
ers Johann Heinrich Dannecker (1758-1841)85, die Wessenberg in den hochsten Tonen
lobte86: Danneckers Figur Christi, so Wessenberg, sbertrifft weit alle Darstellungen des
Gottlichen, welche die plastische Kunst bisher geliefert hat87: In ihr flossen gleich meh-
rere Elemente zusammen, die dieses Kunstwerk zu einem optimalen Werk kirchlicher
Gebrauchskunst machten. Hier war die Person des liebevollen, gottlichen, beseligenden
Lebrer(s] der Menschheit und Stifter[s] eines iiber das Irdische erhabenen Gottes-Reichs
ideal dargestellt und in der Formgebung kiinstlerisch perfekt abgebildets8. Diese Statue
atmete fur Wessenberg voller Wiirde, Rube und Weisheit [...] die grofite Liebe, die innigs-
te Theilnahme an dem Verfall der Menschheit, die Er zu retten und zu beseligen kam8.
Und sie initiierte damit geradezu idealerweise den inneren Verinderungsprozess des
Menschen: Welcher Christ sollte nicht auf den ersten Anblick in dieser Figur den Herrn
und Heiland erkennen? Aber seine Bewunderung und Verehrung wird zunehmen, je lin-
ger sein Blick anf dem Bilde verweilt, je achtsamer er das Ganze und die einzelnen Ziige
der erhabenen Gestalt in seine Seele aufnimmi*.

2.2.2 Widerstandige Bildlichkeit oder der Missbrauch von Bildern

Wann immer diese beiden Ebenen — der Sinn von Bildern sowie deren pidagogische An-
leitung zur individuellen Nachahmung im Rahmen des intendierten Frommigkeitspro-
zesses — nach aufgeklirt-katholischem Verstindnis nicht erreicht werden konnten, lag im
Sinne der aufgeklirt-katholischen Priester nicht der richtige Gebrauch der Bilder?! vor.
Und an genau diesem Punkt waren exakt diese Priester aufgefordert, selbst aktiv zu wer-
den und als eine Art Qualititskontrolle innerhalb der Gemeinden einem solchen falschen
Bildverstindnis entgegenzutreten92, was Pfarrer Hofmeister in Horb in die schwierige
Lage geraten liefi, in der er sich 1826 plotzlich wiederfand. Hintergrund dieser pfarrer-
lichen Funktion war das Verstindnis weiter Teile der Gemeinden als zu belehrender, als
aufzuklirender Menge. Den eigenen Glaubigen traute man den Schritt der Beurteilung
der Tauglichkeit von kirchlich zu verwendenden Bildern nicht zu; der gemeine Mann

sollte bey der Wahl, Idee, Angabe der Ausfiibrung frommer Schildereyen keine Stimme

82 Ebd., Bd. 2, 372-430.

83 Zur Klassik bzw. zum Klassizismus vgl. Fritz Baumcart, Vom Klassizismus zur Romantik
1750-1832. Die Malerei im Jahrhundert der Aufklirung, Revolution und Restauration, Koln 1974,
91-142. — Zur Skulptur vgl. Uwe GEEsk, Skulptur des Klassizismus, in: Klassizismus und Romantik.
Architektur — Skulptur — Malerei — Zeichnung 1750-1848, hg. v. Rolf Toman, Ko6ln 2000, 250-317.
84 Vgl. voN WESSENBERG, Bilder (wie Anm. 78), Bd. 2, 529-533.

85 Vgl. GeEsg, Skulptur (wie Anm. 83), 250-317, bes. 292f.

86 Vgl. voN WESSENBERG, Bilder (wie Anm. 78), Bd. 2, 584f.

87 Ebd., 584.

88 Vgl. ebd.

89 Ebd., 585

90 Ebd., 586.

91 Vgl. Verhalten (wie Anm. 73), 162-169.

92 Vgl. ebd., 169-175.
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haben?. Der Geschmack des Volkes galt als gemeiniglich zu rob, ungebildet und ver-
schroben, und der normale Gliubige besaf} selten einen richtigen Begriff von Schonbeit
und Kunst94. Stattdessen sollte der Pfarrer die entscheidende Auswahlinstanz sein, da er
mit seinen Studien auf einer woblorganisirten Universitit [...] wobl auch einen Lebr-
kurs iiber Aesthetik und schone Wissenschaften belegt hatte und somit so viel gesunden
Menschenverstand, so viel guten Sinn fiir biblische, historische, moralische und dsthetische
Wahrheit und Schinbeit besall, daf$ von der exaltirten Phantasie, und den iibrigen nicht
ungewohnlichen Launen der Bilder und ibrer Menschen keine Gefabr fiir religiose Sitt-
lichkeit zu befiirchten war?.

Wann hatten die Priester nun einzugreifen? Storungen des durch Bilder angeregten
Verinnerlichungsprozesses konnten insbesondere unter drei Bedingungen auftreten.

Erstens war das der Fall, wenn Bilder selbst als gottlich missverstanden wurden.
Schrieben die Glaubigen den Bildern etwas Géttliches zu, hatten sie im Volksglanben gar
den Ruf, dem Menschen direkt helfen zu konnen, drohte die Gefahr des Aberglaubens?%.
Verhindert werden sollte insbesondere, dass einzelnen Kunstwerken — insbesondere so
genannten Gnaden- und Wallfahrtsbildern — von Seiten der Glaubigen eine verborgene
Kraft zugeschrieben wurde und diese auf das individuelle Bild ibr Vertranen setzten?’.
Wann immer ein Bild selbst als wundertitig galt, war es die Pflicht der Seelsorger, diesem
Verstindnis aktiv entgegenzuwirken, indem sie nach Moglichkeit dieses Bild selbst ent-
fernten oder austauschten und die Glaubigen iiber ihren Irrtum aufklarten9s.

Zweitens hatten Bilder zu weichen, deren Inhalt theologisch nun nicht mehr tragbar
war. Zwar erwartete man pragmatisch sowohl beym iffentlichen Gottesdienste, als bey
der Privatandacht zu Hause [...] keine Meisterstiicke der Kunst99, sondern nur ertrigh-
che, die historische, dogmatische, oder moralische Wahrheit nicht verletzende Darstellun-
gen1%0, Genau hierin aber lag nun das Problem: Viele der bisherigen, in der Konfessiona-
lisierung weit verbreiteten Motive widersprachen der neuen Motivik und theologischen
Grundausrichtung, wie sich am Beispiel der Verinderung von Todesmetaphorik belegen
lasst. Nach aufgeklart-katholischem Verstindnis erbaute man sich nun eben nicht mehr
an jenen Bildern, wo ein Todtenskelett, der grimmige Tod, mit dem alten Lieblingsepi-
theton so genannt, mit seinem Pfeil die Brust des Sterbenden durchstofSt, wie in jenem
erbaulichen Holzstische auf dem Dankzeddel der Rosenkranzbruderschaft101. Stattdessen
sollte nun der Engel des Todes dem mit gefalteten Hénden zu Gott bethenden Kranken
mit ernstem Blicke winkend den Weg zum Himmel zeigen!©Z, Ahnliches galt fiir nun
nicht mehr als zeitgemafl empfundene Hollendarstellungen & la Cochem, in welchen die
héfSlichsten Teufel in Faunengestalt mit unseliger Geschiftigkeit die verkorperten Seelen

93 HassLER, Einfluf§ (wie Anm. 69), 425.

94 Ebd.

95 Ebd., 428f.

96 »Die Bilder so ehren, oder ein Vertrauen auf sie setzen, oder eine Wohlthat von ithnen begehren,
wire ein heidnischer Irrthum. Die ihnen erzeigte Ehre bezieht sich einzig auf die Heiligen, wel-
che durch sie vorgestellt werden, so zwar, daff wir Gott und Jesum Christum anbeten, und seine
Freunde, die Heiligen ehren, — und diese Verehrung vorziiglich in die Nachahmung ihrer Tugenden
setzen.« (HuBER, Handbuch [wie Anm. 72], 404f.).

97 Vgl. Verhalten (wie Anm. 73), 169-175.

98 Vgl. ebd., 172-175.

99 HassLER, Einfluf} (wie Anm. 69), 424.

100 Ebd., 424f.

101 Ebd., 430f.

102 Ebd.
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der Verdammten, spiefSen, braten, foltern, tauchen etc.193. An deren Stelle sollten bildliche
Darstellungen von Jesus de/m] Kinder- und Menschenfreund oder des guten Hirten, des
barmberzigen Vaters treten!%. Unter diese Kategorie fallen auch Bilder, die eine zu leibli-
che Vorstellung von Gott oder den Heiligen evozieren konnten, beispielsweise Bilder von
Gott, und von der heiligen Dreyfaltigkeit105.

Drittens waren Bilder nicht linger tragbar, die der Vernunft der Gliubigen wider-
sprachen. Fanden sich in gemalten Bildern und Statuen sachliche Widerspriiche, so erfill-
ten sie schlicht nicht ihre Funktion. Ein Jesus am Kreuz, der das gleiche Alter wie seine
darunterstehende Mutter aufwies, galt nicht als tugendfordernd, da unglaubwiirdig!s.
Die aufgeklirt-katholischen Priester hatten nach Moglichkeit die sachliche Richtigkeit
der Bilder mit Hilfe der historischen Kritik197 zu wahren. Handelten Bilder von Szenen,
die sich auf blofie ungewisse Traditionen berufen konnten, drohte eine Art Betrug an den
Glaubigen108,

Viertens stellten Bilder ein Problem dar, die sich zu sehr an die menschliche Sinnlich-
keit wandten und damit eine groflere Gefahr des Mifbranchs'® darstellten. Solche Bilder
zogen die Aufmerksamkeit an sich und lenkten die Phantasie zu sehr auf Nebensachen,
auch wohl auf schidliche Gedanken und zerstreuten die intendierte Andachr!10. In diese
Kategorie gehorten zu viele Bilder in einer Kirche ebenso wie die ehemahligen Krippen
und heil. Griber'11, aber auch angekleidete und zu lebensnahe Statuen. Nebensichlich-
keiten wie etwa die Kleidung oder auch ihr Prunk sowie ihre unhistorischen Kleider ver-
hinderten den Hauptzweck der Tugendférderung; die Kleidung musste deshalb nur aus
eben derselben Materie seyn, aus welcher die Statue selbst verfertiget ist112.

Insbesondere der letzte Punkt macht endgtltig deutlich, warum Hofmeister den Ver-
such unternahm, seine Kirche zu reinigen, und was exakt damit gemeint war. Der hier
intendierte Reinigungsprozess der Entfernung von Bildern war von seiner Seite aus ver-
bunden mit dem Versuch, die Frommigkeit seiner Gemeinde neu auszurichten, ein neues
Verstindnis von Kunst im gegebenen religiosen Kontext zu etablieren. Und genau gegen
diesen Versuch wehrte sich letztlich seine Horber Gemeinde, wenn auch aufgrund des
staatlichen Eingreifens letztlich ohne Erfolg. Ob mit der Akzeptanz der Entfernung der
Statuen aber auch automatisch die Annahme des neuen Frommigkeitsstils verbunden war,
darf man doch stark bezweifeln.

103 Ebd.

104 Ebd.

105 Verhalten (wie Anm. 73), 175.
106 Ebd., 177f.

107 Ebd.

108 Ebd.

109 Ebd., 176.

110 Ebd., 178f.

111 Ebd.

112 Ebd., 182.
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) 3. Katholische Aufklirung und Kunst revisited:
Offentliche Diskurse um die richtige katholische Frommigkeit

Was hier vor den Augen einer erstaunten — und weitestgehend verstindnislosen — protes-
tantischen staatlichen Obrigkeit geschah!13, ist lediglich Symptom eines sehr viel umfas-
senderen Prozesses. Hier lief nichts anderes als ein Kampf um das richtige Verstandnis
katholischer gesellschaftlicher Wirklichkeitskonstruktion!!# und kollektiver Identitat!!5
ab. Begreifen lisst sich die Auseinandersetzung in Horb als Teil des zeitgenossischen
offentlichen Diskurses!16 iiber die Frage nach der richtigen Form katholischer From-
migkeit. Sichtbar wird hier am Beispiel der Kunst ein komplexer historischer Vorgang,
der gebrochen tiber mehrere Ebenen hinweg eine theologisch motivierte Neuausrichtung
und Aktualisierung der lokalen bzw. individuellen Frommigkeit vornehmen wollte. Mit
Hilfe einer wissenssoziologisch fundierten Diskursanalyse!17 lassen sich am Beispiel des
Umgangs mit religioser Gebrauchskunst die unterschiedlichen Ebenen eines 6ffentlichen
Diskurses (OD) uber das Thema Katholische Frommigkeit nachzeichnen, der sich er-
kennbar auf drei Ebenen organisiert und sich jeweils in konkurrierende Diskurspositio-
nen!18 auffichern lasst.

113 Vgl. die Beobachtungen hnlicher Effekte bei Vadim Oswacr, Staat und lindliche Lebenswelt
in Oberschwaben 1810-1871. (K)ein Kapitel im Zivilisationsprozess (Schriften zur sidwestdeut-
schen Landeskunde 29), Leinfelden-Echterdingen 2000, 20-22, 27-38, 50-79, bes. 132-195.

114 Peter L. BERGER/Thomas Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion von Wirklichkeit.
Eine Theorie der Wissenssoziologie, Frankfurt a.M. 72000.

115 Zum Begriff der »kollektiven Identitit« vgl. grundsitzlich: Bernhard Giesen, Codes kollek-
tiver Identitat, in: Religion und Identitit. Im Horizont des Pluralismus, hg. v. Werner GEBHART u.
Hans WALDENFELS, Frankfurt a.M. 1999, 13—43.

116 Zum Begriff vgl. Reiner KELLER, Wissenssoziologische Diskursanalyse, in: Handbuch so-
zialwissenschaftliche Diskursanalyse, Bd. 1: Theorien und Methoden, hg. v. Reiner KELLER u.a.,
Wiesbaden 22006, 115-146 (im Folgenden zitiert als: KELLER, Diskursanalyse 2006). — Ders., Wis-
senssoziologische Diskursanalyse. Grundlegung eines Forschungsprogramms, Wiesbaden 22008
(im Folgenden zitiert als: KELLER, Diskursanalyse 2008), 228-232, hier: 229: »Public Discourse be-
zeichnet hier politisch-argumentative Auseinandersetzungen tuber gesellschaftliche Problemfelder,
an denen sich, vermittelt iber die Massenmedien und diverse andere 6ffentliche Arenen die zivilge-
sellschaftliche Offentlichkeit beteiligt.« Der Begriff wird hier adaptiert verstanden an die zeitgends-
sischen Moglichkeiten einer 6ffentlichen Diskussion; zur Rezeption in der Geschichtswissenschaft
allgemein vgl. Philipp Sarasin, Diskurstheorie und Geschichtswissenschaft, in: KeLLer, Diskurs-
analyse 2006, 55-81.

117 Zur Methode vgl. KELLER, Diskursanalyse 2006 (wie Anm. 116), 115-146. — DERs., Diskurs-
analyse 2008 (wie Anm. 116). — Die wissenssoziologische Diskursanalyse schliefit eine Liicke, die
sich in der gesellschaftlichen Konstruktion von Wirklichkeit von Berger und Luckmann findet, die
relative Blindheit gegeniiber theoretischen »Ideen bzw. expertengestiitzte[n] Wirklichkeitsinterpre-
tationen« (Ebd., 123).

118 KELLER, Diskursanalyse 2008 (wie Anm. 116), 230-232.
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— Diverse Positionen innerhalb der
Katholischen Aufklirung

— Evtl. Restbestinde scholastischer

/ Theologie

OD:
8 - Konfessionalisierte Pline
Katholische I B , ,
.. o g - Aufgeklirt-katholische Priester
Frommigkeit

\ - Konfessionalisierte Frommigkeit

(Gemeinden)

- Aufgeklirt-katholische Frommig-
keit (Priester und Teile der
Gemeinden)

Katholische Frommigkeit als Offentlicher Diskurs

Auf der untersten, lokalen Diskursebene (OD3), beispielsweise in Horb, aber auch in
zahlreichen anderen wiirttembergischen Dekanaten, ereigneten sich im Rahmen der Aus-
einandersetzung um das Spezialthema kirchliche Gebrauchskunst zahlreiche Konflikte
zwischen aufgeklirt-katholischen Priestern und ihren Gemeinden. Angekleidete Statuen
waren beileibe nicht die einzigen Konfliktfelder; insbesondere aus dem landlichen Kon-
text kennen wir eine Vielzahl dhnlicher Auseinandersetzungen!!® um Themen aufgeklart-
katholischer Reform120. Zu verweisen ist an dieser Stelle aber — und das ist einer der Vor-
teile der Diskursstruktur — auch darauf, dass die Konflikte nicht den gesamten Diskurs
zum Thema abbilden. In einer Vielzahl von Gemeinden scheinen die Verinderungen ohne
groflere Probleme verlaufen zu sein!?!, und es wire dringend die Frage nach den zugrun-
de liegenden Ursachen zu stellen. Auch wire zu untersuchen, was und wer sich eigentlich
hinter dem auch in Horb vorfindlichen besseren Teil der Gemeinde verbarg, sprich: Wel-
che Teile der Gemeinden bereit waren, auf die neue Frommigkeit einzugehen!22.

119 OswALrT, Staat (wie Anm. 113), 132-195.

120 Als Beispiel seien hier insbesondere die Wallfahrten und Umgange angefiihrt: Vgl. Vadim Os-
wALT, »Ach! wire es doch moglich, den Menschen begreiflich zu machen...«. Katholische Aufkli-
rung und lindliche Lebenswelt in Oberschwaben im 19. Jahrhundert, in: Lindliche Frommigkeit.
Konfessionskulturen und Lebenswelten 1500-1850, hg. v. Norbert Haag, Sabine Horrz u. Wolf-
gang ZIMMERMANN, Stuttgart 2002, 325-342.

121 An dieser Stelle wire eine serielle Sichtung der Visitationsberichte in den visitierten Dekanaten
der Jahre seit 1815 sicher duflerst ergiebig; es liefle sich eruieren, wie viele Beanstandungen es gab,
und bei wie vielen sich im Anschluss Schwierigkeiten ergaben.

122 Vgl. hierzu das bislang mehr oder minder unbewiesene Postulat eines aufgeklirt-katholischen
Biirgertums der Wirte und Handwerker bei Oded HEILBRONNER, Die Besonderheiten des katho-
lischen Biirgertums im lindlichen Stidwestdeutschland, in: Blitter fir deutsche Landesgeschichte
131 (1995) 223-259. — Zur Weiterentwicklung der These vgl. Tagungsbericht »Die Grenzen des Mi-
lieus. Vergleichende Analysen zu Stabilitit und Gefihrdung katholischer Milieus in der Endpha-
se der Weimarer Republik und in der NS-Zeit«, 22.10.2009-24.10.2009, Vechta, in: H-Soz-u-Kult,
<http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/tagungsberichte/id=3036> (Stand: 29.03.2010).
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Verstandlich wird die Handlungsweise der aufgeklirt-katholischen Priester — wie
etwa des Horber Stadtpfarrers Hofmeister — vor dem Hintergrund der beiden wei-
teren Diskursebenen. Eine zweite offentliche!23 Diskursebene, ein intensiv gefiihrter
pastoraler Diskurs der Priester untereinander (OD 2), gab die Basisargumentationen,
Intentionen und Ziele der Seelsorger fiir die Seelsorge vor!24, Diese zweite Diskurs-
ebene erfreute sich in Wiirttemberg massivster staatlicher Unterstiitzung in Form von
verpflichtenden Pastoralkonferenzen und Landkapitelslesegesellschaften!25. Hier — und
im Falle des richtigen Weihejahrgangs im Rahmen ihrer priesterlichen Ausbildung — er-
hielten die Priester das inhaltliche Wissen, das sie zu den Reformen in den Gemeinden
motivierte. Besonders spannend am Fall der religiosen Gebrauchskunst erscheint, dass
sich hier die religios motivierte Handlungsstruktur belegen lisst, bevor tiberhaupt eine
staatliche oder bischofliche Verordnung zu diesem Thema erlassen wurde. Das Horber
Beispiel zeigt eindriicklich, dass die Seelsorger nicht nur auf staatlichen Druck, sondern
eben auch aus Uberzeugung handelten. Aber auch hier wird Vorsicht geboten sein: Die-
ser Diskurs war bei weitem nicht so einheitlich strukturiert, wie die Konfliktfille dies
vielleicht vermuten lassen, die eher eine klare Konfliktlinie zwischen Priester und Ge-
meinde widerspiegeln. Es befanden sich offensichtlich auch in den Jahren nach 1800
cher konfessionalisiert ausgerichtete Geistliche vornehmlich hoheren Alters auf Pfarr-
und Dekanatsstellen, die den aufgeklart-katholischen Transformationsprozess eher be-
hinderten denn beforderten. Als diese aus Altersgriinden endgiiltig ausschieden, be-
gann bereits der Ultramontanismus im wiirttembergischen Klerus Einzug zu halten!26.
Thre Inhalte bezogen sowohl die lokale Umsetzung als auch die pastorale Diskussion
von Verinderungen von einer dritten, dem fachtheologischen Diskurs (OD 1) mit ein.
Hier fanden die grundlegenden inhaltlichen Diskussionen statt; hier wurde versucht,
die zeitgendssische philosophische Diskussion aufzunehmen und den Katholizismus so
neu auszurichten, dass er gesellschaftlich und intellektuell kompatibel blieb. Fiir das Bei-
spiel der kirchlichen Gebrauchskunst bedeutete dies die Anschlussfahigkeit an die zeit-
genOssische Kunststromung des Klassizismus; wie dies gedacht wurde, zeigt das Werk
Wessenbergs tiber die christlichen Bilder. Nicht nur die hier vorgefundene Antikenre-

123 Die Offentlichkeit war spitestens durch die Publikation zahlreicher Artikel im »Archiv fiir
Pastoralkonferenzen« gegeben.

124 In der Forschung wird dieser Diskurs weitestgehend unter dem Stichwort pastorale Reform
gefiihrt; Literatur fiir den siidddeutschen Raum in Auswahl: Konrad BAuMGARTNER, Die Seelsorge
im Bistum Passau zwischen barocker Tradition, Aufklirung und Restauration (Minchener Theo-
logische Studien 19), St. Ottilien 1975, 267—448. — Sylvaine Res, L"Aufklarung catholique a Salz-
bourg. Loeuvre réformatrice (1772-1803) de Hieronymus von Colloredo, Vol. 1 (Contacts Sér. 3,
Vol. 33), Berne/Berlin/New York u.a. 1995, 335-499. — Zum ehemaligen Bistum Konstanz: HAGEN,
Aufklirung (wie Anm. 15). — Franz-Xaver BiscHoF, Das Ende des Bistums Konstanz. Hochstift
und Bistum Konstanz im Spannungsfeld von Sikularisation und Suppression (1802/03-1821/27)
(Munchener Kirchenhistorische Studien 1), Stuttgart/Berlin/Koln 1989. — Andreas Horzewm, Art.
Wessenberg, in: TRE 35 (2003) 662—667. — Manfred WerrLaurr, Dalberg als Bischof von Konstanz
und sein Generalvikar Ignaz Heinrich von Wessenberg, in: Kirche zwischen Aufbruch und Verwei-
gerung. Ausgewihlte Beitrige zur Kirchen- und Theologiegeschichte des 19. und frithen 20. Jahr-
hunderts, hg. v. Manfred WerrLaurr, Stuttgart/Berlin/Ko6ln 2001, 50-73. — GRUNDIG, Besserung
(wie Anm. 61).

125 Vgl. oben Anm. 66.

126 Fir die beginnende Ultramontanisierung innerhalb des Klerus vgl. Otto WEiss, Die Redemp-
toristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Geschichte des Ultramontanismus (Miinchener
Theologische Studien 22), St. Ottilien 1983, 462-468, 921-929. — HaGEeN, Geschichte (wie Anm. 12),
466-591.
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zeption, sondern auch der direkte Anschluss an Johann Heinrich Dannecker als bedeu-
tenden stiddeutschen Protagonisten des Klassizismus spricht eine deutliche Sprache.
Was hier am Beispiel der religiosen Gebrauchskunst durchgespielt wurde, ist letztlich
nur als ein kleiner Teil des grofd angelegten Versuchs anzusehen, die kollektive Identi-
tit der wiirttembergischen Katholiken von einer konfessionalisierten in eine aufgeklart-
katholische zu transformieren. Religionssoziologisch betrachtet fithrte dies im vorlie-
genden Fall zu der Konstellation, dass sich die auf denselben katholischen Grundlagen
fuflenden beiden symbolischen Sinnwelten!?” gegenseitig ausschlossen; die neuere, auf
der grundsitzlichen Vereinbarkeit von Aufklirung und Katholizismus beruhende Rich-
tung suchte sich in direkter Konkurrenz zur Mehrheitsfrommigkeit missionarisch zu
etablieren, und zwar indem der Versuch unternommen wurde, die alte Ordnung nach
dem Bilde der anderen umzumodeln128. Intendiert war dieser Prozess als Transforma-
tion!29, d.h. das Ziel der bereits in Grundzigen vorhandenen neuen Frommigkeitsaus-
rlchtung sollte durch einen langsamen, durch Erziechung und Uberzeugung fundierten
Verbreitungsprozess erreicht werden!30. Gerade nicht durch offenen Konflikt, sondern
mit Pastoralklugheit'31, mit Hilfe langsamer, diskursiv orientierter und kommunika-
tiv vermittelter Uberzeugungsarbeit sollte ein Wandel der breitenreligidsen Frommig-
keitsstrukturen erreicht und die iltere, konfessionalisierte Frommigkeitsrichtung lang-
sam verdringt werden. Pastoral intendiert war also ein Ineinander-Ubergehen der alten
konfessionalisierten Frommigkeit in die neue, aufgeklirt-katholische!32; hierfiir waren

127 Zum Begriff der symbolischen Sinnwelten vgl. BERGER/LuckManN, Konstruktion (wie
Anm. 114), 98-138.

128 Ebd., 116.

129 Diese Transformation war intendiert als Prozess, der durch Erziehung und Erklirung den
Gottesglauben wie auch die Lebensgestaltung der Menschen langsam verindern sollte und einen
»gereinigten« Gottesglauben in den »richtigen« traditionellen Formen hervorbringen sollte; vgl.
exemplarisch: Josef RuGeL, Konferenzfrage: Welches ist der wahre Geist des christ-katholischen
Priesterthums? Wie kann man ihn erwerben, erhalten, erneuern?, in: Archiv fiir Pastoralkonferen-
zen 7 (1808) 81-125; 161-189. — Rudolph EytH, Uber die Vorliebe einiger Geistlichen zum Neuen,
und iiber die Anhinglichkeit Anderer an das Alte in Religionssachen, in: Archiv fiir Pastoralkonfe-
renzen 8 (1809) 62-80, insbes. 69-71. — Die Seelsorger ziehen sich 6fters den Hafl derjenigen zu, wel-
che sie von ihren verkehrten Wegen abwendig machen wollen. Wie haben sie sich in solchen Fillen
nach dem Geiste des Evangeliums und der Kirche zu benehmen, in: Archiv fir Pastoralkonferenzen
20 (1821) 29-47. — Womit kann und soll sich ein Seelsorger trosten und aufmuntern, wenn er bey
all seinem Eifer und seinen Bemiihungen nur einen geringen, oder gar keinen Nutzen versptirt, um
immer wieder mit neuem Eifer und Liebe an dem sittlich-religiosen Wohl seiner Pflegempfohlenen
zu arbeiten?, in: Archiv fir Pastoralkonferenzen 11 (1812) 305-312.

130 Vgl. exemplarisch: [N.] BRexm, Ueber die nothwendige Zusammenwirkung der hiuslichen
und der Schulerziehung, in: Archiv fiir Pastoralkonferenzen 19 (1820) 106-122. - Joseph V. BUrg, In
wie fern hingt das physische und sittliche Wohl von der religiosen Erziehung ab?, in: Ebd. 4 (1805)
167-184. — Joseph W. STRaASSER, Ueber eine fromme, hiusliche Erziehung, in: Ebd. 19 (1820) 198—
202. - Rezension: August H. NIEMEYER, Grundsitze der Erzichung und des Unterrichts fiir Ael-
tern, Hauslehrer und Schulmanner. Drey Theile, Vierte verbesserte Ausgabe, Halle 1808, in: Ebd.
7 (1808) 42-88.

131 Vgl. Was ist Pastoralklugheit?, in: Theologisch-Praktische Monathschrift zunichst fiir Seelsor-
ger, herausgegeben in Linz von einer Gesellschaft (1804) 89-103.

132 Der Begriff der Katholischen Aufklirung ist recht umstritten und zuweilen diffus; exemp-
larische Positionen der letzten Jahre: Karl O. von ARreTIN, Katholische Aufklirung im Heiligen
Romischen Reich, in: Das Reich. Friedensgarantie und europiisches Gleichgewicht 1648-1806,
hg. v. DEms., Stuttgart 1986, 403—433. — Harm KLUETING, »Der Genius der Zeit hat sie unbrauch-
bar gemacht«. Zum Thema Katholische Aufklirung — Oder: Aufklirung und Katholizismus im
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von Seiten der aufgeklirt-katholischen Priester Geduld und ein flexibler Umgang mit
Ubergangsphinomenen zwischen beiden Frommigkeitsstilen gefragt, was sich aber im
Falle der Bilder und der Kunst offensichtlich gerade nicht durchhalten lieff}, sondern
geradezu explosionsartig in lokalen Konflikten eskalierte. Zumindest in Horb und den
anderen betroffenen Dekanaten war dieses Konzept also geradezu grandios gescheitert.

Deutschland des 18. Jahrhunderts, in: Katholische Aufklirung — Aufklirung im katholischen
Deutschland, hg. v. DEms., Hamburg 1993, 1-35. — Bernhard SCHNEIDER, »Katholische Aufkli-
rung« — Etikettenschwindel, Illusion oder Realitat?, in: Dominikus von Brentano 1740-1797. Pu-
blizist — Aufklirungstheologe — Bibeliibersetzer, hg. v. Reinhold BoHLEN, Trier 1997, 229-246,
bes. 232-234. — DERs., »Katholische Aufklarung«. Zum Werden und Wert eines Forschungsbegriffs,
in: Revue d’histoire ecclésiastique 93 (1998) 354-397, hier: 358-363. — Das Selbstverstindnis betei-
ligter Personen wird man am ehesten tiber die Verwendung einschlagiger Quellen eruieren konnen,
hier fir die aufgeklart-katholischen Priester: Kurze Darstellung des Zustandes der theologischen
Wissenschaften im kath. Deutschlande seit ungefahr fiinfzig Jahren, als Einleitung zum literarischen
Anzeiger, in: Neue theologisch-praktische Monathschrift zunichst fiir Seelsorger herausgegeben in
Linz (1807) 348-397. — Was ist Aufklirung?, in: Ebd., 394-426.



