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Klosterliche Lebenswelten

Vorderosterreichische Franziskanerinnenkonvente
im spaten 18. Jahrhundert

»Klosterliche Lebenswelten im spiten 18. Jahrhundert« — dieses Thema mag zunichst
etwas verwundern, denn klosterliche Einrichtungen sahen sich in der Zeit der Aufkli-
rung mit zunehmender Kritik und massiven Legitimationsproblemen konfrontiert. Im
Gegensatz zur sogenannten »monastischen Bliitezeit« im Mittelalter gerieten die Kloster
mit ihrer kontemplativ ausgerichteten Lebensform in immer stirkeren Konflikt mit den
sich in Staat und Gesellschaft ausbreitenden aufklirerisch-utilitaristischen Strémungen.
Die monastische Lebensweise wurde als »unniitz«, weil unproduktiv angesehen und den
Klgstern — auch im Nachhinein — ein gewisser Funktionsverlust attestiert'. Insbesondere
in den vorderdsterreichischen, territorial zersplitterten Landesteilen des Habsburgerrei-
ches wurde durch die antimonastische Politik Kaiser Josephs II. die Autonomie der
Kloster nicht nur stark eingeschrinkt, sondern deren Existenz generell in Frage gestellt.
Paradoxerweise entfaltete sich zeitgleich in manchen siidwestdeutschen Abteien — man
denke nur an St. Blasien — ein reger Wissenschaftsbetrieb, der dem Monarchen die
»Niitzlichkeit« und damit die klosterliche Daseinsberechtigung vor Augen fiihren sollte.
Nichtsdestotrotz miindeten die kaiserlichen Restriktionen, wie z.B. die Umstrukturie-
rung der Ordensprovinzen, die Heraufsetzung des Professalters, das Aufnahmeverbot
fir Novizinnen, in einer 1782 einsetzenden rigorosen Klosteraufthebungspolitik des Kai-
sers?. Flir Vorderdsterreich war das erste grofle Authebungsdekret vom 12. Januar 1782
entscheidend, welches am gleichen Tag in Kraft treten sollte und verfiigte: dass von nun

1 Vgl. Peter HeErscHE, Die sidwestdeutschen Klosterterritorien am Ende des 18. Jahrhunderts,
in: Geistliche Staaten in Oberdeutschland im Rahmen der Reichsverfassung. Kultur — Verfassung —
Wirtschaft — Gesellschaft. Ansitze zu einer Neubewertung, hg. v. Wolfgang Wiist (Oberschwaben
— Geschichte und Kultur 10), Epfendorf 2002, 53—-65. — Joachim KOHLER, Habsburgische Kir-
chenpolitik in Vorderdsterreich, in: Vorderdsterreich. Nur die Schwanzfeder des Kaiseradlers? Die
Habsburger im Siidwesten. (Ausstellungskatalog), Stuttgart 1999, 224-236. — Uwe SCHARFENECKER,
Monchtum und Ordenswesen im Spiegel der katholischen Publizistik Stidwestdeutschlands vom
Ende des 18. bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts, in: RJKG 9, 1990, 235-246. — Konstantin MAIER,
Auswirkungen der Aufklirung in den schwibischen Klostern, in ZKG 86, 1975, 329-355.

2 Ute STROBELE, Zwischen Kloster und Welt. Die Aufhebung siidwestdeutscher Frauenkloster
unter Kaiser Joseph II. (Stuttgarter Historische Forschungen 1), K6ln u.a. 2005. — DiEs., Eine gro-
e Remedur? Die Klosterauthebungen Kaiser Josephs I in den &sterreichischen Vorlanden, in:
Alte Kloster — Neue Herren. Die Sakularisation im deutschen Siidwesten 1803. Grofle Landesaus-
stellung Baden-Wiirttemberg 2003 in Bad Schussenried, hg. v. Volker HiMMELEIN u. Hans Ulrich
RupoLr, 3 Bde., Ostfildern 2003, Bd. 2/1, 99-114. — Franz QUARTHAL, Die vorderdsterreichischen
Klbster in der Zeit des Josephinismus, in: Zwischen Josephinismus und Friihliberalismus. Literari-
sches Leben in Stidbaden um 1800, hg. v. Achim AurNHAMMER u. Wilhelm KtHLMANN, Freiburg
2002, 49-98.
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an alle Ordenshiuser, Kloster, Hospitien, oder wie diese geistlichen Versammlungshduser
sonst Namen haben mogen, vom mdannlichen Geschlecht der Karthiuser, Kamaldu-
lenserorden und die Evemiten oder sog. Waldbriider, dann vom weiblichen Geschlecht
die Karmeliterinnen, Klarissen, Kapuzinerinnen und Franziskanerinnen aufgehoben
werden sollten. In Vorderosterreich waren von diesem Dekret, abgesehen von der oh-
nehin krisengeschiittelten Kartause in Freiburg, vor allem weibliche, insbesondere fran-
ziskanische Ordensgemeinschaften betroffen. Dabei handelte es sich neben den Klaris-
sen in Freiburg und Villingen, vor allem um 17 Franziskanerinnenkloster, die zum
sogenannten Regulierten Dritten Orden der Franziskaner gehérten und auch als Terzia-
rinnen bezeichnet werden. Deren Kloster lagen mehrheitlich im heutigen Oberschwa-
ben, d.h. in Altdorf/Weingarten, Reute, Waldsee, Warthausen, Saulgau, Moosheim, Un-
lingen, Munderkingen, Riedlingen, Krockental/Ehingen, Gorheim, Laiz, Glinzburg,
aber auch am Bodensee und Hochrhein in Sipplingen und Sickingen, sowie in Rotten-
burg am Neckar’.

Diese Ordensgemeinschaften standen in der historischen Forschung hiufig im
Schatten der groflen Frauenabteien, obwohl sie rein zahlenmaflig betrachtet zu den be-
deutendsten weiblichen Niederlassungen in der Diozese Konstanz zdhlten. Laut dem
Konstanzer Di6zesan-Schematismus von 1769 stellten die Franziskanerinnen mit 50
Niederlassungen den weitaus grofiten Teil der Frauenkloster, gefolgt von den Domini-
kanerinnen, den Zisterzienserinnen und Benediktinerinnen, den Klarissen und den Au-
gustinerinnen sowie den Ursulinen*.

Obwohl die Franziskanerinnen mit fast doppelt so vielen Niederlassungen vertreten
waren wie die Dominikanerinnen, Zisterzienserinnen und Benediktinerinnen, existiert
iber diese sogenannten Drittordensgemeinschaften bisher nur wenig Literatur; Brigitte
Degler-Spengler formulierte daher den Forschungsstand zu diesen Gemeinschaften in
der »Helvetia Sacra« folgendermaflen:

»Der regulierte Dritte Orden aber, der aus jener [Gemeinschaft des Dritten Ordens der
Weltleute, d. Verf.] dadurch entstanden ist, daf} sich Manner und Frauen in Kommunititen
zusammentaten, die klosterlichen Geltibde ablegten und mit der Zeit die kirchliche Aner-
kennung ihres Status als eines Ordens erhielten, ist weniger bekannt. Dieser Sachverhalt
spiegelt sich auch in der Literatur zu den beiden Instituten: wihrend die Bibliographien
zum weltlichen Dritten Orden eine stattliche Anzahl Titeln zihlen, existiert zu dem regu-
lierten Zweig bisher nur wenig Schrifttum. [...] Die Frauengemeinschaften, die unter der
Jurisdiktion von regionalen Oberen des Ersten Ordens oder von Bischéfen standen, wer-
den darin kaum gestreift. Uber sie unterrichten bis heute nur wenige Zeilen in Handbii-
chern und Lexika, und aus diesen wird der Grund des Mangels auch sofort klar: die allzu
verschiedenen Existenzformen, die sich fiir die einzelnen Terziarinnenkloster von Anbe-
ginn herausgebildet haben. Jedes Haus befolgte neben der Drittordensregel eigene Statuten
[...]- Bei solcher Vielfalt im Einzelnen ist dem Thema >von oben her< schlecht beizukom-
men, und die Forschung zogert es anzugehen, solange fundierte Darstellungen iiber ein-
zelne Terziarinnenkloster fehlen und Uberblicke tiber deren gemeinsame Geschichte in
den einzelnen Ordensprovinzen nicht hergestellt sind<®.

3 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 60ff., 75ff.

4 Catalogus personarum ecclesiasticarum et locorum dioecesis constantiensis, Konstanz 1769.

5 Brigitte DEGLER-SPENGLER, Die regulierten Terziarinnen in der Schweiz, in: HS V/1, Die Fran-
ziskaner, die Klarissen und die regulierten Franziskaner-Terziarinnen in der Schweiz, Bern 1978,
609702, hier: 609f. Zum aktuellen Forschungsstand mit eigenem Beitrag zur Forschungsliteratur
siche: Nonnen, Kanonissen und Mystikerinnen. Religiose Frauengemeinschaften in Stiddeutsch-
land, hg. v. Eva SCHLOTHEUBER, Helmut FLACHENECKER u. Ingrid GARDILL (Studien zur Germa-
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Warum tiber diese Frauengemeinschaften, von lokalen Publikation abgesehen, bisher
»nur wenig Schrifttum« existiert, mag mit der unbefriedigenden archivalischen Uberlie-
ferung zusammenhingen, aber auch daran liegen, dass sie im Gegensatz zu den
»reichenc, als gesellschaftlich-politisch einflussreich geltenden Abteien und Kldstern als
arm und daher unbedeutend angesehen wurden. Durch ihre spezifische klosterliche Le-
benswelt — sie entzogen sich tiber lange Phasen ihrer Existenz der Klausur — wurden sie
auch innerhalb der ordensgeschichtlich geprigten Literatur hiufig mit Verfallserschei-
nungen in Verbindung gebracht. Ende des 18. Jahrhunderts wird ihnen teilweise ein ge-
wisses inneres Auflosungspotential bescheinigt und die Aufhebung einzelner Einrich-
tungen, z.B. des Franziskanerinnenklosters Obere Klause in Rottenburg 1782, als mehr
oder weniger gerechtfertigt interpretiert®.

Obwohl man Ende des 18. Jahrhunderts einen gewissen Funktionsverlust der Klos-
ter im Gegensatz zur Bliitezeit der monastischen Kultur im Mittelalter konstatieren
muss, lassen sich die im Zeitalter der Klosterkritik hervorgehobenen Krisenerscheinun-
gen fiur diese Frauenkldster moglicherweise relativieren und der partiell konstatierte
»Verfall« konterkarieren. Hier mochte der Beitrag ansetzen, denn paradoxerweise er-
laubt gerade das im Zuge der Authebung entstandene Aktenmaterial punktuelle Ein-
blicke in die monastische Lebenswelt dieser Terziarinnen. Durch die Uberlieferung so-
genannter »Ego-Dokumente« lassen sich dabei aus einer gewissen BlnnenperspektWe
heraus Erkenntnisse tiber die innere Befindlichkeit der Klosterfrauen gewinnen’. Dieser
Perspektivenwechsel fiihrt moglicherweise zur Uberwindung des in Bezug auf diese
Kloster teilweise vorherrschenden Paradigmas von »Bedeutungslosigkeit« und »Verfall«
und ldsst so eine Neubewertung dieser Frauenkommunititen zu. Es stehen dabei nicht
die klassischen Fragen der Ordensgeschichtsschreibung nach Einhaltung der Ordensdis-
ziplin oder der geistig-spirituellen Bedeutung der Konvente im Mittelpunkt, sondern es
wird versucht, auch aus einer geschlechtergeschichtlichen Perspektive heraus diese Kloster
als »weibliche Lebenswelt« zu erfassen®. Dabei werden zunichst die diese monastische
Lebensform determinierenden Faktoren — die Baulichkeiten, die sozio-demographische
Zusammensetzung der Konvente — definiert, um dann tber die partielle Rekonstruktion
der materiellen Lebenswirklichkeit auf die innere Befindlichkeit der Klosterfrauen ein-
zugehen.

Was den »dufleren Raum« und damit die baulichen Gegebenheiten dieser Terziarin-
nenkldster anbelangt, so finden sich bauliche Uberreste bzw. ehemalige Klostergebiude
hiufig in der Nihe von Pfarrkirchen. Diese zentrale Lage ist typisch fiir viele Drittor-
denskloster, die teilweise nicht einmal {iber eine Klosteranlage im eigentlichen Sinne
verfigten, sondern aus einfachen Hiuserkomplexen bestanden, wie das Beispiel Ried-
lingen zeigt. Bei dem heute noch erhaltenen Gebaude handelt es sich um das ehemalige
Konventsgebaude, welches sich nicht als mehrfligelige Anlage, sondern als schlichter

nia Sacra 31), Gottingen 2008. — Bettelorden in Mitteleuropa — Geschichte, Kunst, Spiritualitat, hg.
v. Heidemarie SPECHT u. Ralph ANDRASCHEK-HOLZER (Beitriage zur Kirchengeschichte Nieder-
osterreichs 15), St. Polten 2008.

6 Zu den einzelnen Klostern siche: Wiirtt. Klosterbuch. — K6HLER, Habsburgische Kirchenpoli-
tik (wie Anm. 1), 233.

7 Zum Begriff »Ego-Dokumente« siehe: Ego-Dokumente. Annaherung an den Menschen in der
Geschichte, hg. v. Winfried Scaurze (Quellen und Darstellungen zur Sozial- und Erfahrungsge-
schichte 2), Miinchen 1995.

8 Kloster als Lebens- und Handlungsraum siehe: Janine Christina MAEGRAITH, Das Zisterzi-
enserinnenkloster Gutenzell. Vom Reichskloster zur geduldeten Frauengemeinschaft (Oberschwa-
ben — Geschichte und Kultur 15), Epfendorf 2006, 791f.
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Fachwerkbau in unmittelbarer Nachbarschaft zur Pfarrkirche entpuppt. Nach einer Be-
schreibung von 1782 umfassten die Riumlichkeiten des Klosters sechs Stockwerke, u.a.
einen kleinen Betsaal im ersten Stock, Krankenzimmer und Kiiche im dritten und 13
Zellen im vierten Stock. Den Gottesdienst besuchten die Nonnen in der angrenzenden
Pfarrkirche, wo ihnen ein eigener Chor zur Verfiigung stand, damit sie sich nicht i et-
waiger Unansmndzg/eezt unter den iibrigen Pobel einmischen miissen®. Ahnlich verhielt
es sich in Warthausen, Laiz, Unlingen und Moosheim; hier gelangten die Klosterfrauen
teilweise iiber einen eigenen Gang aus ihren Konventsgebauden in den Nonnenchor der
Pfarrkirche!®. Von wenigen Ausnahmen abgesehen ist die Lage in unmittelbarer Nach-
barschaft zu einer Pfarrkirche typisch fir die meist aus Frauenklausen entstandenen
Gemeinschaften und historisch-funktional bedingt. Sie besaflen in ihren Anfingen kei-
nen eigenen Kirchenraum und waren in der geistlichen Betreuung auf die Pfarrkirche
angewlesen. Aus dieser Konstellation heraus ergaben sich zwangslaufig enge Bindungen
an die Gemeinde. So waren die Laizer Nonnen fiir die Mesnerdienste, die Unlinger fiir
die musikalische Gestaltung der Gottesdienste zustandig. Obwohl die Terziarinnenklos-
ter durch eine Welle von Neubauten im 17. und 18. Jahrhundert am siiddeutschen
>Klosterbauboom« partizipierten und ithre Anlagen sukzessive, auch mit Kapellenbauten,
erweiterten, blieben diese hiufig schlichte Gebiudekomplexe, die nicht immer auf den
ersten Blick als klosterliche Niederlassungen zu identifizieren sind'!. Wie aktiv die Ter-
ziarinnen in Sachen Klosterbau noch zum Ende des 18. Jahrhunderts agierten, belegt das
Beispiel Horb. Hier versuchten die Klosterfrauen noch in der Zeit der josephinischen
Klosterreformen mit groflem Engagement, ihr altes, marodes Klostergebaude durch ei-
nen Neubau zu ersetzen, scheiterten aber an der antimonastischen Einstellung der jose-
phinischen Beamten'2.

Mogen die hartnickigen Anstrengungen eines einzelnen Konvents in Sachen Klos-
terneubau nur ein kleines Indiz fir die Vitalitit der Frauengemeinschaften in dieser Zeit
sein, so zeigt die quantitative Analyse der Konvente ebenfalls eine positive demographi-
sche Entwicklung seit der Mitte des 18. Jahrhunderts. Wie die Erfassung des Personalbe-
standes belegt, lebten in den 15 Klostern insgesamt 243 Schwestern, so dass die durch-
schnittliche Konventsstirke rund 16 Personen betrug. Die grofiten Konvente bildeten
mit 23 bzw. 20 Mitgliedern Krockental und Sickingen, gefolgt von Rottenburg mit 19
Frauen. Ebenfalls leicht iiber dem Durchschnitt lagen die Kloster Gorheim und Wart-
hausen mit jeweils 18 Mitgliedern. Die Mehrzahl der Kloster, Reute, Moosheim, Saul-
gau, Unlingen, Laiz, Altdorf, Waldsee und Munderkingen, lagen mit 17-14 Nonnen im
Mittelfeld, wihrend Riedlingen und Sipplingen mit nur elf bzw. sieben Konventsmit-
gliedern das Schlusslicht bildeten. Krockental bei Ehingen wies dabei mit einer Kon-
ventsstirke von 23 fast so viele Schwestern auf wie die mit 24 Nonnen besetzte Frauen-
zisterze Wald®.

Trotz der restriktiven Klosterpolitik Josephs II. hatten die Terziarinnenkloster 1782
deutlich mehr Insassinnen als in den Zeiten davor. Offensichtlich konnten die ur-
springlich auf die Aufnahme von 10-12 Frauen angelegten Einrichtungen durch wirt-

9 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 130. — Wiirtt. Klosterbuch, 401.

10 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 60ff., 75ff. Allgemein zur Architektur
von Bettelorden: Wolfgang ScHENKLUHN, Architektur der Bettelorden. Die Baukunst der Domi-
nikaner und Franziskaner in Europa, Darmstadt 2000, 85-102.

11 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 133ff.

12 Ebd., 31ff.

13 Ebd., 137ff. — Maren Kunn-Rerus, Das Zisterzienserinnenkloster Wald (GS NF 30), Berlin
1992, 91.
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schaftliche und bauliche Expansion ihre Aufnahmekapazititen Ende des 17. und Anfang
des 18. Jahrhunderts ausbauen. So stellte Josef Wekenmann fiir Warthausen in den Jahr-
hunderten zuvor eine durchschnittliche Konventszahl von 13-15 Schwestern fest; Mitte
des 18. Jahrhunderts (1754-1765) stieg diese auf 21'*. Krockental galt bereits 1580 mit 16
Mitgliedern im Vergleich zu den anderen Einrichtungen als besonders stark besetzt und
vergroflerte sich im Verlauf des 18. Jahrhunderts noch einmal um ein Drittel, so dass
hier zeitweise zwischen 23 und 26 Schwestern lebten. Obwohl nicht fiir alle Kloster
durchgingiges Zahlenmaterial vorliegt, lisst sich doch gerade fiir die Phase vor der Auf-
hebung eine Tendenz zu steigenden Insassenzahlen feststellen. Die hier skizzierte per-
sonelle Entwicklung deutet — abgesehen von Sipplingen — auf keine klosterinternen
Selbstauflosungsmomente hin. Wihrend sich einzelne Mannerkonvente, wie die Kartau-
se in Freiburg, bereits vor der eigentlichen Aufhebung selbst auflosten oder wie die
Chorherren des Stiftes in Waldsee thre eigene Aufhebung beantragten, erfreuten sich die
Drittordensgemeinschaften eines regen Zuspruchs und setzten sich im Zuge dessen auch
tiber den ordensintern vorgegebenen Numerus Fixus von zwolf Schwestern hinweg!®.
Sie hatten trotz des schwierigen zeitgendssischen Umfeldes teilweise einen historischen
Hochststand ihres Mitgliederaufkommens zu verzeichnen. Auf die absolute Zahl der
Konventsmitglieder hatte sich die Beschneidung der klosterlichen Rekrutierungsmoda-
litaten durch Joseph II. noch nicht gravierend ausgewirkt. Die negativen Konsequenzen
konnten durch die zahlreichen Klostereintritte in den Jahren zuvor offensichtlich kom-
pensiert werden, sie machten sich allerdings in der dramatisch gesunkenen Anzahl der
Novizinnen und dadurch indirekt im Durchschnittsalter der Konvente bemerkbar. Auf-
grund des kaiserlichen Aufnahmeverbotes befanden sich 1782 unter den 243 Kloster-
frauen nur noch vier Novizinnen, davon zwei in Gorheim und jeweils eine Novizin in
Krockental und Laiz'.

Das durchschnittliche Alter der Schwestern betrug 47,6 Jahre, dabei zihlten Laiz,
Munderkingen und Riedlingen mit einem Durchschnittsalter von 42-43 Jahren zu den
»jingeren« Konventen, wahrend Rottenburg, Unlingen, Altdorf, Gorheim und Reute
mit 49-53 Jahren eine vergleichsweise hohere Altersstruktur aufwiesen. An der Spitze
der Alterspyramide stand die Rottenburger Kommunitit mit einem Durchschnittsalter
von 53 Jahren. Die zunehmende Uberalterung ist jedoch — wie bereits erwihnt — weni-
ger auf einen Mangel an potentiellen Anwirterinnen als vielmehr auf die restriktiven
staatlichen Mafinahmen zuriickzufiihren.

14 Josef WEKENMANN, Das Franziskanerinnenkloster Warthausen 1387-1782, wiss. Zulassungs-
arbeit, Tubingen 1972/73, 189.

15 Karl Suso Frank, Das Ende der Freiburger Kartause, in: FDA 100, 1980, 378-401. — MAIER,
Auswirkungen (wie Anm. 1), 348.

16 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 137ff, 140.
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Kloster Novizinnen Durchschnittsalter
Rottenburg 53,6
Unlingen 50,5
Altdorf 49,4
Gorheim 2 49,1
Reute 49,0
Sickingen 48,6
Warthausen 48,1
Waldsee 48,0
Krockental 1 46,4
Moosheim 46,2
Saulgau 45,4
Sipplingen 43,8
Riedlingen 43,0
Laiz 1 42,6
Munderkingen 42,2
Durchschnittsalter: 47,6

Altersstruktur der Konvente (Quelle: EAF A 4 Nr. 22; GLAK 79 P 10 Nr. 435)

Neben dem Lebensalter kann fiir fast zwei Drittel der Konventsmitglieder auch die geo-
graphische Herkunft und damit die klosterlichen Einzugsgebiete nachgewiesen werden.
Hier zeichnet sich ein eindeutiger Trend zur Rekrutierung auswirtiger Frauen ab. Nur
in Rottenburg, Altdorf und Saulgau stammten die Konventsmitglieder mehrheitlich aus
der unmittelbaren Umgebung. Bei den meisten Konventen dominierten die auswartigen
Mitglieder. In Krockental bei Ehingen kamen von 23 Frauen nur vier aus Ehingen, zehn
aus Tirol, namentlich aus Kufstein, Bozen, Rattenberg, Brixen und Innsbruck, sowie
neun Frauen aus den bayerisch-schwibischen Gebieten um Augsburg und Memmingen.
In Unlingen, Gorheim und Laiz erstreckte sich die geographische Herkunft ebenfalls
auf Gebiete in Bayerisch-Schwaben und Tirol"”. Die hier untersuchten Kommunititen
lassen sich daher nur bedingt als »Versorgungsanstalten« fiir Biirgerstochter der unmit-
telbaren Umgebung definieren bzw. erweisen sich bei niherer Betrachtung als Einrich-
tungen, die durchaus auf grofle, auch siidlich der Alpen liegende Rekrutierungsgebiete
zurlickgriffen. Der primire Einzugsraum erstreckte sich auf die Region zwischen Augs-
burg im Norden, Ammersee im Osten und Nesselwang im Stiden, wiewohl sich einige
Konvente, z.B. Gorheim, Sickingen, Warthausen und insbesondere Krockental, auch
durch eine starke Affinitdt zu Tirol auszeichneten. Diese transalpine Beziehung zu Tirol
erklirt sich nur bedingt durch die Zugehdrigkeit zur dortigen Ordensprovinz, denn
Gorheim, der Straburger Ordensprovinz zugehorig, wies ebenfalls einen hohen tiroli-
schen Frauenanteil auf. Wahrscheinlicher diirfte daher der die geistliche Betreuung der
Konvente bertcksichtigende Erklirungsansatz sein, d.h. moglicherweise orientierten

17 Ebd., 1414f.
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sich die Frauenkloster bei der Rekrutierung an den fiir sie zustindigen Franziskanerklos-
tern. So spiegelt sich die Struktur des grofitenteils aus Tirolern und Stdbayern beste-
henden Ehinger Franziskanerkonvents auch in den von diesem betreuten Klosterge-
meinschaften in Krockental und Warthausen wider!®.

Als Nebenbefund der demographischen Analyse kann auflerdem eine Konzentration
auf ein und dieselben Herkunftsorte innerhalb eines Konventes festgehalten werden,
was zu ausgepragten »landsmannschaftlichen« Konstellationen fithrte. In Laiz stammten
von 15 Klosterfrauen vier aus Mehring; in Gorheim waren funf von 16 Frauen aus Salz-
berg bei Hall. Da die genannten Konvente ein grofleres Einzugsgebiet und dadurch be-
dingt eine heterogene geographische Zusammensetzung aufwiesen, liefe dies den
Schluss zu, dass die Frauen, sobald sie in entfernt gelegene Kloster eintraten, verstarkt
darauf achteten, diesen Schritt nicht als Einzelperson, sondern paarweise oder wenn
moglich als Gruppe zu realisieren. Offensichtlich trugen personliche Beziehungen oder
Netzwerke nicht unerheblich zur Steigerung der Mobilitit bei. Die sich primir aus der
niheren Umgebung rekrutierenden Konvente in Reute und Altdorf weisen bezeichnen-
derweise keine identischen Herkunftsorte oder gar Familiennamen auf®.

Wihrend die geographische Herkunft fiir die Mehrzahl der Klosterfrauen eruiert
werden kann, ist ihr sozialer Hintergrund nur in Einzelfillen feststellbar. Ende des 18.
Jahrhunderts scheint hier das ganze Spektrum biirgerlich-bauerlicher Herkunft — von
der hoheren Beamtentochter bis zur Tochter eines Torwirters — abgedeckt worden zu
sein. Entsprechend breit gefichert war die Hohe der Mitgift, die gleichzeitig ein Indiz
fir den sozialen Hintergrund der Klosterfrauen liefert; je nach Einrichtung konnte sich
diese zwischen 200 und 2000 Gulden bewegen. Diese breite Streuung bestitigt die so-
ziale Heterogenitit mancher Kommunititen®.

Wie die sozio-demographische Auswertung zeigt, wurden die Franziskanerinnen-
kloster trotz des aufklirerisch-antimonastischen gesellschaftlichen Umfeldes nach wie
vor als Riickzugsraum von Frauen aus stidtischen und lindlichen Schichten genutzt, so
dass sich hier auch die Frage nach der Attraktivitit dieser monastischen Lebensform
stellt. Dieser versucht sich der Beitrag u.a. Uber die partielle Rekonstruktion der materi-
ellen Lebenswirklichkeit anzunahern. Einen zentralen Schlissel zur Erschliefung dieser
Sachkultur bieten die im Zuge der Klosterauthebung 1782 angefertigten Inventare, die
sich fir einzelne Kloster erhalten haben: Aufschreibung deren Kleyder Stuecken, und
anderen Gerithschaften, welche sich in denen zellen deren Kloster Schwestern vorgefun-
den haben?'. Diese sogenannten Zellbeschriebe geben nicht nur Aufschluss tiber den
personlichen Besitz, den die Klosterfrauen in ihren Zellen aufbewahrten, sondern auch
tber das ihnen zur Verfiigung stehende Barvermogen. Bei ihrem Eintritt ins Kloster
brachten viele Terziarinnen neben ihrer eigentlichen Mitgift eigene Einkiinfte in Form
von Leibgedingen und Erbschaften mit, die sie offensichtlich weiterhin selbst verwalte-
ten und die klosterintern als Sickelgelder bezeichnet wurden. So verfiigten im Reuter
Konvent rund zwei Drittel, namlich 12 Klosterfrauen, tiber eigene Kapitalien, deren Ge-
samtsumme sich auf insgesamt 1030 Gulden belief, so dass jede dieser Frauen durch-
schnittlich 90 Gulden ihr Eigen nennen konnte. Diese Summe stammte teils aus Erb-
schaften, teils aus eigenem Verdienst. Eine Schwester begriindete ihr Barvermogen
damit, dass sie es an dem in jeder Woche zu selbst arbeit frey gebabten Tag verdiente

18 Ebd., 143. — Wiirtt. Klosterbuch, 219.

19 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 142-145.
20 Ebd., 145ff.

21 OStA Wien, AVA Alter Kultus Nr. 825.
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zusammengesparet [hat]?2. Als eine Haupteinnahmequelle wurde im Kloster Reute die
hierzulande nun so sehr bekannte MufSelin Stickerey angefithrt. Die daraus erwirtschaf-
teten Verdienste wie auch abgefallene Trinkgelder durften die Frauen als Privateigentum
behalten. Dies ermdglichte ihnen, trotz des Armutsgeliibdes, die Ansammlung eines be-
scheidenen Privatkapitals. Die Klosterfrau Johanna Zott konnte auf insgesamt 350 Gul-
den Barvermogen zurtckgreifen; 250 Gulden hatte sie von ihrem Vater, dem Dekan und
Pfarrer zu Mengen, geerbt, 100 Gulden durch eigenen Verdienst erworben?.

Aufler diesen eigenen Einkiinften, die von Konvent zu Konvent, aber auch innerhalb
der Konvente stark variierten, brachten die Klosterfrauen einiges an personlichen Ge-
genstinden — Kleidung, Mébel, Geschirr und Biicher — mit.

Obwohl in einer schriftlichen Regelfassung fiir Gorheim von 1631 die gleiche Aus-
stattung der Zellen festgeschrieben und den Schwestern jeglicher Luxus und personli-
ches Eigentum verboten worden war, offenbart der Einblick in die individuelle Wohn-
und Ausstattungssituation Ende des 18. Jahrhunderts eine deutliche Diskrepanz zwi-
schen Ordensideal und klosterlicher Realitit.

In Saulgau bestand der personliche Besitz vor allem aus Textilien und Mébeln. So
war die Zelle der Mutter Klara Gisslerin mit einem Bett, zwei Kleiderkisten, zwei klei-
nen Tischen, zwei Sesseln und einem Kistchen mit einem Alzirle ausgestattet. Die son-
stige Habe beschrinkte sich auf Kleidungsstiicke, Bettwische und Textilien wie z.B.
acht Leinttcher, zwolf Tischservietten, 24 Weyel (Schleier), 18 Kehltiicher, sechs Paar
Striimpfe, drei Paar Schuhe, drei Waschtiicher, sechs Schnupftiicher, zwolf Schiirzen,
einen Mantel samt Chorpelz sowie drei Habite. Daneben nannte sie noch ein silbernes
Besteck, eine hingende Ubr, sechs Zinnteller und Bargeld in Form von zwei franzosi-
schen Louisidor und einem bayerischen Taler ihr Eigen. Mit einem Sessel, einer hingen-
den Uhr sowie zwei Kleiderschrinken wies die Zellenausstattung der Mutter einen
deutlich gehobenen Wohnstandard auf, der sich in den Zellen der anderen Konvents-
mitglieder so nicht fand. Auffillig im Vergleich zu anderen Klostern ist das Fehlen
jedweder Art von Biichern und Gegenstinden der Volksfrommigkeit — von dem obli-
gatorischen Altirle einmal abgesehen?*.

Die Franziskanerinnen in Altdorf besaflen eine stirker ausdifferenzierte materielle
Kultur, vor allem was ihre Kleidung anbelangte. Neben den iiblichen drei Habiten und
einem Mantel befanden sich im Besitz der Altdorfer Mutter 24 Paar Striimpfe, 29 Hem-
den, ein Mieder, drei Unterrocke, ein Pelzrock, 55 stirnen tiichle, 53 Kehltiicher und
zwolf einfache Hiublein und eine Unmenge an Tisch- und Betttextilien. Auch Gegen-
stinde der Esskultur waren vertreten, darunter zwolf Porzellanteller und ein silbernes
Besteck sowie ein mechanisches Gerit in Form eines Parometers. Die Ausstattung war
im Vergleich zu Saulgau umfangreicher, zudem verfiigten die Altdorfer Schwestern tiber
private Biicherbestinde sowie zahlreiche Kult- und Kunstgegenstinde in ihren Zellen.
Exzeptionell war auch der Besitz eines Barometers, da bei den Frauenklostern gewohn-
lich das Fehlen jeglicher physikalischer und mathematischer Gerite konstatiert wurde?.

Generell lisst die Auswertung der Zellbeschriebe auf eine individualisierte Wohn-
und Sachkultur schlieflen, die von Arbeitsgeriten, wie einem Spinnrad und einer Ban-
del-Maschine, bis zu Luxusgegenstinden in Form von Caffekanten und Caffeschalen
reichte. Nicht jede Zelle war allerdings so individuell ausgestattet, wie die der Alaidis

22 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 164.
23 Ebd., 164f.
24 Ebd., 166f.
25 Ebd., 167.
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Geiss, welche einen Hammer, eine Zange, ein Beil, eine Sige und allerlei Geriimpel auf-
bewahrte?.

Monastisches Leben in einem Terziarinnenkloster bedeutete also keineswegs den
Verlust des individuellen Lebensraumes. Es war den Klosterfrauen durchaus moglich,
einen selbstbestimmten und in einem gewissen Rahmen auch individuellen Wohnstil zu
pflegen. Signifikant ist die Vielzahl von privaten Andachtsobjekten in den einzelnen
Klosterzellen. In Altdorf scheint eine ausgeprigte Marienverehrung stattgefunden zu
haben, gleichzeitig lisst sich aber ebenso wie in Gorheim eine grofe Zahl von Jesusfigu-
ren, darunter viele »Prager Kindl, feststellen. Das in der Prager Karmeliterkirche ver-
ehrte »Prager Jesulein« erfreute sich von allen Jesuskindlein der grofiten Beliebtheit. Es
wurde im Jahre 1628 von Fiirstin Polyxena von Lobkowitz als Hochzeitsgeschenk aus
Spanien nach Prag gebracht und den dortigen Karmelitern geschenkt. Schon in der ers-
ten Halfte des 18. Jahrhunderts war seine Verehrung in ganz Europa verbreitet, dazu
gehorte vor allem die Beriithrung der Jesulein mit dem Prager Original, welches Christus
im Alter von funf bis sechs Jahren darstellt. Die Nachbildungen des »Prager Jesulein«
befanden sich in zahlreichen Frauenklostern und wurden haufig mit kostbaren Textilien
verziert”. Eine andere Form von Jesuskind-Devotionalien waren die sogenannten
»Fatschenkinder« oder Wickelkinder. Offensichtlich entwickelten einige Terziarinnen-
konvente eine ausgeprigte Vorliebe fiir solche Jesuskindfiguren und die damit verbun-
denen Frommigkeitspraktiken. In Saulgau, Munderkingen oder Riedlingen waren vor
allem Altirle und Kruzifixe vorherrschend. Diese individuelle Ausstattung lasst auf
konventsspezifische Erscheinungsformen der barocken Andachts- und Verehrungspra-
xis schlieffen, die in hohem Maf3e auch von den religiosen Interessen der einzelnen Frau-
en gepragt waren.

Die fiir die groflen Frauenabteien charakteristische Klostermusik spielte bei den Ter-
ziarinnen eine untergeordnete Rolle. Eine musikalische Ausbildung und der Besitz von
Musikinstrumenten waren nur wenigen Nonnen vorbehalten, wihrend sich Biicherbe-
sitz bei zwolf der 15 untersuchten Klgster nachweisen lasst. Keinerlei Hinweise auf Bii-
cher finden sich bisher fiir die Gemeinschaften in Riedlingen, Rottenburg und Saulgau.
Am umfangreichsten ausgestattet war das Gorheimer Kloster mit einer Sammlung von
ca. 345 Binden, welche allerdings in ithrem Kernbestand auf die Stiftung eines Kaplans
zu Beginn des 18. Jahrhunderts zurtickging. Altdorf und Warthausen konnten auf tber
100, Munderkingen auf ca. 50 Binde zuriickgreifen?. Die Biicherbestinde waren weder
besonders umfangreich noch wurden sie von den Aufhebungskommissiren fiir besonders
wertvoll erachtet: verdienen beynabe nicht einmal beschrieben zu werden. Entsprechend
diesem Urteil erfolgte in den Biicherverzeichnissen eine rudimentire Titelaufnahme
bzw. die Mehrzahl der Biande werden als Bet- und Betrachtungsbiicher charakterisiert; in
einigen Fillen befinden sich auch mehrere Historienbiicher, zwei lateinische Werke, ein
Trost- und Krankenbuch und ein Wallfahrtsbuch darunter?. Dennoch werfen die Stel-
lungnahmen der Authebungskommissire ein eher bescheidenes Licht auf die Biicheraus-
stattung dieser Kloster und bestirken zunichst einmal das Vorurteil Giber die »bildungs-
fernen« weiblichen Bettelordenskldster, deren Bildung von den Ordensoberen, wie Eva
Schlotheuber fiir die Dominikanerinnen des Mittelalters konstatierte, in Frage gestellt
wurde bzw. deren Ausbildung sich auf Singen und Lesen beschrinken und keine wei-

26 Ebd., 170.

27 Alte Kloster — Neue Herren (wie Anm. 2), 383, Abbildung des »Prager Jesulein« aus Guten-
zell. — STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 171.

28 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 172ff.

29 Ebd., 173.
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tergehende Unterweisungen beinhalten sollte®®. Fiir die Franziskanerinnen muss dieses
Urteil, zumindest was den Umfang der Bestinde anbelangt, relativiert werden. Die
Auswertung der Zellbeschriebe macht deutlich, dass der Schwerpunkt des Buicherbesit-
zes im privaten Bereich lag, wie unten stehendes Diagramm fiir die Kloster in Altdorf,
Gorheim, Munderkingen und Warthausen veranschaulicht.

1000
900
800
700
600
500
400 |
300
200
100

0 -

Klosterbibliothek Privatbesitz

@ Altdorf Bl Gorheim [0 Munderkingen [0 Warthausen

Buchbesitz in vier Franziskannerinnenklstern’!

Den umfangreichsten Privatbestand mit insgesamt 893 Binden besaflen die Schwestern
in Warthausen, die im Durchschnitt mit 50 Binden die hochste Pro-Kopf-Quote auf-
wiesen. In Altdorf gehorte jeder Nonne eine kleine Handbibliothek von 20 bis 54 Ge-
bets- und Lehrbiichern. In Gorheim lassen sich fiir 16 Frauen 582 Werke und damit ein
Durchschnittsbesitz von 32 Exemplaren pro Person feststellen. Der aus 14 Frauen be-
stehende Munderkinger Konvent brachte es auf insgesamt 420 Biicher. Die umfang-
reichste Sammlung mit 50 Bianden gehorte auch hier nicht der Klostervorsteherin, son-
dern der Konventsschwester Maria Anna Grossin. Im Vergleich zur Klosterbibliothek
war der Bestand an Privatbiichern ungleich grofler bzw. konnte teilweise das 10-fache

30 Eva SCHLOTHEUBER, Blicher und Bildung in den Frauengemeinschaften der Bettelorden, in:
Nonnen, Kanonissen und Mystikerinnen (wie Anm. 5), 241262, hier: 2441f.

31 OStA Wien, AVA Alter Kultus Nr. 825, Stiftungsbuchhaltung Nr. 360, Nr. 361; GLAK 79 P
18 Bii 571; HStAS B 60 Bii 1664.
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des gemeinsamen klosterlichen Buchbesitzes umfassen. Lassen die bescheidenen Klos-
terbibliotheken auf eine eher rudimentire Schrift- und Lesekultur schlieflen, so muss
mit Blick auf die privaten Lesebestinde einiger Nonnen diese doch sehr stereotype Ein-
schitzung relativiert werden®?. Generell wird das Spektrum der weiblichen Biicher-
sammlungen, obwohl in Inhalt, Quantitit und Qualitit sehr unterschiedlich, als ge-
schlechtsspezifisch charakterisiert, weil sich die Bestinde auf Andachtsliteratur,
Bibeltexte, theologische Werke und Predigtliteratur konzentrierten und nicht den Um-
fang und die Wissenschaftlichkeit der mannlichen Klosterbibliotheken aufwiesen. Aller-
dings haben neuere Forschungen zur Bibliotheksgeschichte von Frauenklostern gezeigt,
dass hier durchaus auch lateinische Buchbestinde sowie Fachliteratur in Form von
Handbichern des Kirchenrechts aufgekauft wurden. Moglicherweise muss das vorherr-
schende Bild der ausschliefflich aus deutschsprachiger, kontemplativer Frommigkeitsli-
teratur gepragten Blichersammlungen neu tiberdacht werden™.

Der hier skizzierte Einblick in den »3ufleren Lebensraum Terziarinnenkloster« mit
Schwerpunkt auf der materiellen Sachkultur und der sozio-demographischen Situation
der Konvente soll zum Schluss erginzt werden durch den Versuch, die »innere Lebens-
welt« der Klosterfrauen zu beleuchten. Gerade im Zuge der josephinischen Klosterre-
formen und des anschlieffenden Aufhebungsprozesses entstanden Dokumente, die nicht
nur eine Anniherung an das Selbstverstindnis der Ordensfrauen als Terziarinnen er-
moglichen, sondern auch Riickschliisse auf Motive fiir den Klostereintritt, auf das klos-
terliche Zusammenleben bestimmende Mechanismen sowie die innere Befindlichkeit
einzelner Schwestern ermoglichen.

Im Gegensatz zu den Frauenklostern der Zisterzienser und Benediktiner weisen die
Terziarinnen keine ausdifferenzierte Klostergemeinschaft auf, d.h. nur ein sehr geringer
Prozentsatz der Konvente konnte zur Aufrechterhaltung des Klosterhaushaltes auf Lai-
enschwestern zuriickgreifen. Folglich war der Konvent in seiner Gesamtheit in nicht
unerheblichem Mafle in die klosterliche Alltagsbewiltigung involviert und zu seiner
Existenzsicherung hiufig zu einem kommerziellen Nebenerwerb motiviert. Obwohl
einige Kloster im 18. Jahrhundert ihren strengen Bettelordenscharakter abgelegt und in
bescheidenem Rahmen Grundbesitz und Vermogen angesammelt hatten, waren die Klos-
ter bei ihrer wirtschaftlichen Existenzsicherung nicht nur auf die Mitgift ihrer Mitglie-
der, sondern auch auf deren Arbeitsleistung innerhalb der kldsterlichen Eigenwirtschaft
und auch auf8erhalb des Klosters, z.B. im Bereich des Wachshandels oder der Textilpro-
duktion, angewiesen*.

In einigen Konventen bestimmte die 6konomische Eigenverantwortung und die da-
mit verbundene Offnung nach auflen, gepaart mit hoherer Arbeitsbelastung, das klos-
terliche Leben, so dass die Vorsteherin von Rottenburg 1782 resigniert schrieb: u#nser
Kloster siehet vielmebr einem ordentlichen Arbeit[s]- als Gotteshaus gleich®. Allerdings
lasst sich diese Aussage nicht verallgemeinern; die unterschiedliche Intensitit der Er-
werbstitigkeit war von 6konomischen Notwendigkeiten bestimmt und diese variierten
von Kloster zu Kloster, von Epoche zu Epoche. Dennoch diirften sich die Klosterfrauen
wohl in einem permanenten Spannungsfeld zwischen geistlich-spirituellem Anspruch

32 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 173ff. Allgemein zum Biicherbesitz sie-
he: Magda FiscHER, Geraubt oder gerettet? Die Bibliotheken sikularisierter Kloster in Baden und
Wiirttemberg, in: Alte Kloster — Neue Herren (wie Anm. 2), Bd. 2/2., 1263-1296, hier: 1265.

33 FiscHER, Geraubt oder gerettet? (wie Anm. 32), 1266. — SCHLOTHEUBER, Biicher und Bildung
(wie Anm. 30), 262.

34 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 147-157.

35 DAR AT2c¢Nr. 142.
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und notwendiger Alltagsbewiltigung bewegt haben. Eine ausreichende wirtschaftliche
Basis und damit die Moglichkeit, Alltagsgeschifte zu delegieren, waren jedoch unab-
dingbare Voraussetzungen fiir die Klausur.

Die wiederholten Versuche der Tiroler Ordensleitung, die Einschliefung der Frauen
im 17. und zu Beginn des 18. Jahrhunderts durchzusetzen, stieflen in den meisten Klos-
tern auf Widerstand bzw. lieflen sich fiir Krockental 1724 zwar umsetzen, aber nur tem-
porir. So lehnten einige Nonnen die Einfiihrung strenger Klausurvorschriften mit der
Begriindung ab: P. Seyfried Buech sey gar zu starkh, er wolle aus ibnen Klarissen ma-
chen®. Die Terziarinnen betonten hier selbstbewusst den Unterschied zwischen den
Drittordensklostern und dem zweiten Orden der Klarissen und waren offensichtlich
nicht bereit, ithr auch auf Auflenkontakten basierendes kldsterliches Dasein zu Gunsten
der Klausur aufzugeben. Die Versuche einer Einschliefung scheiterten nicht nur an
fehlenden 6konomischen Gegebenheiten, sondern im 18. Jahrhundert auch am monasti-
schen Selbstverstindnis der Frauen, die moglicherweise aufgrund ihrer spezifischen
historischen Entstehungsbedingungen das Nicht-Eingeschlossen-Sein als integralen Be-
standteil des klosterlichen Lebens betrachteten®”. Aus geschlechterspezifischer Sicht be-
deutete schliefllich die Einfithrung der Klausur nicht nur religiése Erneuerung und
Reform, sondern auch Verlust von Selbststindigkeit und Selbstbestimmung. Sie war im
Umbkehrschluss auch ein Machtinstrument der Ordensleitung, um die Frauen aus ihrer
wirtschaftlichen Selbststindigkeit hinauszudringen, wie es Maren Kuhn-Refus fiir das
Zisterzienserinnenkloster Wald feststellte®®. So bedeutete die Einfiihrung der Klausur
1629 im Kloster St. Anna in Munderkingen offensichtlich eine Einschrinkung der bishe-
rigen Rolle der Schwestern im gesellschaftlichen und religiosen stadtischen Leben: dass
man den pfirlichen Processionen und Opffer nit mehr sol beywohnen, [...] dass man die
Leith keine Weschen mebr lafS anff unseren Gang hencken [...] dass man die Clausur
nach Moglichkait halten sol, 3. dass man nit mebr zu den Krancken gehe®.

In einer Zeit, in der die monastische Lebensform in Frage gestellt wurde und die
Orden auf die zunehmende Klosterkritik auch mit einer Straffung der Ordensdisziplin
reagierten, zogen die Terziarinnenkloster mit ihrer teilweise ostentativen Auflenbezo-
genheit nicht nur die Aufmerksamkeit der Ordensleitung, sondern auch der staatlichen
Behorden auf sich. Jedes nicht im klassischen Sinne »klosterkonforme« Verhalten wurde
seismographisch registriert und instrumentalisiert, so dass die Authebung 1782, so
tiberraschend sie fir die Betroffenen war, letztendlich nur die logische Konsequenz der
kaiserlichen Klosterpolitik darstellte. Der Authebungsvorgang selbst war in seiner
Durchfithrung weitaus brutaler als die Sikularisationsvorginge zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts. Seine Radikalitit stellte die Klosterfrauen vor existentielle Herausforderun-
gen, fiir die sie bestimmte Bewiltigungsstrategien entwickelten, welche wiederum Riick-
schliisse auf den inneren Zustand der Konvente und die Befindlichkeit der einzelnen
Frauen zulassen®.

Die 277 Terziarinnen durften nicht, wie die Ordensangehérigen bei der Sikularisation
1803/06, in ihren Kloster verbleiben, sondern wurden nach einer 5-monatigen Uber-
gangsfrlst gezwungen, ihren gewohnten klgsterlichen Lebensraum zu verlassen. Fiir ihre

36 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 160f.

37 Ebd., 157-164.

38 KunN-REFUS, Zisterzienserinnenkloster Wald (wie Anm. 13), 267-281.

39 Chronik der St. Anna-Klause Munderkingen, bearb. v. Winfried NuBer. Mit Regesten zu den
Urkunden der St. Anna-Klause, bearb. von Jorg MARTIN (Documenta Suevica. Quellen zur Re-
gionalgeschichte zwischen Schwarzwald, Alb und Bodensee 7), Konstanz 2005, 82f.

40 STROBELE, Zwischen Kloster und Welt (wie Anm. 2), 56{f., Kapitel 8, 178-282.
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nachklésterliche Existenz standen den Frauen drei alternative Lebensmodelle bzw. so-
genannte Lebensarten zur Wahl: 1. der Eintritt in ein anderes Kloster, 2. der Ubertritt in
ein Neues Institut, 3. der Austritt in die Welt. Mit dem Ubertritt in ein sogenanntes
Neues Institut war de facto der Eintritt in eine Art Absterbekloster gemeint, in welchem
die Frauen nach einer »weltlichen« Hausordnung zusammen leben sollten*. Unter der
Bezeichnung in die Welt gehen wurde kein sikulares Leben verstanden, sondern die
Frauen mussten auf Wunsch der Kirche ihr Geliibde beibehalten und sollten sozusagen
als Einzelperson, unter Einhaltung der Geliibde und mit einer Pension versehen ein
»klosterliches« Leben im weltlichen Raum fithren*?. Die Erklirungen iber ihre zukiinf-
tige Lebensart wurde von ca. 277 Nonnen abgegeben und tberraschenderweise ent-
schieden sich 69 Prozent fiir ein Leben iz der Welt, 25 Prozent fiir ein neues Institut, nur
6 Prozent fiir ein anderes Kloster®. Die Diskursanalyse zeigt allerdings, dass bei der
Entscheidung der Frauen nicht das Bedirfnis nach einem sikularen Leben eine Rolle
spielte, sondern vielmehr die Angst vor einer neuen Gemeinschaft sie zu diesem Schritt
in die Welt motivierte. Die Schwestern duflerten extreme Vorbehalte gegentiber dem
Eintritt in eine neue Gemeinschaft, weil sie das einvernehmliche Zusammenleben und
Zusammenwachsen als Kommunitit als immensen Kraftakt empfanden, den viele — vor
allem im Alter und im Krankheitsfall — nicht mehr zu leisten bereit waren: die zerschie-
dene unangwobnte Humoren, und eine ganz neue unbekannte Einrichtung nach so
viblen Jahren frisch anzufangen, allerdings mir fiir meine zukiinftigen Lebenstige meh-
rer hindernif$ als Beforderung des Heils scheinen diirfte**. Erschwerend kam hinzu, dass
sich in den Terziarinnenkonventen der Status der einzelnen Klosterfrau primir durch
die in jungen und gesunden Jahren erbrachte Arbeitsleistung definierte, die gleichzeitig
auch die Solidaritit der Mitschwestern im Alter garantierte. Diese Art »Generationen-
vertrag« existierte in den neuen Einrichtungen nicht. Zudem befiirchteten viele Schwes-
tern, aufgrund ihrer klosterlichen Sozialisation in einem Drittordenskloster den religios-
geistlichen Anspriichen anderer Orden nicht zu geniigen, oder wie es Antonia Erathin
formulierte: So konnte sie auch in diesem Orden keine dienste leisten, folglich wiirde sie
sich nur in die Gefahr begeben von denen iibrig gering gehalten und verachtet zu wer-
den®.

Es waren daher wider Erwarten cher jiingere Konventsschwestern, die eine Bereit-
schaft fir den Ubergang in ein anderes Kloster signalisierten und sich einen klosterli-
chen Neuanfang zutrauten. Das Gros der Frauen wihlte fir ihre nachkldsterliche Exis-
tenz zwar einen >weltlichen< Bezugsrahmen, aber nur aus dem Wunsch heraus, die Kon-
tinuitdt des kollektiven Zusammenlebens — sozusagen im Privaten — fortzusetzen. Da
dies durch die staatlichen Vorgaben nicht moglich war, ergriffen sie die Initiative und
griindeten zu zweit, zu dritt »Wohn- und Lebensgemeinschaften«, die ithnen im Alter-
und Krankheitsfall eine Versorgung garantierten. Die mit dem Eintritt in die klosterliche
Gemeinschaft eingegangene Bindung und die daraus resultierende Solidaritit hatten so
in vielen Fillen tiber die Authebung des Klosters hinaus Bestand und deuten auf eine
durchaus intakte Klostergemeinschaft hin*.
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Als Fazit lasst sich daher festhalten, dass sich fiir die Mehrzahl der Terziarinnenkl6s-
ter Ende des 18. Jahrhunderts kaum Indizien fir eine »Klostermiidigkeit« oder gar
Selbstauflosungsmomente, wie sie z.T. fiir die Minnerkloster iiberliefert sind, feststellen
lassen. Wihrend die miannlichen Kloster Ende des 18. Jahrhunderts als Versorgungs-
und Aufstiegsinstitution zu einem Auslaufmodell wurden, prisentieren sich diese weib-
lichen Kommunititen als attraktiver Riickzugsraum fiir Frauen, die neben der dominie-
renden Mutter- und Ehefrauenrolle einen alternativen Lebensentwurf suchten. Von den
ca. 240 Frauen wollten sich nach der Aufhebung nur ein geringer Prozentsatz sikulari-
sieren lassen, d.h. der in der Epoche der Aufklirung weit verbreitete Topos der ins Kloster
gezwungenen Nonne trifft hier kaum zu*. Die Terziarinnenkloster offerierten den
Frauen aufgrund ihrer spezifischen Entstehungs- und Entwicklungsgeschichte eine mo-
nastische Lebensform, die nicht zwangslaufig ein volliges Eingeschlossensein beinhalte-
te, sondern durch karitative wie auch wirtschaftliche Aktivititen eine Aulenbezogenheit
ermoglichte. Mit der individuellen Ausprigung klosterlicher Strukturen, die sich auch in
der materiellen Sachkultur widerspiegelt, stellten die Kloster sozusagen ein nieder-
schwelliges Angebot fiir eine breite Schicht von Frauen dar, die ein eigenes — noch ge-
nauer zu untersuchendes — Selbstverstindnis als Terziarinnen entwickelten.

Die Praxis einiger Ex-Klosterfrauen, mit ihrem Klosternamen und nicht — wie von
staatlicher Seite verlangt — mit ihrem biirgerlichen Namen ihre Testamente zu unter-
schreiben, signalisiert auch die Kontinuitit dieses Selbstverstindnisses tiber die Kloster-
auflosung hinweg. Die 1819 — immerhin vierzig Jahre nach der Klosterauthebung — ver-
storbene Ex-Nonne Elisabeth Debay brachte dies in ihrer Grabinschrift folgen-
dermaflen zum Ausdruck: Schon hier hief$ ich des Himmels Braut, Das Grab hat mich
mit ihm getraut*.
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