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Dessen ungeachtet kommt der Autor zu interessanten Ergebnissen mit bisweilen erstaunlicher
Aktualitit. Vor dem Hintergrund der Diktatur- und Kriegserfahrung etwa wuchs der Anspruch an
die Religion, wieder stirker lebensgestaltend zu sein. Die Trennung des religiésen Teilsystems von
anderen Teilsystemen sollte — auf gesellschaftlicher Ebene wie auf individueller — aufgehoben wer-
den, Religion sollte alle Lebensbereiche integrieren. Die Wirkungs- und Wandlungsgeschichte die-
ses »Rechristianisierungsimperativs« legt Schmidtmann im Weiteren eindriicklich dar.

In der Weiterentwicklung dieses und anderer identititsstiftender Diskurse in den Jahren 1958
1966 (Kap. 2) weist er eine Pluralisierung des Konzepts von Katholizitit auf, die unweigerlich zur
»Entdeckung des Konflikts im Katholizismus« fiihren musste. Fiir diesen Prozess bot besonders
das akademische Milieu fruchtbaren Boden. In diesem Zusammenhang geht der Autor einer Es-
sentialisierung des »Christlichen« nach, die heute im Gewand einer Reduzierung der christlichen
Religion auf ihren ethischen Gehalt immer noch begegnet.

Im dritten Kapitel, das die Jahre 1967 bis 1973 (»Auflésung« der KDSE) umfasst, kann der
Autor anhand der Analyse von Selbstverstindnis- und Programmpapieren zeigen, wie sich das
Selbstbild katholischer Studierender massiv wandelte. An die Stelle des ausgreifenden Wirkens von
Religion trat die Ubernahme politischer und soziologischer Semantiken zur Beschreibung studen-
tengemeindlicher Realititen und somit vielmehr der »weltliche« Einfluss auf religiose Gemein-
schaften z.B. im Demokratisierungsparadigma.

Diese beispielhaft angezeigten mentalititsgeschichtlichen Wandlungen werden stets riickge-
bunden und erweitert durch Aspekte des organisierten katholisch-studentischen Lebens wie
Frommigkeit, Bildungsarbeit und Geselligkeit. Auch die erhellende Perspektive der Geschlechter-
geschichte, die unversehens zur Studentinnengeschichte wird, zieht der Autor als Analysekriteri-
um heran, um im dritten Kapitel feststellen zu miissen, dass die Geschlechterthematik in den
Quellen still verschwindet.

Eine Erweiterung, die aus dem bisherigen Rahmen fallt, bietet das vierte Kapitel. Mit Hilfe der
»oral history« richtet Schmidtmann den Fokus auf das Individuum, indem er autobiographische
Texte von neun Akademikern und 24 »lebensgeschichtliche Interviews« auswertet. So sehr dieses
Kapitel sich von den anderen unterscheidet und hier und da ebensogut oder besser in die vorher-
gehenden Abschnitte hitte eingearbeitet werden kénnen, so sehr erfiillt es seine Funktion als indi-
viduell gefarbte Anreicherung und biographische Riickbindung der zuvor gewonnenen Ergebnisse.
Vor allem aber bricht dieses Kapitel eine Lanze fiir die »miindlich erfragte Geschichte« (H. Vor-
linder) in der kirchlichen Zeitgeschichtsforschung.

Alles in allem hat Christian Schmidtmann ein methodisch und inhaltlich sehr anregendes Buch
geschrieben, dessen Ergebnisse fiir weitere Forschungen von hohem Interesse sind, da wohl die
meisten (Mit-)Gestalter katholischen Lebens in der Bundesrepublik Deutschland durch diese
»Schule« gegangen sind. Stefan Voges

6. Orden, Kloster und Stifte

Carora JAcaGr: Frauenkloster im Spitmittelalter. Die Kirchen der Klarissen und Dominikanerin-
nen im 13. und 14. Jahrhundert (Studien zur internationalen Architektur und Kunstgeschichre,
Bd. 34). Petersberg: Michael Imhof 2005. 392 S., 40 farb., 233 s/w Abb. Kart. € 69,—.

Der Untertitel der reich mit Bildern und Grundrissplinen ausgestatteten Publikation prizisiert die
in weitausholenden Untersuchungen angegangene Thematik. Man kann diese noch genauer fassen:
Raum und Funktion des Nonnenchores. In fiinf unterschiedlich langen Abschnitten wird diese
Aufgabe angegangen. Im ersten kurzen geht es um eine Einfithrung in das Thema und Auskunft
tiber Methode und Aufbau der Arbeit; im zweiten werden architekturgeschichtliche Voraus-
setzungen behandelt. Im umfangreichen dritten Abschnitt geht es um das Materialobjekt der Unter-
suchung: architekeurgeschichtliche und raumtypische Behandlung der vorgestellten Nonnenkirchen
des 13. und 14. Jahrhunderts. Schwerpunkt dabei bildet der deutsche Sprachraum mit 140 Objek-
ten, darunter natiirlich auch Konventskirchen Schwabens. Im deutschen Sprachgebiet iiberwiegen
deutlich (in ihrer architektonischen Bedeutsamkeit) die Kirchen der Dominikanerinnen, wihrend
in Italien die der Klarissen den ersten Platz einnehmen. Nur am Rande werden Bauten in Tsche-
chien, Polen und Ungarn erwihnt. England, Frankreich und Spanien bleiben unberiicksichtigt.
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Bautypen, gegenseitige Abhingigkeiten und Einfliisse werden anhand des gegenwirtigen For-
schungsstandes dargestellt. Mit diesem griindlichen und arbeitsaufwindigen Uberblick ist eine so-
lide »Materialbasis« fiir das forschungsleitende Anliegen der Verfasserin gegeben, nimlich die
Untersuchung von Raum und Funktion des Nonnenchores (Vierter Abschnitt. Die Kirche in der
Kirche: Der Nonnenchor). Niher angegangen wird diese Funktion im fiinften Abschnitt: »Sehen —
Horen — Wissen: Strategien der Kompensation«. Der wichtige Abschnitt ist so etwas wie das auf
das Materialobjekt bezogene Formalobjekt. Die Unterabschnitte S. 301-309 erschépfen sich aller-
dings in der Aufzihlung von Selbstverstindlichkeiten, die zur Thematik nichts beitragen. Diese
wird abschliefend noch einmal herausgestellt (S. 310f.): Kunst fiir Frauen — Kunst von Frauen: Ein
Ausblick. — Abkiirzungsverzeichnis, Bibliographie (in der jedoch eine Reihe wichtiger Arbeiten
zur mittelalterlichen Frommigkeitsgeschichte fehlen), Register fiir die Orte und Abbildungsnach-
weise beschlieflen den Band, mit dem Jiggi dem Leser ein ausgezeichnetes Nachschlagewerk spezi-
el fiir die verschiedenen Bautypen der Nonnenchére der spitmittelalterlichen Kirchen von Klaris-
sen und Dominikanerinnen an die Hand gibt.

In Bezug auf den forschungsleitenden Ansatz und die daraus gezogenen Folgerungen im fiinf-
ten Abschnitt sind meiner Meinung nach Widerspruch und Vorbehalte anzuzeigen. Jaggi distan-
ziert sich zwar von zugespitzten Deutungen des Sachverhaltes in Beitrigen von Vertretern der
modernen Genderforschung (zu deren Positionen kurz S. 255-258). Nicht ganz klar wird aller-
dings ihre Position auf Grund eigener und an sich griindlicher Befassung mit dem Gegenstand.

Auch fiir die Verfasserin sind die Nonnen Benachteiligte durch die rigorosen Klausurvor-
schriften und die Vorstellungen von kultischer Unreinheit der Frauen, die jede hindische Beriih-
rung sakraler Gegenstinde (gar der konsekrierten Hostie) verbieten. Dadurch wird die Mitfeier
der hl. Mysterien — mit dem Begriff mittelalterlicher Frémmigkeit gesagt — des Messopfers, behin-
dert, wenn nicht gar verhindert. Jeder direkte Blick auf das Geschehen am Altar ist den Nonnen
durch raumliche Distanz und Schranken (Lettner) genommen. Die Prisenz des »Allerheiligsten«
zur Anbetung im Nonnenchor wird ihnen von den zustindigen Priestern nur selten gewihrt;
ebenso bleibt thnen zunichst der hiufige Kommunionempfang verwehrt. Gegen diese schwerwie-
genden Behinderungen und Beschrinkungen des geistlichen Lebens entwickeln also die betroffe-
nen Nonnen Kompensationsstrategien, wie zum Beispiel fiir den realen Kommunionempfang als
»Ersatz« die »geistliche Kommunion. Sie lassen die Chorwinde mit entsprechenden Bildern aus-
malen, Bilder aufhingen und Statuen aufstellen, die thnen einen direkten und vom Priester unab-
hingigen Zugang und Zugriff auf die im Bild reprisentierte und dadurch prisente »heilige Sache«
ermoglichen. Ausstattung des Nonnenchores mit Bildern und Gegenstinden der sakralen Kunst
dienen also als Ersatz und Ersetzung der behinderten bzw. verhinderten Teilnahme an dem durch
den Priester am Altar vollzogenen »Gottesdienst«.

Eine eingehende kritische Befassung mit den angedeuteten Defiziten und entsprechenden
Kompensationsstrategien kann hier nicht vorgenommen werden. Hinzuweisen ist jedoch auf das
mittelalterliche Mess- und Eucharistieverstindnis. Danach wurde die Messe nicht »mit dem Volk«,
sondern fiir das Volk bzw. einzelne Personen und Gruppen gefeiert. Um die subjektive Aneignung
des satisfaktorischen, impetratorischen und meritorischen Gehalts der Messe ging es. Die in der
Literatur vielzitierte »Heilige Schau« bei der Messe darf nicht {iberbewertet werden. Die Sicht auf
den Altar und das priesterliche Tun (samt Hostienelevation) war weniger wichtig. Zudem galt seit
der Spitantike fiir das Sacrum das Arcanum. Fiir das Sacrum galt die partielle Verhiillung (z.B. die
leise gesprochenen Konsekrationsworte; »Still«-Messe vom Sanctus bis zum Pater Noster). Die
dem sakramental gegenwirtigen verum corpus Christi angemessene Haltung war die Adoration.
So gab es auch bei den Dominikanern (sorores wie auch fiir fratres!) die Anweisung, bei der Messe
vom Sanctus bis zum Pater. Noster in der Prostratio zu verharren. Nicht »aktive Mitfeier« der
Messe war das Anliegen, sondern »Messandichtigkeit«, wozu es »Messerklirungen« verschiedener
Spielarten gab. Kenntnis davon und entsprechende Anwendung darf von den Nonnen angenom-
men werden. Jiggi verliert dariiber jedoch kein Wort. In diese Sparte subjektiver Messandichtig-
keit gehoren die Gebete, die Margarete Ebner wihrend des Kanons verrichtete (abgedruckt S. 254).
Die Verfasserin deutet diese ganz im Sinn ihrer These von Kompensation und Substitution: Im
Medium des reinen Wortes habe sie fiir sich das Opfer Christi am Altar vollzogen! Warum nicht
einfach im Sinn spitmittelalterlicher Messfrommigkeit sagen: die Messfriichte sich »angeeignet«
(bzw. fiir andere geopfert)? Darum ging es in den entsprechenden paraliturgischen Gebeten, die
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noch bis ins 20. Jahrhundert von den Messteilnehmern — besonders wihrend der Wandlung und
danach — verrichtet wurden. Nimmt man ein so wichtiges Dokument mittelalterlicher Eucharis-
tiefrommigkeit wie den Hymnus »Adoro te, devote, latens deitas« zur Hand und dazu noch die
Antiphon »O sacrum convivium« aus dem Fronleichnamoffizium, hat der die gemeinte Sache Be-
denkende alles beieinander, was die Verfasserin mit Kompensationsstrategie und Vergegenwirti-
gungspotential der Bilder zu umschreiben versucht. Mit der Bildtheorie von H. Belting (Bild und
Kunst) kann man vielleicht zur Auffassung kommen, mit den Bildern einen Ersatz, ja einen vom
Priester unabhingigen und jederzeit méglichen Zugang zum »Heiligen« zu haben. Bei den von
Jaggi gemeinten Bildern darf man jedoch nicht vergessen, dass es diese ohne das »Vorbild«, das
sakramental in der Messe prisent wird, gar nicht geben konnte. Denn das Vergegenwirtigungspo-
tential der Bilder, das fiir die Verfasserin so wichtig ist, ersetzt nicht das sakramentale Geschehen,
sondern setzt es voraus. Es »macht« auch gegenwirtig, was war und was sein wird (vgl. die Drei-
dimensionalitit der Zeit in den hiufigen »Hodie-Antiphonen« an verschiedenen Festtagen). Diese
heilsgeschichtliche Vergangenheit und eschatologische Zukunft im Jetzt des sakramentalen Voll-
zuges soll mit der »Messandichtigkeit« subjektiv zu eigen gemacht werden. Auch die von Jiggi
zitierten visiondren Imaginationen haben in solcher »Messandichtigkeit« ihre Grundlage und sind
daher nicht als Kompensation benachteiligter fraulicher Frommigkeit zu deuten. - Was mussten
die Minner kompensieren, die sich ebenfalls der »Bildfrommigkeit« hingaben (siche Bernhard von
Clairvaux, Franziskus, Heinrich Seuse, Nikolaus von der Fliie usw.)? Was »er-setzte« Fra Angeli-
co mit seinen Andachtsbildern in Zellen und Kapitelsaal von S. Marco?

S. 286~290 beschreibt die Verfasserin den im Kolner Dom aufgestellten Klara-Altar aus dem
abgebrochenen Klarissenkloster der Stadt. Das Besondere daran: In die Altarretabel ist ein Ta-
bernakel einbezogen. An einigen Stellen (z.B. S. 250) finden sich Hinweise auf die verschiedenen
Etappen hin zum Tabernakelaltar, den es im Verlauf des 15. Jahrhunderts auch in Pfarrkirchen
gab. Mit der Aufbewahrung und » Aussetzung« der konsekrierten Hostie in diesem »Gehduse« im
Chor fand die spatmittelalterliche Eucharistiefrémmigkeit auch im Nonnenchor Eingang. An sich
hatte ein Tabernakel (als Aufbewahrungsgehiuse der konsekrierten Hostien) mit dem Altar der
Messfeier so wenig zu tun wie dieser mit dem monastischen Oratorium. Der Altar war ja zunichst
Sache der Bischofskirche und ihrer »Filialen«, und kam erst im Zuge der Klerikalisierung des
abendlindischen Ménchtums als »Anhingsel« ins Oratorium, in dem das vorgeschriebene Offici-
um divinum in einer bestimmten Art, nimlich »choraliter« verrichtet wurde. Im Konnex mit die-
ser Weise des Gebetsvollzuges kam es dann zum doppeldeutigen Begriff Chorus: Zum einen fiir
die Personengruppe, die choraliter betete; zum andern fiir den Raum, in dem das Gebetspensum
verrichtet wurde. Dieses »Chorgebet« war im Verlaufe des Frithmittelalters nicht nur ein integra-
ler, sondern auch ein konstitutiver Teil des monastischen Lebens geworden. In diesem Sinne wur-
de es auch noch bei den im 13. Jahrhundert entstandenen Bettelorden (samt ihrem weiblichen
Zweig) verrichtet. Jiggi hitte eigentlich diese sach- und begriffsgeschichtliche Entwicklung erér-
tern konnen, um damit mit Nachdruck auf die Erstfunktion dieses Gebetsraumes hinzuweisen.
Die Verrichtung des Officium divinum fand denn auch bei den Nonnen nirgendwo anders statt als
im Chor (hier als Raum gemeint). Nur die Zusatzoffizien (wie Marianum u.a.) konnten auch an-
dernorts verrichtet werden. Das Chorgebet wurde in den spiter so genannten »Chorstallen« ver-
richtet; d.h. in Bankreihen an der nordlichen und stidlichen Wandseite des Chores (gemeint als
Raum); man safl und stand sich also gegeniiber. Hymnen und Psalmen wurden im Wechsel der
Chorseiten gebetet (bzw. gesungen). Die Verfasserin scheint, den Bemerkungen auf S. 189 nach zu
schlieflen, diese Praxis nicht recht verstanden zu haben, die im Ubrigen gemeinmonastischer
Brauch war. Ausgerichtet waren die Chére auf den im dstlichen Ende der Kirche ausgesparten
Altarraum, in dem der »Hochaltar« stand. Denn die mafigebliche liturgische Richtung war der
Osten (Sonnenaufgang = Symbol fiir Christus resurgens). Die Gebetseroffnungen der jeweiligen
Tagzeit wurden stehend mit Blick zum Hochaltar vollzogen. Dieser Hochaltarblick wurde immer
eingehalten, auch wenn die »Ostung« nicht stimmte bzw. iberhaupt fehlte. Jiggi bringt zuweilen
auch die verschiedenen Chorbegriffe durcheinander. So spricht sie von Kurzchoren, womit aber
der vom Chorraum abgehobene Altarraum gemeint ist. S. 265 hilt sie es sogar fiir méglich, dass im
viereckigen Altarraum der beschriebenen Kirche an Nord-, Ost- und Siidwand das Nonnenchor-
gestiihl aufgestellt gewesen sein kénnte! Solche Losungen gab es in der Neuzeit; doch im Spatmit-
telalter war das noch undenkbar.
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Jaggi erortert ausfithrlich und eingehend das Problem »Altire im Nonnenchor«. Dass in ver-
schiedenen Emporen-Nonnenchoren jeweils ein Altar stand und an diesem auch zu besonderen
Anlissen die Messe gefeiert wurde, kann sie nachweisen. Doch hiufig nimmt sie einen Altar fiir
einen Nonnenchor etwas vorschnell an. Denn auch fiir die Nonnen galt — wenigstens bei den Do-
minikanerinnen — wie bei den Fratres, dass die tigliche Konventsmesse am Hochaltar, also in dem
Altarraum, auf den der Chorraum bezogen war, stattfand.

Bei der Fiille von Einzelinformationen und Belegen im Text und Anmerkungsapparat ist es
kaum verwunderlich, auf Ungenauigkeiten und Fehlerhaftes zu stoflen. Doch darauf kann hier
nicht auch noch eingegangen werden. Nicht zu iibergehen ist aber auf S. 18 die Bemerkung »iiber
Ort und Ablauf der Tagesliturgie in minnlichen Bettelordenskirchen ist kaum etwas bekannte.
Uber so eine Aussage kann man nur verirgert den Kopf schiitteln — mindestens in Bezug auf die
Predigerbriider! Ort und Ablauf von deren Tagesliturgie sind sehr wohl bekannt. Zu verstehen ist
das mit Blick auf die liturgischen Abliufe, wie sie generell vorgeschrieben waren. Dass »vor Ort«
es dann Abweichungen geben konnte, ist natiirlich nicht in Abrede zu stellen. Doch muss man im
Einzelnen darum wissen? Damit rithre ich an eine methodische Eigenart in der vorliegenden Ar-
beit. Jaggi geht ohne prizise Kenntnis der von der Ordensgesetzgebung und den entsprechenden
liturgischen Biichern vorgeschriebenen Vollziige der liturgischen Dienste an die Ausarbeitung her-
an. Sie trigt aus der Vielzahl zufilliger lokaler Angaben die nétigen »Daten« zusammen und
schiebt in Anmerkungen Belege aus anderen Kldstern nach als Beweis, dass es dort auch so gewe-
sen sei. Solche Belege blihen den Anmerkungsapparat nur auf; zudem sind sie unnétig.

Isnard W. Frank OP

Frauenkloster im Rheinland und in Westfalen, hg. v. Hirtrup Kier u. MARIANNE GECHTER. Re-
gensburg: Schnell & Steiner 2004. 223 S., zahlr. farb. Abb. Kart. € 14,90.

Der vorliegende Klosterfiihrer ist als Begleitpublikation zur groflen Ausstellung »Krone und
Schleier. Kunst aus mittelalterlichen Frauenkldstern« entstanden, die von Mirz bis Juli 2005 in Es-
sen und Bonn gezeigt wurde. Wihrend die viel beachtete Ausstellung anhand von musealen Aus-
stellungsstiicken, Handschriften und archivalischen Quellen aus der ganzen Welt einen umfassen-
den Einblick in Alltag und Bildkultur von Frauenkonventen vermittelte, regt der Klosterfithrer
dazu an, den gewonnenen Eindruck mit den architektonischen Uberresten von Frauenklostern
und -stiften im Rheinland und in Westfalen zu verkniipfen. Basierend auf einer von Robert
Suckale erstellten Liste wurden die einzelnen Artikel unter der Herausgeberschaft von Marianne
Gechter und Hiltrud Kier von Studenten und Studentinnen des Kunsthistorischen Instituts der
Universitit Bonn und von Mitgliedern des Ausstellungsteams verfasst.

In einer kurzen, um eine allgemeine Literaturliste erginzten Einleitung fiihren die Herausgebe-
rinnen in das Thema ein und geben einen Uberblick tiber die Entwicklung der religiésen Frauen-
gemeinschaften vom 6. Jahrhundert bis zu den neuen Orden und Kongregationen des 19. und 20.
Jahrhunderts. Auf die Beschreibung von Sozialstruktur und innerem Leben in den Frauengemein-
schaften folgen Angaben zu Verwaltung, wirtschaftlichen Grundlagen und karitativen Aufgaben
der Konvente sowie zu Frauenkldstern als Orten von Bildung und Wissensvermittlung. Dabei ge-
hen die Autorinnen von einer weiten Verbreitung des Lateinischen in mittelalterlichen Frauenklos-
tern aus, weisen aber auch auf die Desiderate der niheren Erforschung weiblicher Skriptorien und
der Musikpflege in Frauenkonventen hin. Weitere Abschnitte sind hervorragenden Frauen, also
Abtissinnen und Klostergriinderinnen sowie herausragenden Beispielen von Architektur und
Kunst gewidmet, deren Beschreibung ein wesentlicher Bestandteil des kunsthistorisch ausgerich-
teten Fiihrers ist und die Auswahl der 83 niher vorgestellten Frauenkléster und Stifte bestimmt
hat. Von diesen liegen 25 im heutigen Westfalen und 57 im Rheinland. Wegen der engen kulturel-
len Verflechtung des Rhein-Maas-Gebietes wurde zudem noch Susteren in den Niederlanden mit-
einbezogen.

Von den vor der Reformation in Westfalen bestehenden 18 Frauengemeinschaften waren 1610
noch fiinf rein katholisch, elf konfessionell gemischt, Herford und Quernheim hatten als evangeli-
sche Stifte weiter Bestand. Da die Beginengemeinschaften praktisch aufhérten zu existieren, hin-
terlieBen sie wenig bauliche Uberreste und Ausstattungsstiicke und spielen daher eine geringere



