NICOLE PRIESCHING

»Wandelt euch durch neues Denken!«

Die Rezeption des Zweiten Vatikanums in den Orden und
Kongregationen der Di6zese Rottenburg-Stuttgart

Einléitung

Der Bischof hat am 6. Januar 1964 in der St. Eberhardskirche das Losungswort prokla-
miert: >Wandelt euch durch neues Denkenl< Dieses Leitwort ist abgestimmt auf den
Wandel der Verhiltnisse und der Menschen in unseren Tagen. [...] Ja, wir wollen unser
Denken wandeln und dadurch uns selbst, wie es der Bischof, die Kirche will.

So schrieb Schwester Ariberta aus Rottenmiinster im Jahresbericht (1963) der Vin-
zentinerinnen am 15. Januar 1964. Das Losungswort Leiprechts! Wandelt euch durch
neues Denken! entsprach dem Grundanliegen Leiprechts gemifl dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil, dem der Bischof als gewihlter Vertreter der Ordenskommission zu dieser
Zeit beiwohnte?. Am 3. Dezember 1963 war er sogar zum zweiten Vizeprisidenten die-
ser Kommission gewihlt worden®. Durch seine Arbeit in der Ordenskommission galt
Leiprechts besondere Aufmerksamkeit der Erneuerung der Orden, die er in seiner Di-
zese schon wihrend des Konzils tatkriftig forderte. An die Oberen des Klosters der
Vinzentinerinnen in Untermarchtal schrieb er am 21. Februar 1964 ermutigend: Dass
alle das Konzil zu ihrem bevorzugten Gebets- und Opferanliegen gemacht haben und
machen, ist uns Trost und Freude zugleich*.

Diese Erneuerung war die Antwort auf eine Krise, welche bereits mit dem Ende des
Zweiten Weltkriegs begonnen hatte. »Den Mitgliederverlusten durch Krieg und Verfol-

1 Leiprecht, Carl Joseph: 1949-1974 Bischof von Rottenburg, geb. 11.9.1903 in Hauerz bei Leut-
kirch, gest. 29.10.1981 in Ravensburg. 1928 Priesterweihe, danach Vikar in Schwibisch Gmiind
und Stuttgart, 1932-1936 Repetent am Wilhelmsstift, 1936-1942 Direktor am Konvikt in Ehingen,
19421947 Stadtpfarrer in Rottweil. Von dort aus kam er als Domkapitular nach Rottenburg. 1948
erbat sich der schwerbehinderte Bischof Sproll von Rottenburg Leiprecht als zweiten Weihbi-
schof. Bereits 1948 folgte die Ernennung durch Papst Pius XII. Er war nun Titularbischof von
Scyrus und Weihbischof in Rottenburg. Am 21. Juni 1949 wurde er zum Bischof von Rottenburg
gewihlt. Er trat am 4. Juni 1974 aus Gesundheitsgriinden zuriick (vgl. Ekkart Sauser, Leiprecht,
Carl Joseph, in: BBKL 20, 2002, 917£.).

2 Damit gehorte Leiprecht zu den 16 Mitgliedern der Ordenskommission, die am 16. Oktober
1962 von 77 Kandidaten aus 28 Vorschlagslisten von den Konzilsvitern gewihlt worden waren.
Nach Bischof Gérard Huyghe aus Frankreich (1804 Stimmen) hatte Leiprecht mit 1736 die meisten
Stimmen (vgl. Joachim ScamiEDL, Das Konzil und die Orden. Krise und Erneuerung des gottge-
weihten Lebens, Vallendar 1999, 332).

3 Ebd., 335.

4 Brief von Bischof Leiprecht an die Oberen des Klosters Untermarchtal, 21. Februar 1964, in:
Kloster Untermarchtal, Jahresbericht 1963, in: DAR G 1.2, Bii 363, 221.
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gung standen keine Neuzuginge in eben solchem Ausmaf} gegeniiber«<>. Die Bedeutung
des Zweiten Vaticanums ist fiir die Entwicklung der Orden und Kongregationen vor
dem Hintergrund einer etwa hundertjihrigen Erfolgsgeschichte seit der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts, vor allem bei den Frauenkongregationen, zu beschreiben.

Dieser Beitrag mochte die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils im Hin-
blick auf die Orden und Kldster am Beispiel der Diozese Rottenburg-Stuttgart niher
beleuchten. Dabei soll in einem ersten Schritt die eben erwihnte Entwicklung vom
Kongregationsfrithling zur Ordenskrise skizziert werden. In einem zweiten Schritt ist
dann kurz auf das Anliegen des Konzils beziiglich der Orden einzugehen, bevor seine
Rezeption in wesentlichen Grundziigen dargestellt wird.

1. Ordens- und Kongregationsfriithling in der Di6zese Rottenburg

»Im 19. Jahrhundert entstanden in allen Lindern Europas mit katholischer Bevolkerung
(Frankreich, Niederlande, Belgien, Deutschland, Osterreich, Italien, Spanien) unzihlige
neue katholische Frauenkongregationen«®. Nach der tiefen Zisur fiir das Ordenswesen
durch Aufklirung, Franzésische Revolution und Sikularisation setzte zunachst in Preu-
fen nach franzosischem und belgischem Vorbild ein Prozess ein, in dem Frauenkongre-
gationen Initiativen im weiten Feld der sozialen Arbeit sowie in Bildungsfragen ergrif-
fen’. Die rechtliche Grundlage dafiir bildete Artikel 13 der oktroyierten preuflischen
Verfassung von 1848 (ebenso in der revidierten Verfassung vom 31. Januar 1850), nach
dem Ordensgemeinschaften die freie Existenzmoglichkeit gewihrt wurde. Die Griin-
dung von Klostern blieb allerdings von der Genehmigung der Regierungen abhingig®.
In Wiirttemberg wurde dieses Zugestindnis fiir Mannerorden oder -kongregationen bis
zum Ersten Weltkrieg nicht gemacht. Doch fiir die Frauenkongregationen kam es auch
hier nach der Revolution von 1848/49 »zu einer regelrechten Griindungswelle [...] mit
einem stetigen Anstieg der Zahl der Niederlassungen wie der Mitglieder«®. Dies waren
1848 die Kongregation der Franziskanerinnen von Reute!?, 1852 die Kongregation der
Armen Schulschwestern von Unserer Lieben Frau', 1854 die Kongregation der Fran-

5 ScumiepL, Das Konzil und die Orden (wie Anm. 2), 546.

6 Relinde METwEs, »... Die dufleren Beziehungen fehlten fast ganz.« Katholische Frauenbewe-
gung und religidses weibliches Genossenschaftswesen im wilhelminischen Deutschland, in: Katho-
likinnen und Moderne. Katholische Frauenbewegung zwischen Tradition und Emanzipation, hg.
v. Gisela MuscuroL, Miinster 2003, 13-27, hier: 13. Zur Entwicklung in Tirol vgl. Nicole Prie-
SCHING, Maria von Mérl (1812-1868). Leben und Bedeutung einer »stigmatisierten Jungfrau« im
Kontext ultramontaner Frémmigkeit, Brixen 2004, 76-84. Grundlegend zu dem Thema Relinde
MErwEs, »Arbeiterinnen des Herrn«. Katholische Frauenkongregationen im 19. Jahrhundert, Frank-
furt a.M. 2000.

7 So entstand zum Beispiel die 1808 in Miinster gegriindete Kongregation der Clemensschwestern
nach franzosischem Muster, vgl. MErwes, »... Die dufleren Beziehungen fehlten fast ganz« (wie
Anm. 6), 14.

8 Rita MtiLLEJANS, Kldster im Kulturkampf. Die Ansiedlung katholischer Orden und Kongrega-
tionen aus dem Rheinland und ihre Klosterneubauten im belgisch-niederlindischen Grenzraum
infolge des preuflischen Kulturkampfes, Aachen 1992, 18.

9 MEIWES, »... Die dufleren Beziehungen fehlten fast ganz« (wie Anm. 6), 13.

10 Sr. M. Paulin LiNk/Sr. M. Ruth Banzrar, Kongregation der Franziskanerinnen von Reute, in:
Wiirtt. Klosterbuch 581-584.

11 Herbert ADERBAUER, Kongregation der Armen Schulschwestern von Unserer Lieben Frau, in:
Ebd., 584-587. Ihre Niederlassungen waren 1852-1896 in Rottenburg, 18961927 in Ravensburg
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ziskanerinnen von Sieflen'?, 1856 die Kongregation der Franziskanerinnen von Bonlan-
den'3, 1857 die Kongregation der Schwestern von der Bufie und der christlichen Liebe in
Heiligenbronn'* und 1858 die Kongregation der Barmherzigen Schwestern vom Heili-
gen Vinzenz von Paul®®. Insgesamt widmeten sich die Frauenkongregationen — hier wie
iiberhaupt — karitativen Aufgaben wie Armen- und Krankenpflege sowie der Bildung
und Erziehung.

Abb. 1: Entwicklung der Schwes-
ternzahlen und Niederlassungen
der Franziskanerinnen von Reute,
1848-2002.

Wihrend die karitativ titigen Kongregationen einen stetigen Mitgliederzuwachs
hatten, gestaltete sich die Entwicklung der Schulschwestern schwieriger. Das wiirttem-
bergische Schulgesetz von 1858 lief zwar auch weibliche Lehrkrifte zu, aber es fehlte
immer wieder an ausgebildeten Lehrschwestern. Vor allem die Zeit des Kulturkampfes
gefihrdete die Schwestern in ihrer Existenz'é. Auch wenn es in Wiirttemberg keinen
Kulturkampf groflen Stils wie in Preufien oder Baden gab, so herrschte hier doch so et-
was wie »Kulturkampfstimmunge, was sich gerade auch bei den karitativ titigen Schwes-
tern zeigte. Zwei Beispicle mégen hierfiir gentigen: 1. Den Schulschwestern wurde die
Ausdehnung ihrer Titigkeit 1875 untersagt'. 2. Das seit 1887 bestehende und von Vin-

und 1920-1927 in Bad Wurzach. Sie sind nicht zu verwechseln mit der gleichnamigen Kongregation,
die seit 1957 in Bad Niedernau/Rottenburg ansissig ist (vgl. Dieter Manz, Kongregation der Ar-
men Schulschwestern von Unserer Lieben Frau, in: Ebd., 587-589).

12 Herbert ADERBAUER, Kongregation der Franziskanerinnen von Sieflen, in: Ebd., 593-598.

13 Paul Kopr, Kongregation der Franziskanerinnen von Bonlanden, in: Ebd., 568-571.

14 Thomas OscuMANN, Kongregation der Schwestern von der Bufie und der Christlichen Liebe,
in: Ebd., 577-580. ;

15 Sr. Marieluise METZGER/Sr. Margarita BerrL, Kongregation der Barmherzigen Schwestern
vom Heiligen Vinzenz von Paul (Vinzentinerinnen), in: Ebd., 598-603.

16 Vgl. ADERBAUER, Kongregation der Armen Schulwestern (wie Anm. 11), 584-587.

17 August HAGEN, Staat und katholische Kirche in Wiirttemberg in den Jahren 1848-1862, Bd. 2,
Stuttgart 1928, 294.
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zentinerinnen getragene Marienhospital in Stuttgart »wurde auch in der Folgezeit —
trotz kriftiger koniglicher Unterstiitzung — stark angefeindet«'®.
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der Franziskanerinnen von Sieflen,
1854-2002.

Der eigentliche »Take off« in der Mitgliederentwicklung der Frauenkongregationen
ist nach den Diozesanschematismen zwischen den Jahren 1895 und 1904 anzusetzen!?
(vgl. Abb. 1-5). Die Gemeinschaften gewannen zwischen einem Drittel und der Hilfte
dazu. 1902 kam es ferner zur Griindung der Franziskanerinnen von der Ewigen Anbe-
tung in Schwabisch Gmiind®. Die Wachstumskurve ging in der ersten Hailfte des 20.
Jahrhunderts nun steil nach oben, wobei fiir die Zeit des »Dritten Reiches« kein Ein-
bruch, hochstens Stagnation, erkennbar ist.

Minnerorden waren bis zum Ersten Weltkrieg in Wiirttemberg nicht zugelassen
worden. Es gehort nach Burkard mit zu den Griinden, dass ein Kulturkampf grofien
Stils in Wiirttemberg verhindert werden konnte, dass »gewisse Zugestindnisse [...] in
Wiirttemberg noch gar nicht gemacht wurden, z.B. die Wiederzulassung von Minner-
orden«*'. Dennoch war und blieb das »Jesuitengesetz« von 1872%? auch in Wiirttemberg

18 Dominik BurkarDp, Kein Kulturkampf in Wiirttemberg? In: RJKG 15, 1996, 81-98, hier: 93.
19 Die Franziskanerinnen von Bonlanden wachsen von 55 auf 88 Mitglieder; die Franziskanerin-
nen von Heiligenbronn von 79 auf 142, die Franziskanerinnen von Reute von 288 auf 591, die
Franziskanerinnen von Sieflen von 190 auf 269, die Vinzentinerinnen von 528 auf 912.

20 Thomas OscuMANN, Kongregation der Franziskanerinnen der Ewigen Anbetung von Schwi-
bisch Gmiind, in: Wiirtt. Klosterbuch, 589-592.

21 Burkarp, Kein Kulturkampf in Wiirttemberg? (wie Anm. 18), 96.

22 »Das dritte Kulturkampfgesetz, das Jesuitengesetz, wurde am 4. Juli 1872 von Bundesrat und
Reichstag als Reichsgesetz beschlossen« (MULLEjANS, Kidster im Kulturkampf [wie Anm. 8], 29).
Nach § 1 dieses Gesetzes war die Errichtung von Niederlassungen der »Orden der Gesellschaft
Jesu und die ihm verwandten Orden und ordensihnlichen Kongregationen« im Gebiet des Deut-
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fiir den politischen Katholizismus ein Argernis. In der Landtagswahl von 1895 erhob
das Zentrum die konfessionelle Thematik zum Wahlprogramm. »Im Mittelpunkt stand
zunichst die Freiheit der Ordensniederlassungen, die als Symbol fiir freie Glaubensaus-
ibung und konfessionelle Gleichberechtigung emotional aufgeladen wurde«®. Das
Zentrum konnte sich hier jedoch nicht durchsetzen.
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Abb. 3: Entwicklung der Schwes-
ternzahlen der Franziskanerinnen
von Bonlanden, 1856-2002.
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Als die Jesuitengesetze nach dem Ersten Weltkrieg schliefflich wegfielen, lieflen sich
sofort zahlreiche Mannerorden und -kongregationen in der Diozese nieder: 1919 kamen
die Oblaten nach Biberach, um dort die Wallfahrtsseelsorge der Kirche »Zur Schmerz-
haften Muttergottes« in Aufhofen zu iibernehmen?*. Ebenfalls zur Betreuung der Wall-
fahrt kamen die Franziskaner 1919 ins Weggental bei Rottenburg? sowie die Redempto-
risten im selben Jahr nach Ellwangen auf den Schoénenberg®. 1920 wurde die
traditionsreiche Benediktinerabtei in Neresheim, die 1802 aufgehoben worden war,
wieder errichtet””. 1922 folgte die Wiedererrichtung der Benediktinerabtei Weingarten,
wo 1919 Franziskaner eingezogen waren, die nun nach Wangen gingen®. 1920 kamen
ferner Jesuiten, Kapuziner und Pallotiner in die Di6zese?””. Auch die 1921 nach Bad
Wurzach kommenden Salvatorianer betreuten eine Wallfahrt und griindeten ferner ein
Internat, das bis 1993 bestand®®. Dies markiert nach den Wallfahrten?! ein zweites wich-

schen Reiches untersagt (vgl. ebd.).

23 Andreas Gawarz, Wahlkimpfe in Wiirttemberg. Landtags- und Reichstagswahlen beim
Ubergang zum politischen Massenmarkt (1889-1912), Diisseldorf 2001, 254.

24 Joachim ScumiepL, Oblaten, in: Wiirtt. Klosterbuch, 554f.

25 Gisela FLECKENSTEIN, Franziskaner, in: Ebd., 542-545.

26 Otto Werss, Redemptoristen, in: Ebd., 556f.

27 Norbert StorrerLs OSB, Benediktinerabtei Neresheim, in: Ebd., 531-538.

28 Harald TALGNER, Benediktinerabtei Weingarten, in: Ebd., 538-542.

29 Bertram Fink, Jesuiten, in: Ebd., 545f. - Uwe ScHARFENECKER, Kapuziner, in: Ebd., 546-548.
—Joachim ScamiepL, Pallotiner, in: Ebd., 555.

30 Leonhard BErcHTHOLD SDS, Salvatorianer, in: Ebd., 558f.
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tiges Aufgabenfeld der Mannerorden: Schulen und Internate. Die Comboni-Missionare
fihrten seit 1920 in Ellwangen ein Gymnasium und Internat, das bis 1980/81 bestand?2,
Die Eucharistiner, ab 1922 in Rottweil, unterhielten ihr Internat bis 19863, Die Franzis-
kaner, die seit 1922 in Rottweil lebten, hatten dort von 1956 bis 1973 ein Internat®.

- - Abb. 4: Entwicklung der Schwes-
LG %  ternzahlen der Franziskanerinnen
von Heiligenbronn, 1857-2002.

Die Realschule der Schulschwestern in Ravensburg wurde 1991 wegen Nachwuchs-
mangel an die »Stiftung Katholische Freie Schule« iibergeben®. Der Versuch, andere
Interessenten als neue Triger fiir ordenseigene Einrichtungen zu gewinnen, gehort zu
den typischen Konzentrierungsbestrebungen seit den 1980er Jahren®. Das Inter-
natssterben der Orden seit den 1970er Jahren wirkte sich verstirkend auf den Nach-
wuchsmangel aus, da dieser haufig aus diesen Schulen hervorkam.

Ein drittes Arbeitsfeld der Mannerorden, das von Anfang an bestand, war die Pfar-
reiseelsorge bzw. Seelsorgeaufgaben in unterschiedlichen Bereichen (z.B. Jugendarbeit) —
manchmal in Kombination mit Bildungshiusern, manchmal auch neben der Wallfahrts-
betreuung.

31 Auch die Kapuziner betreuen Wallfahrten: Die Wallfahrt zur »Schmerzhaften Mutter« bei
dem 1920 wieder errichteten Kloster in Bad Mergentheim und ab 1929 die Wallfahrtskirche »Ave
Maria« in Deggingen. Die Claretiner {ibernahmen die Wallfahrtsbetreuung ab 1924 in Spaichingen.
32 Hans Pre1rer, Comboni-Missionare vom Herzen Jesu, in: Ebd., 551-553.

33 Werner Kgssi, Eucharistiner, in: Ebd., 553f.

34 FLECKENSTEIN, Franziskaner (wie Anm. 25).

35 Vgl. ADERBAUER, Kongregation der Armen Schulwestern (wie Anm. 11).

36 Andere Wege zur Konzentrierung waren die Griindung »von Stiftungen oder Gesellschaften
(GmbH), in denen alle Initiativen und wirtschaftlich relevanten Unternehmen der Orden zusam-
mengefasst wurden — bei unterschiedlicher Regelung der Letztzustindigkeit der Ordensgemein-
schaft« sowie die »Uberfithrung von katholischen Schulen in die Trigerschaft von Diézesen
(Schulwerke)« (Joachim ScrmIEDL, Verinderte Lebenswelten, in: Ordenskorrespondenz 45, 2004,
272-285, hier: 280).
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Abb. 5: Entwicklungen der Schwes-
ternzahlen und Niederlassungen
der Vinzentinerinnen von Unter-
marchtal, 1858-2002.

Nach dem Ersten Weltkrieg kamen auch wieder traditionelle Frauenorden in die Di-
ozese: 1919 die Salesianerinnen nach Obermarchtal’” und 1924 die Benediktinerinnen
nach Kellenried®. Ferner griindeten sich 1921 die Kongregation der St.-Anna-Schwes-
tern in Ellwangen® und 1929 die Kongregation der Immakulataschwestern vom Sera-
phischen Apostolat in Bandenburg an der Iller®. Der karitative Katholizismus erfuhr
hier durch das enorme Ansteigen der Mitglieder in den Frauenkongregationen eine grofie
Entfaltung. Die Niederlassungen sprossen flichendeckend wie Pilze aus dem Boden.

Die Entwicklung der Frauenkongregationen wird in der Forschung zum einen im
Kontext einer »Feminisierung«*! des Religidsen und zum anderen im Kontext des
»katholischen Milieus«*? beschrieben. »Vergleicht man die Zahl der weiblichen Mitglie-
der [der Kongregationen, N.P.] mit der der minnlichen und rechnet den Klerus hinzu,
so kann eine Feminisierung des kirchlichen Personals im Verlauf der zweiten Hilfte des

37 Uwe SCHARFENECKER, Salesianerinnen, in: Wiirtt. Klosterbuch, 566-568.

38 Ignatia Kretz OSB, Benediktinerinnen, in: Ebd., 562-564.

39 Uwe SCHARFENECKER, Kongregation der St.-Anna-Schwestern, in: Ebd., 574-577.

40 Thomas OscHMANN, Kongregation der Immakulataschwestern vom Seraphischen Apostolat,
in: Ebd., 571-574.

41 Grundlegend zu dieser These Hugh McLeop, Weibliche Frommigkeit — mannlicher Unglau-
be? Religion und Kirchen im biirgerlichen 19. Jahrhundert, in: Biirgerinnen und Biirger. Ge-
schlechterverhiltnisse im 19. Jahrhundert, hg. v. Ute FreverT, Gottingen 1988, 134-156. Vgl. fer-
ner Norbert Busch, Die Feminisierung der Frommigkeit, in: Wunderbare Erscheinungen. Frauen
und katholische Frommigkeit im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. Irmtraud G&1z v. OLENHUSEN,
Paderborn 1995, 203-219.

42 Vgl. Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte Miinster (= AKKZG), Konfession und Cleava-
ges im 19. Jahrhundert. Ein Erklirungsmodell zur regionalen Entstehung des katholischen Milieus
in Deutschland, in: HJ 120, 2000, 385-395. — Andreas Hovrzem, Das katholische Milieu und das
Problem der Integration. Kaiserreich, Kultur und Konfession um 1900, in: RJKG 21, 2002, 13-39.
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19. Jahrhunderts in Deutschland, aber auch beispielsweise in Frankreich oder Belgien
festgestellt werden«®. Dieser Befund betrifft die quantitative Seite dieser These. Dane-
ben gibt es auch eine »starke« Variante dieser These, die versucht, eine wechselseitige
Abhingigkeit dieses quantitativen Anstiegs mit einem neuen Weiblichkeitsdiskurs sowie
geschlechtsspezifischen Identifikationsmoglichkeiten herauszustellen®.

Gertrud Hiiwelmeier kritisierte diese Variante der Feminisierungsthese, da diese ih-
rer Meinung nach eine niedrigere Bewertung der Sphire des Religiésen im Vergleich
zum Feld der Okonomie und Politik beinhalte. Die These besage, dass man Frauen das
Feld des Religiosen iiberlassen habe, nachdem es fiir Mianner uninteressant geworden
war. Dies verkenne aber die aktive Rolle der Frauen und berge zudem die Gefahr, ge-
sellschaftliche Teilbereiche zu stark voneinander abzugrenzen, »anstatt den Blick auf
Korrelationen zwischen Religion, Politik und Okonomie zu richten«*. Hier liegt aller-
dings ein Missverstindnis vor. Nicht die These, sondern das biirgerliche Rollenbild des
19. Jahrhunderts suggeriert eine Abwertung des Religiésen durch die Zuteilung in den
Aufgabenbereich der Frau. Der Riickzug von Minnern aus dem Kirchenraum mag ein
begiinstigender Faktor fiir die Aufwertung der Frau im kirchlichen Bereich gewesen
sein, entscheidend bleibt jedoch die Tatsache, dass sich die Frauen nicht auch zuriickzo-
gen, sondern gerade eine aktive Rolle iibernahmen. Der Hinweis, stirker auf Korrela-
tionen zwischen Religion, Politik und Okonomie zu achten, ist jedoch wichtig. Indem
Kongregationen Frauen Arbeitsfelder anboten, »die sie im profanen Leben kaum hitten
ausiiben kénnen«*, erweiterten sie die Handlungsspielraume fiir Frauen und lassen sich
durchaus mit der Ende des 19. Jahrhunderts sich organisierenden katholischen Frauen-
bewegung in Bezichung setzen, zu der es vielfache Kontakte gab. Problematisch wird
diese Zuordnung nach Meiwes erst da, wo »die Frauenbewegung sich verstirkt politi-
schen Fragen zuwandte und sich moderner Kommunikationsformen bediente«*.

Die feste Verankerung von Frauenkongregationen im »katholischen Milieu« erfasst
nur einen Teil ihrer Bedeutung. In ihrem Engagement gingen sie in der flichendecken-
den Griindung von Niederlassungen weit iiber die Rinder des Milieus hinaus, in ihrem
Selbstverstindnis bildeten sie trotz Eingebundenheit in die katholische Substruktur in-
trovertierte Gemeinschaften im Geist ihrer Ordensregel*. Um die Beziehung zwischen
den Gemeinschaften und dem Milieu in der Ditzese Rottenburg niher bestimmen zu
konnen, wiren jedoch noch weitere Studien notwendig. Die Frage, ob es hier iberhaupt
ein katholisches Milieu gegeben hat, ist immer noch offen.

2. Das Ordenswesen in der Krise

Die Frauenkongregationen hatten wichtige Funktionen im Bildungs- und Sozialwesen
iibernommen. Diese »Funktionalisierung fiir eine bestimmte Aufgabe« war eine
»Antwort auf die stirkere Laisierung des offentlichen Lebens nach den Erfahrungen von

43 MEIWES, »... Die dufleren Beziehungen fehlten fast ganz« (wie Anm. 6), 14.

44 Eine kritische Stellungnahme dazu in: PriescHING, Maria von Morl (wie Anm. 6), 271.

45 Gertrud HOWELMEIER, Nirrinnen Gottes. Lebenswelten von Ordensfrauen, Miinster 2004, 35.
46 MEIWES, »... Die iufleren Beziehungen fehlten fast ganz« (wie Anm. 6), 16.

47 Ebd., 18.

48 »Eine Entwicklung eigener Art im 19. und 20. Jahrhundert liegt in der Bedeutung von Parti-
kularspiritualititen. Bestimmte Aspekte des Glaubens werden herausgehoben, in den Namen der
jeweiligen Gemeinschaft mit aufgenommen und prigen das geistliche Leben dieser Griindung in
hervorragendem Maf.« (ScumieDL, Das Konzil und die Orden [wie Anm. 2], 58)
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Revolution und Sikularisation«*. Die katholische Kirche nutzte den karitativen Einsatz
der Schwestern und Briider, um ihren Einfluss »in einer laizistischen oder nicht-
konfessionell-katholischen Gesellschaft zu verstirken«*. So war dieser Einsatz auch ge-
rade fiir die Didzese Rottenburg-Stuttgart, die sich im protestantischen Wiirttemberg
behaupten musste, sehr wertvoll.

Mit dem Ausbau des staatlichen Sozial- und Erziehungssystems kam es fiir viele
Frauenkongregationen zu einem Funktionsverlust, der sich statistisch z.B. im erwihnten
Internatssterben seit den 1970er Jahren zeigt.

Am Beispiel der Familienarbeit als Domine der katholischen Verbinde soll verdeut-
licht werden, welche Umwandlungsprozesse die Seelsorge im Angesicht aktueller Be-
diirfnisse erfuhr und welche Auswirkung dies auf Schwesterngemeinschaften haben
konnte. So entstand in den 1950er Jahren allmihlich ein Geflecht von Initiativen, das
den gesamten Bereich der modernen Familienarbeit (Bildung, Beratung, Unterstiitzung)
umfasste’!. Ahnlich wie bei der Miittergenesung dominierten in der katholischen Haus-
und Familienpflege anfangs die Frauenkongregationen. Da die Bewiltigung der allge-
meinen Notlage in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg zunichst praktisch
alle karitativen Krifte band und der steigende Bedarf an Pflegekriften bald nicht mehr
durch die bestehenden Schwesternschaften allein gedeckt werden konnte, wurden nach
dem Krieg zunechmend Frauen und Midchen in der Familienpflege eingesetzt, die in im-
provisierten Kursen auf ihre Arbeit vorbereitet wurden®. Hinzu kamen fiinf katholische
Dorfhelferinnenschulen, die junge Frauen besonders fiir die Hauspflege in lindlichen
Familien vorbereiteten. Eine davon war in Stuttgart™.

So stieg die Zahl der ausgebildeten Laienpflegerinnen, die in der Familienpflege titig
waren, bis Ende der 1950er Jahre auf iber 400 an. »Sie schlossen sich 1958 zum >Berufs-
verband der katholischen Familienpflegerinnen und Dorfhelferinnen< zusammen, der
nach Didzesen gegliedert war. 1968 betrug ihre Zahl bereits 520. Thnen standen nach wie
vor 680 hauptberuflich titige Ordensschwestern gegeniiber. Das hatte zur Folge, dafl die
Laienfamilienpflegerinnen in ihrem Berufsbild sehr lange an den hohen Idealen ihrer
Schwestern-Kolleginnen gemessen wurden«*. Umgekehrt zeigt sich aber auch ein zu-
nehmender Funktionsverlust der Kongregationen auf diesem Gebiet.

Eine weitere Herausforderung wurde fiir die Schwesterngemeinschaften das neue
Rollenverstindnis der Frau. So stellten soziologische Untersuchungen der friihen 1950er
Jahre eine »Tendenz von der patriarchalischen zur partnerschaftlichen Rollenverteilung«
fest®™. Auch wenn die katholische Kirche die Aufgabenteilung »Der Frau den Haushalt,
dem Mann das 6ffentliche Leben« nicht in Frage stellte, kam es doch zu einer Akzent-
verschiebung im Rollenbild der Frau. »Die Tatsache, dafl die Titigkeit im Haushalt
stark an Attraktivitit eingebiifit hatte, blieb den katholischen Kirchenfithrern und So-
zialethikern nicht verborgen«*. Diesen Attraktivititsverlust beklagten auch Schwestern.

49 ScumiepL, Das Konzil und die Orden (wie Anm. 2), 55.

50 Ebd.

51 Lukas ROLLI-ALKEMPER, Familie im Wiederaufbau. Katholizismus und biirgerliches Familien-
ideal in der Bundesrepublik Deutschland 1945-1965 (VKZG.B 89), Paderborn 2000, 348.

52 Vgl. ebd., 369.

53 Ebd., 370.

54 Ebd., 370. In den 1960er Jahren existierten in der BRD rund 1200 Pflegestationen mit haupt-
amtlichen Pflegerinnen und mindestens ebenso vielen nebenamtlichen Kriften. Familienpflege
sollte » Apostolat« sein. (Ebd., 371)

55 Ebd., 91.

56 Ebd., 111. So sollte die hauswirtschaftliche Bildung verbessert und zu einem grundlegenden
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So schrieb eine Ordensschwester 1959 in einer Stellungsnahme zu einem Aufsatz von P.
Riither mit dem Titel »Resolutionen zur Schwesternfrage« ans Ordinariat: Ordens-
schwestern sind die Putzteufel der katholischen Jugend. Und Sie wundern sich iiber
Nachwuchsmangel? [...] Unsere Jugend siebt, wie wir ausgenutzt und aunsgebeutet wer-
den und jede Achtung, gerade von Seiten der Geistlichen versagt wird. Jede Frau und
jedes Dienstmidchen wird mebr geachtet”. Bischof Leiprecht hat diese Stellungnahme
nach einem Aktenvermerk am 16. Mai 1960 gelesen. Darin werden schonungslos Miss-
stinde angesprochen, die den Bischof in seinem Anliegen nach einer Reform des Or-
denswesens bestirkt haben diirften. Sie nehmen zumindest inhaltlich viele Reformanlie-
gen vorweg.

So wird zum Beispiel die interne Hierarchie als grofies Problem empfunden, wenn es
heiflt: Sie konnen unmaoglich die Schwestern sagen, wenn Sie nur die Obern befragen.
Nein, nein, wir sind schutzlos, rechtlos und entwertet [...]. Bemingelt wird weniger der
Funktionsverlust als die »notorische Uberbelastung«*® bei gleichzeitiger Rechtlosigkeit.
Enttiuschung machte sich nach dieser Stellungnahme gerade gegeniiber den kirchlichen
Stellen breit: Ich versichere Sie, 2/3 unserer Schwestern sind von den kirchlichen Stellen
mehr als enttiauscht. Wir diirfen und kénnen das nirgendwo sagen, denn es geht selbst
vom Ovrdinariat zu den Obern, von den Obern zum Ordinariat, und der armen Schwes-
ter wire das ganze Leben verpfuscht. Wir haben aus Erfabrung gelernt. Die hier schrei-
bende Schwester, die offenbar die Meinung von mehreren ausdriickte, blieb anonym.
Zur Einschitzung ihres Schreibens gab sie an: Glaunben Sie nicht, Sie hitten eine abge-
standene Schwester kennen gelernt — nein, aber eine von den sebr vielen, die enttduscht
wurden. Wir kamen aus religiosen Griinden ins Kloster und haben uns in den Klostern
religioses Leben in Potenz ersehnt und erwartet, und nun hat man uns zu Zwangsarbei-
tern degradiert — unfihig, beides zu erfiillen, wird selbst das Religiose Zwang. Nicht
Weltperson — nicht Ordensperson — wir klagen an. Vor allem in den Frauenkongregatio-
nen war demnach bereits vor dem Zweiten Vatikanum der Ruf nach Reform laut ge-
worden.

3. Das Zweite Vatikanische Konzil und die Orden

»Die Jahre der Konzilsvorbereitung waren entscheidend fiir eine beginnende Mentali-
titsverinderung«*. Gerade die Bischéfe machten sich auf dem Konzil zum Sprachrohr
der wachsenden innerkirchlichen Kritik. Der belgische Kardinal Léon-Joseph Suenes
setzte sich vor allem fiir die Situation der Ordensfrauen ein, die er in seiner 1962 er-

Bestandteil der Midchenbildung werden. Angesichts des Frauentiberschusses nach dem Krieg bot
sich zudem fiir viele Frauen eine Berufstitigkeit an. Ende der 1950er Jahre setzte sich in der Kir-
chenfiihrung langsam die Erkenntnis durch, dass eine solide Berufsausiibung fiir Frauen wichtig
sei (ebd., 113).

57 Bemerkungen einer Ordensschwester zum Aufsatz von P. RUTHER »Resolutionen zur Schwes-
ternfrage« (Krankendienst, Heft 2/1957). DAR Bii 322: Weibliche Orden und Kongregationen.
Allgemeines ab 1959-1972.

58 Der ehemalige Jesuitenprovinzial Karl Wehner sprach vor dem Konzil vom Wunsch nach Ver-
inderung »angesichts der >notorischen Uberbelastung< von >abgehetzten, nervlich vibrierenden
Schwestern«« (zitiert nach: ScrmiepL, Verinderte Lebenswelten [wie Anm. 36], 272). Die oben
angefithrten Auflerungen der Schwester zeigen, dass Wehner mit dieser Charakterisierung ins
Schwarze getroffen hat.

59 ScumiEDL, Das Konzil und die Orden (wie Anm. 2), 342.



»WANDELT EUCH DURCH NEUES DENKEN! « 189

schienenen Schrift »Krise und Erneuerung der Frauenorden« als »Ausfluff eines redu-
zierten Frauenbildes« interpretierte®.

Bischof Leiprecht war gewihltes Mitglied der Konzilskommission fiir die Religio-
sen. Die langen Verhandlungen und die verschiedenen Positionen der Konzilsteilnehmer
sind bei Joachim Schmiedl sehr gut aufgearbeitet, so dass hier ein Verweis auf diese Ar-
beit gentigen moge. Im Folgenden sollen die wichtigsten Ergebnisse des Konzils anhand
einer Pressekonferenz vorgestellt werden, die Bischof Leiprecht am 7. Oktober 1965 in
Rom iiber »Die zeitgemifle Erneuerung des Ordenslebens«, eine Betrachtung zum
Konzilsdekret Perfectae Caritatis gab®'. Darin erlduterte er, welche Fragen des Ordens-
lebens auf dem Konzil behandelt wurden und welche wesentlichen Aussagen das Dekret
diesbeziiglich treffe. Nach einer Wiirdigung des Ordenslebens als von einer kaum zu
iberschitzenden Bedeutung fiir das Gesamtleben der Kirche geht er auf die »Krise des
Ordenslebens« ein, die er jedoch in einem grofleren Kontext sieht: Die ganze Kirche er-
lebt angenblicklich eine Zeit des Suchens nach neuwen Wegen, des Sich-Vortastens in eine
noch ungewisse Zukunft. [...] Der Umbruch in der Kirche ist nur das Echo des gewalti-
gen Umbruchs, in dem die heutige Menschbeit stebt. Die Orden spiiren diesen Umbruch
um so starker, als sie eine lange und fest gefiigte Tradition haben. Besonders notwendig
sei es hier, zu einer der heutigen Zeit und ihren Anforderungen gerecht werdenden Ein-
heit von Geist und Form zu finden. Dementsprechend seien im angesprochenen Ordens-
schema vier Problemkreise benannt: das Verhiltnis von Glaube und Welt, das Verhiltnis
von Kontemplation und Aktion, die Fragen von Autoritit und Freiheit, das Verhiltnis
zwischen dem Einzelnen und der Gemeinschaft. Ziel des Dekrets sei eine gréfiere Be-
weglichkeit der Orden in den wachsenden Aufgaben der Kirche. Diese Beweglichkeit
konne freilich nicht »dekretiert« werden. Nach Leiprecht wird alles darauf ankommen,
wie sehr man sich unter dem Eindruck des Konzilsgeschehens, in dem die Kirche das We-
hen des Geistes verspiirt, diesen nenen Geist offnet®.

Sowohl Bischofp Leiprecht als auch die einzelnen Ordensgemeinschaften machten
sich nun auf den Weg, den vom Konzil angestofienen Erneuerungsprozess umzusetzen.

4. Die Zusammenarbeit zwischen Bischof und Orden
nach dem Konzil

Das Ordenswesen war bereits vor Konzilsbeginn sehr gut organisiert. Die »Vereinigung
Deutscher Ordensoberen« (VDO) gab es schon seit 1946, die »Vereinigung der héheren
Ordensoberinnen Deutschlands« (VOD) seit 1954. 1959 griindete sich die »Arbeitsge-
meinschaft der deutschen Ordensoberenvereinigungen« (ADOV), welche seit 1960 mit
der »Ordenskorrespondenz« ein eigenes Mitteilungsorgan besafl. Nachdem das Konzil
eine stirkere Einbindung der Orden in die Di6zesanstruktur zu erkennen gab, baten
Mitglieder der konziliaren Ordenskommission, die Bischofskonferenz um die Errich-

60 Der urspriingliche Titel seines Werkes hiefl »Promotion Apostolique de la Religieuse« und
erschien 1962 in sieben Sprachen gleichzeitig (vgl. ebd., 344).

61 »Das Zweite Vatikanische Konzil gab den Orden in seinem Dekret >Perfectae caritatis< die
Moglichkeit zu einer umfassenden Reform« (ScumiEDL, Verinderte Lebenswelten [wie Anm. 36],
274).

62 »Die zeitgemifle Erneuerung des Ordenslebens«. Betrachtung zum Konzilsdekret Perfectae
Caritatis von Bischof Carl Joseph Leiprecht, Pressekonferenz 7. Oktober 1965, Rom, DAR Bii 37.
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tung einer gemischten Kommission aus Vertretern der Bischofe und der VDO#. Diese
gemischte Kommission, die sich am 23. Mai 1964 zum ersten Mal in Stuttgart getroffen
hatte, wurde nach einem Beschluss der Bischofskonferenz vom September 1966 durch
die neu konstituierte »Kommission fiir das Ordenswesen« abgelost®*. Diese traf sich am
30. November 1966 zum ersten Mal in Stuttgart unter dem Vorsitz von Bischof Lei-
precht. Diese neu gebildete Kommission war um Vertreter der Briider- und Schwestern-
orden erweitert worden, eine Hinzuziehung der Sikularinstitute zu den Beratungen
wurde diskutiert.

5. Auf der Suche nach der eigenen Identitit

»Die grofite Leistung des Konzils bestand darin, den einzelnen Gemeinschaften den
Freiraum fiir die Bestimmung ihrer eigenen Reform zu lassen«®. Viele Gemeinschaften
hielten in diesem Sinne Erneuerungskapitel und reformierten ihre Regeln und Konstitu-
tionen. So erarbeitete die Zentralkommission der Franziskanischen Arbeitsgemeinschaft
in Gmiinden/Main 1966 bis 1967 auf der Grundlage der von Schwestern geduflerten
Wiinsche und Vorschlige einen Vorschlagstext fiir eine Lebensregel der Franziskanerin-
nen des klosterlichen Dritten Ordens. Die Gemeinschaft der franziskanischen Grofifa-
milie im deutschen Sprachraum hatte sich hierbei zu einem gemeinsamen Vorgehen ent-
schlossen. »Um die vom Konzil gewiinschte Mitarbeit aller zu erméglichen, wurden
insgesamt 39569 Fragebogen vom Sekretariat der Franziskanischen Arbeitsgemeinschaft
verschickt«*. Die 120 Seiten umfassende Zusammenfassung der von den Schwestern
geduflerten Wiinsche und Vorschlige soll im Folgenden als Indikator fiir die unter-
schiedlichen Reformbediirfnisse bei den Schwestern herangezogen werden. Die einzelnen
Kongregationen waren in ihrem inneren Reformprozess nicht gleich weit. Manche Ge-
nossenschaften forderten geschlossen die Abschaffung von Briuchen, die in der betref-
fenden Gemeinschaft nie in Ubung waren, um anderen bei der Abschaffung zu helfen®.
Das bedeutet methodisch, dass die Stimmenzahlen fiir oder gegen einen Brauch noch
nichts Giber die tatsichliche Praxis aussagt, wohl aber ein Meinungsbild widerspiegeln.

Bei der Auswertung der fast 40000 Fragebogen fiel der Zentralkommission auf, dass
vor allem die Beantwortungen der Punkte 56, 57 und 58 besondere Aufmerksamkeit
verdienen. Diese fragten danach, welche Briuche abgeschafft, verindert oder beibehal-

63 ScumiepL, Das Konzil und die Orden (wie Anm. 2), 532.

64 Vgl. ebd., 533.

65 Ebd., 274.

66 »Das Dringen des Zweiten Vat. Konzils auf eine angepasste Erneuerung des Ordenslebens
fand im deutschen Sprachraum eine Gemeinschaft der franziskanischen Groffamilie vor, die An-
satz zu dem bot, was im Sinne des Konzils zu tun war« (DAR Bii 315, 4). Zu einem gemeinsamen
Vorgehen erklirten sich 57 Genossenschaften bereit. Folgende Zusammenkiinfte und Werkwo-
chen waren entscheidend fiir die Zusammenarbeit zum Ziel der gesamten Erneuerung: 1.-3. August
1966 die Tagung der siiddeutschen Franziskanischen Geistesgemeinschaft in Vierzehnheiligen,
19.-23. September und 26.-30. September 1966 die Werkwochen der norddeutschen Franziskani-
schen Arbeitsgemeinschaft in Werl/Westfalen, 7.-11. Mirz 1967 die Werkwoche der siiddeutschen
Franziskanischen Geistesgemeinschaft in Reute und 28. Mirz bis 1. April 1967 die Werkwoche der
osterreichischen Franziskanischen Arbeitsgemeinschaft in Vécklabruck (ebd., Nr. 315, 5).

67 Ebd, Bii 315, 5.

68 Ebd., Bii 315, 7.
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ten werden sollten. Gerade hier zeigte sich ein besonders intensiver Wunsch nach Ver-
inderungen bzw. entschiedener Ablehnung bisherigen Brauchtums.

Danach sollte Folgendes abgeschafft werden: die Vorschrift, dass man bei Ausgingen
von einer Mitschwester begleitet werden soll; die Briefzensur; gemeinsame Lesung, Be-
trachtung, gemeinsamer Kreuzweg und gemeinsames Offizium; iiberholte kitschige Be-
trachtungsbiicher; im Hinblick auf die Bufle alles, was iiberholt, unzeitgemdafs und sinn-
los ist; Vorschriften, wonach man nur zu bestimmten Zeiten in die Zelle gehen darf; kein
Stehen und Gehen in Reih und Glied mehr (Kloster sind keine Kasernen). Erlaubt wer-
den sollte hingegen: Taschengeld; der Besuch der Eltern; die Benutzung des Telefons
ohne besondere Erlaubnis®®; Schwimmen — auch im Meer — sowie das Tragen eines Trai-
ningsanzuges. Es sollten keine Formen der Armut gelebt werden, die der Hygiene nicht
entsprachen.

Bei der Anredeform »Sie« oder »Du« gingen die Wiinsche auseinander’, ebenso bei
der Frage nach dem Ordensgewand: Einige Schwestern wiinschten sich kurze Ordens-
kleider und keine Kopfbedeckung. Andere schlugen vor, die Haube wegzulassen und
nur den Schleier zu tragen. Weitere Vorschlige waren: Alles Gestirkte weg, kein Kreuz,
keinen Rosenkranz am Giirtel, den Hals frei (der Plastik-Kragen sei ungesund), keine
mittelalterliche Kleidung etc. Einige Schwestern wiinschten iiberhaupt kein Ordenskleid
mehr.

Die Zentralkommission kommentierte diese Punkte mit dem Hinweis, es sei Sache
der einzelnen Genossenschaften, dazu Stellung zu nehmen”".

Diese Vorschlige sind Ausdruck der Themen, um welche sich die Debatten der Or-
densfrauen nun drehten: »Demokratisierung des Ordenslebens; Ordenstracht, Schleier
und Alltagskleidung; Armut, Keuschheit und Gehorsam; neue Konzeptionen von
Schwesternschaft sowie um den gegenwirtigen religidsen, sozialen und politischen
Auftrag in der Welt«’2, Uber die Bedeutung der Geliibde wurde nachgedacht und viel-
fach ein neues Verstindnis ermoglicht. Zu einem sich wandelnden Verstindnis der Ar-
mut gehérten unter anderem die Diskurse um Alltagskleidung, Geld, Mode und Kon-
sumkultur. Zum Diskurs iiber das Geliibde der Keuschheit zihlte eine neue Bewertung
von Freundschaft. Wihrend frither die sog. »Partikularfreundschaften«, d.h. Freund-
schaften unter Schwestern, unerwiinscht waren, konnten diese nun positiv gesehen wer-
den. Dieser Wandel spiegelt sich in der alten Vorschrift wider, dass zwei Schwestern bei
Ausgingen von einer dritten begleitet werden mussten, was von der groflen Mehrheit
1966 nicht mehr als zeitgemif} angesehen wurde.

Anhand des Fragebogens der Zentralkommission der Franziskanischen Arbeitsgemein-
schaft lisst sich ein Mentalititswandel beschreiben. Es wurden Briuche zur Abschaf-
fung empfohlen, die nicht mehr den eigenen Handlungsmaximen entsprachen. Dahinter
steht ein Anpassungsprozess an die verinderten Zeitverhiltnisse, der die Ordensfrauen
zwang, iiber ihr Frausein, ihre Berufstitigkeit und ihre Spiritualitit neu nachzudenken.
Nach den Feldstudien von Hiiwelmeier ging der »Erneuerungsprozess« bei vielen
Schwestern auch mit einer Anderung im Gottesbild einher. Viele glaubten bei ihrem
Klostereintritt, »dass Gott von ihr erwarte, moglichst schnell vollkommen zu werden.«

69 Die Fragen des Ausgangs, des Briefverkehrs und des Heimatbesuchs finden sich sowohl unter
der Rubrik, der abzuschaffenden wie der zu verbessernden Brauche.

70 Zum Thema »Du« und Sie« vgl. HOWELMEIER, Nirrinnen Gottes (wie Anm. 45), 195-198.

71 Vgl. ebd. Antworten auf die Frage 56: >Welche bisherigen Ubungen und Vorschriften, die in
den voraufstehenden Fragen nicht enthalten sind, halten Sie fiir unnétig, so dass sie ganz abge-
schafft werden sollten?«

72 HOWELMEIER, Nirrinnen Gottes (wie Anm. 45), 11.
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Dies entsprach einem Heiligkeitsideal, welches in den 1950er Jahren noch weit verbrei-
tet war. Nach einer »Individuationskrise«, die sich in einer Enttauschung iiber sich und
andere duflerte, entdeckten viele, dass Gottessuche sich nicht in religiosen Gefiihlen er-
schopfte, sondern ein langer Prozess sei. Schliefilich wurde ein Gott entdeckt, der nicht
mehr »der Heiligkeit Fordernde«, sondern der »dem Menschen Zugewandte« war”.

Das weitere Sinken der Nachwuchszahlen™ bei anhaltendem Funktionsverlust auf
der einen und struktureller Uberforderung auf der anderen Seite erzwang geradezu eine
Besinnung auf das Wesentliche. In diesen Kontext gehdrt auch eine neue Beschiftigung
mit dem >Charisma< ihres Griinders oder ihrer Griinderin sowie mit der eigenen Or-
densgeschichte.

Insgesamt war diese Aufbruchsbewegung Chance und Wagnis zugleich. Dies wird
anhand einer Situationsanalyse deutlich, welche die Franziskanerinnen der ewigen An-
betung Schwibisch Gmiind 1990 anhand eines Fragebogens vornahmen. Schwester Be-
nedicta Ewald schildert die Auswertung dieses Fragebogens folgendermafien:

Einen Schwerpunkt des Fragebogens bildete die Reflexion auf das klsterliche Leben:
>»Wie leben wir die Geliibde?< — Wie gestaltet sich unser Leben nach dem Evangelium?« —
,Wenn sich junge Fraunen unserer Gemeinschaft anschliefSen, sollen sie die Einrichtungen
weiterhin tragen, die alten Schwestern pflegen, oder geben wir ihnen die Chance, Neues
zu entwickeln?< Bei der Besprechung des Fragebogens iuflerte eine Schwester: »Das ist
das Todesurteil.« Einige Wochen spdter, bei der Vorstellung der Ergebnisse der Fragebo-
genaktion, bemerkte dieselbe Schwester, sie nebme ibre frithere Aussage zuriick: >Es ist
kein Todesurteil, sondern es ist wie bei einer Operation, wenn der Chirurg einen tiefen
Schnitt ansetzen muss, damit Heilung geschehen kann.c Die beiden Auflerungen spiegeln
in etwa wider, was damals in den Schwestern vorging’.

Die Franziskanerinnen standen vor der schweren Entscheidung, sich von ihren Ein-
richtungen zu trennen, was schliefilich 1992 auch geschah. Ermutigt wurden sie vom
damaligen Di6zesanbischof Dr. Walter Kasper, der anlisslich des Begegnungstages der
Ordensgemeinschaften im September 1992 sagte: Wir miissen mutig in die Zukunft
schauen, unter Umstinden Altes loslassen und die heutige Aufgabe der newen Evangeli-
sierung in Angriff nehmen’®,

Auf das Loslassen der Einrichtungen folgten 1993 die Vorplanungen eines neuen
Klosterbaus, welcher das neue geistliche Konzept der Gemeinschaft zum Ausdruck
bringen sollte. Klosterkirche und Kloster konnten am 19. Juni 2000 eingeweiht werden.

73 Diesen Prozess stellt HOWELMEIER exemplarisch am Interview mit Schwester Marga dar (vgl.
ebd., 103f.). Die Methode der Oral history hat das Kloster als Forschungsfeld entdeckt. Fiir den
protestantischen Bereich wurde die Kaiserswerther Diakonie untersucht: Kosmos Diakonissen-
mutterhaus. Geschichte und Gedichtnis einer protestantischen Frauengemeinschaft, hg. v. Ute
Gause u. Cordula LissNEr, Leipzig 2005.

74 »In allen katholischen Ordensgemeinschaften ist, zumindest in Westeuropa, seit dem II. Vati-
kanischen Konzil (1962-1965) ein Riickgang von Neueintritten zu verzeichnen. Nicht zuletzt die-
se Zahlen veranlassen Ordensfrauen, iiber ihre inneren Strukturen, ihre beruflichen Orientierun-
gen und tiber gesellschaftliche Entwicklungen nachzudenken. [...] Eine unmittelbare Auswirkung
des IL. Vatikanischen Konzils im Hinblick auf die Lebenswelten von Ordensfrauen bestehe in ei-
nem >Ende der Bevormundung:« katholischer Schwestern durch Minner der Kirche, erklirte mir
der Limburger Bischof Franz Kamphaus« (ebd., 10).

75 Sr. Benedicta EwaLp, Erneuerungsbewegungen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Ex-
emplarisch aufgezeigt an der Klostergemeinschaft der Franziskanerinnen der Ewigen Anbetung,
Schwibisch Gmiind, in: Wiirtt. Klosterbuch, 155164, hier: 158.

76 Zitiert nach: Das Katholische Wiirttemberg. Die Didzese Rottenburg-Stuttgart, hg. v. Werner
Gross u. Heinz G. TIEFENBACHER, Ulm 31993, 323.
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Die Rdume strahlen »Einfachheit, Klarheit und Transparenz auf Gott hin« sowie
»Gastfreundschaft, Offnung und Hinwendung zu den Menschen hin« aus und sind so-
mit gelungener Ausdruck einer erneuerten Identitit im Geiste des Zweiten Vatikani-
schen Konzils.

Die Aufbruchsbewegung nach dem Konzil hat eine Verunsicherung ausgeldst, die
nun, wie es scheint, einem neuen spirituell vertieften Selbstbewusstsein gewichen ist. Es
wird sich zeigen, ob diese Neuansitze so tragfahig sind, dass sie den weiterhin bedrohli-
chen Mitgliederriickgang aufhalten kénnen. »Wenn die Mitgliedsgemeinschaft der VOD
im Jahr 1950 noch fast 100000 Mitglieder hatte, Ende 2002 jedoch nur noch weniger als
29000, dann ist das eine deutliche Sprache«””. Der Reformprozess, so weit er auch ge-
diehen ist, scheint noch nicht zu Ende zu sein.

77 ScHMIEDL, Verinderte Lebenswelten (wie Anm. 36), 281.



