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Geleitwort

Es ist mir als Protektor des Geschichtsvereins der Diozese Rottenburg-Stuttgart eine
besondere Freude, den 25. Band des Rottenburger Jahrbuchs fiir Kirchengeschichte mit
einem Geleitwort erdffnen zu konnen. Die Zeitschrift ist seit ihrer Begriindung im Jahr
1982 zu einer stattlichen Reihe herangewachsen, die weit iiber die Grenzen der Dizese
hinaus Beachtung findet und Wertschitzung geniefit. Das Rottenburger Jahrbuch zihlt
heute zu den fithrenden kirchengeschichtlichen Zeitschriften im deutschsprachigen
Raum. Renommierte Autoren aus verschiedenen Fachdisziplinen haben wichtige Beitra-
ge im Jahrbuch publiziert.

Die Reihe hat den grofien Anspruch eingel6st, der bereits im Titel »Rottenburger
Jahrbuch fiir Kirchengeschichte« formuliert ist, gilt es doch die Geschichte der »Kirche
vor Orte, eben die Geschichte unserer Didzese, in ihren vielfiltigen Beziigen zur allge-
meinen Kirchengeschichte zu deuten und zu verstehen.

Die Schwerpunkte der einzelnen Binde greifen eine Vielfalt von Fragestellungen auf,
die auch brisante, kontrovers diskutierte Themen nicht ausgrenzen, wie das vorliegende
Jahrbuch zeigt, das dem Verhiltnis des Christentums zum Krieg in der Moderne nach-
geht. Andere Binde haben sich auf Themen der Bistumsgeschichte konzentriert. 1999
war das Jahrbuch dem Didzesanpatron Martin von Tours gewidmet. Im Jahr 2005 wur-
den unter dem Titel »Schwibische Identitit — weltnahe Katholizitit« neue Forschungen
zur Geschichte des Bistums im 20. Jahrhundert verdffentlicht. Das Jahrbuch hat so in
einer Fiille von Spezialstudien unsere Kenntnis der Diézesangeschichte wesentlich be-
reichert und vertieft. Ich wiirde es deshalb sehr begriiffien, wenn durch den Geschichts-
verein in den nichsten Jahren auf der Basis dieser Forschungen eine neue Geschichte der
Diézese Rottenburg-Stuttgart erarbeitet werden kénnte — ein halbes Jahrhundert, nach-
dem August Hagen seine dreibindige, bis heute unverzichtbare »Geschichte der Diozese
Rottenburg« (1956-1960) veroffentlicht hat.

Ich danke dem Geschichtsverein der Diézese Rottenburg-Stuttgart als dem Heraus-
geber des Jahrbuchs sowie all denen, die als Schriftleitung oder Autoren wesentlich zum
Profil der Zeitschrift beigetragen haben. Dem Jahrbuch wiinsche ich weiterhin viele in-
teressierte Leserinnen und Leser. Mégen auch die kiinftigen Binde die Wegspuren unse-
rer Vergangenheit bewahren und fiir die kiinftigen Generationen den Erfahrungsschatz
des gelebten Glaubens erschliefien.

L.

+

Dr. Gebhard Fiirst

Bischof von Rottenburg-Stuttgart
Rottenburg am Neckar, im Mai 2007
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Einleitung

Das vorliegende Jahrbuch dokumentiert in seinem Themenschwerpunkt die Studienta-
gung des Jahres 2004, die unter dem Titel »Christentum und Krieg in der Moderne« zu-
sammen mit dem Lehrstuhl fiir Mittlere und Neuere Kirchengeschichte der Katholisch-
theologischen Fakultit der Universitit Tiibingen (Professor Dr. Andreas Holzem) von
Geschichtsverein (Dr. Wolfgang Zimmermann) und Akademie (Dieter R. Bauer) der
Didzese Rottenburg-Stuttgart in Weingarten durchgefiihrt wurde (vgl. den Tagungsbe-
richt in RJKG 24, 2005, 377-381).

Andreas Holzem (»Krieg und Christentum — Motive von der Vormoderne zur Mo-
derne. Beobachtungen zur Einfilhrung«) arbeitet in seinem einleitenden Beitrag die
Kontinuititen von religidser Kriegsdeutung und religiosem Kriegserleben zwischen
Frithneuzeit und Moderne heraus. Religion — so Holzem — blieb trotz aller weltlichen
Alternativen ein unersetzliches Element zur Deutung und Legitimation von Krieg. Ni-
kolaus Buschmann (»Gottes Zorngericht. Religion und Krieg zwischen Vormirz und
Reichsgriindung«) betont, dass die »Nation, die seit der ersten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts eine neue Begriindungsinstanz fiir Krieg wurde, fiir die Legitimation von Gewalt
und die Konstruktion von Feindbildern weiterhin der religiésen Semantik bedurfte.
Christian Rak (»Nation und Konfession auf dem Schlachtfeld. Feldgeistliche im deutsch-
franzosischen Krieg 1870/71«) zeigt, wie deutsche Feldgeistliche im Spannungsfeld natio-
naler und konfessioneller Feindbilder standen, die sich durchaus uberlagern konnten.
Klaus Schreiner (»Helm ab zum Ave Maria«. Kriegstheologie und Kriegsfrommigkeit
im Ersten Weltkrieg«) untersucht unter den beiden Leitbegriffen »Kriegstheologie« und
Kriegsfrommigkeit«, zum einen ob und wie der Erste Weltkrieg theologisch begriindet
und legitimiert wurde (»Kriegstheologie«), zum anderen in welchen Frommigkeitsfor-
men katholische Soldaten im Krieg Schutz, Hilfe und Trost suchten. Schreiner wertet
dazu in umfassender Weise religioses Schrifttum (Predigten, Zeitschriften, Gebetsbii-
cher) aus. Einen besonderen Schwerpunkt legt er dabei auf die Marienverehrung.
Christoph Holzapfel (»Krieg als »heilsame Kreuzes- und Leidensschule«. Die religiose
Deutung der Weltkriege«) arbeitet in seiner Analyse der Hirtenbriefe der Rottenburger
und Freiburger Bischofe Kontinuititen und Wandel in der Deutung der beiden Welt-
kriege heraus. Die traditionelle Interpretation des Kriegs als Strafe Gottes, die im Ersten
Weltkrieg noch die iibliche Argumentationsfigur war, trat im Zweiten Weltkrieg zu
Gunsten von Begriffen wie Leidensbereitschaft und Gottvertrauen zuriick. Annette
Jantzen wendet sich in ihrem Beitrag (»Soldaten Frankreichs und Gottes. Der Klerus
der Dibzese Nancy«) der franzosischen Sicht des Ersten Weltkriegs zu. Der Tod von
Geistlichen im Feld wurde als Opfer religios iiberhéht. Nation und Religion waren un-
trennbar miteinander verbunden. Antonia Leugers (»Der Krieg und die Entwicklung im
Innern stellen Fragen. Der Zweite Weltkrieg in der Wahrnehmung des Ordensausschus-
ses und der Bischofskonferenz«) zeigt, wie sich in der deutschen Bischofskonferenz in
der Wahrnehmung und Deutung des Zweiten Weltkriegs ein Wandel vollzog, der durch
die Position des Ausschusses fiir Ordensangelegenheiten angestoflen worden war, sich
aber in den gemeinsamen Dokumenten der Bischofskonferenz kaum niederschlug. Ger-
hard Besier (»Die Haltung des Protestantismus zum Krieg in den 1930er, 40cr und 50er
Jahren«) zeichnet den langen Weg nach, den die deutschen Protestanten in der Beurtei-
lung des Zweiten Weltkriegs durchschritten. Antibolschewismus hatte im Krieg Protes-
tantismus und Nationalsozialismus lange Zeit verbunden. Die Forderung einer deut-
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schen Neutralititspolitik, die in den Nachkriegsjahren von Gustav Heinemann und
Martin Niemoller vertreten wurde, fand in der evangelischen Kirche keine Mehrheit.
Robert Zurek (»Versohnung nach Verfolgung und Vertreibung. Die deutschen und pol-
nischen Katholiken nach dem Zweiten Weltkrieg«) zeigt, wie sich allmihlich in den
1960er Jahren die Katholiken in beiden Lindern einander annihrten und in der Folge-
zeit kirchliche Reprisentanten und Gruppen den Ausséhnungsprozess aktiv vorantrie-
ben.

Mit der kiinstlerischen Verarbeitung der beiden Weltkriege beschiftigen sich die
Beitrige von Stefan Hanheide (»Die Rolle der Religion in der Antikriegs-Musik im 20.
Jahrhundert«) und Edgar Lein (»Die Darstellung des Kriegs im Werk von Otto Dix«).
Komponisten wihlten liturgische Titel und Formen (z.B. »Berliner Requiem« von Kurt
Weill, »War Requiem« von Benjamin Britten), zugleich griffen sie auch Texte aus der
Bibel oder Gebete auf. Otto Dix iibernahm die traditionelle Form des Triptychon
(»Kriegstriptychon«, 1929/32), um die Schrecken des Kriegs darzustellen.

Weitere Beitrdge des Jahrbuchs behandeln verschiedene Themen der stidwestdeutschen
Kirchengeschichte. Wilfried Schintag (»Memoria, Traditionsbildung und Geschichts-
schreibung in den schwibischen Primonstratenserstiften im 12. und 13. Jahrhundert«)
arbeitet auf einer umfassenden Quellenbasis die Funktion von Griindungsgeschichten
und vergleichbaren narrativen Texten fiir die jeweilige Gemeinschaft heraus. Mit der
Theologiegeschichte des frithen 20. Jahrhunderts beschiftigen sich die Beitrige von
Gregor Klapczynski (»Das »Wesen des Katholizismus« — oder: Warum Paulus in Ko-
rinth kein Pontifikalamt hielt. Ansichten des Kirchenhistorikers Hugo Koch [1869-
1949]«) und Judith Schepers (»Widerspruch und Wissenschaft. Die ungleichen Briider
Wieland im Visier der kirchlichen Zensur [1909-1911]«). Die beiden Aufsitze zeichnen
Biographie und theologisches Denken der drei Theologen nach, die alle drei des Moder-
nismus bezichtigt wurden.

Roman Janssen schildert die letztlich erfolglosen Versuche einer hochmittelalterli-
chen Klostergriindung in Enzklosterle im Nordschwarzwald (»Enzklésterle — zwei ver-
kiimmerte Klostergriindungen des 12. und 13. Jahrhunderts«). In weiteren »Kritischen
Miszellen« werden von Klaus Unterburger (»450 Jahre Augsburger Religionsfriede. Zu
einigen wichtigen Neuerscheinungen«), Marie-Theres und Bernd Wacker (»Katholizis-
mus und Judentum — der »andere Blick« und seine Schwierigkeiten«) sowie Manfred
Eder (»Tut Bufle, tut Bufle!< — Musste sich die Jungfrau deshalb vom Himmel herabbe-
mithen?« Neue Literatur zum Thema »Marienerscheinungen«) in groflerem themati-
schem Kontext neue Publikationen diskutiert. Rezensionen von mehr als 70 Neuer-

scheinungen aus dem Bereich der Kirchengeschichte und ihrer Nachbardisziplinen
beschlieffen den Band.

Wolfgang Zimmermann
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Krieg und Christentum — Motive von der Vormoderne
zur Moderne

't Beobachtungen zur Einfithrung'

Ist der 30-jahrige Krieg ein Krieg — gar der klassische Krieg — der Vormoderne? Wenn
ja, was qualifiziert ihn dazu? Und worin unterscheiden sich die Kriege der Moderne von
denen der Vormoderne? Gibt es, was unser Thema angeht — Krieg und Christentum
einen Bruch zwischen Vormoderne und Moderne, oder gibt es Uberhinge, Verbin-
dungslinien?

I. Europa zwischen Friedlosigkeit und Friedensfihigkeit

Fragt man frithneuzeitliche Menschen nach der Friedlosigkeit ihrer Zeit, deuten sie sie
religios: Thre Zeitungen sind voll von Prodigien und Himmelszeichen, Todesmahnern
und Apokalyptik: die verdiisterte Sonne, der Tod und seine Blutspur, die hochgeriiste-
ten Heere am Himmel?.

Fragt man die Prominenz der Friihneuzeit-Historiker, bekommt man klare Aus-
kiinfte und solide konstruierte Modelle: Es ist der Faktor »Religion«, niherhin der
Christentumsfaktor »Konfession«, welcher den 30-jihrigen Krieg als vormodernen
Krieg qualifiziert’. Gleichzeitig bergen gerade der Wandel des Krieges in seiner spiten
Phase und die Art des Friedensschlusses das spezifisch Unterscheidende in sich: Aus
dem Religionskrieg wird ein Staatenkrieg des sich formierenden nationalen Machteeu-
ropa; Friedensverhandlungen und Friedensschluss eliminieren den Wahrheitsanspruch
konfessioneller Christentiimer aus den wechselseitigen Vertragsklauseln. Der Religions-

1 Der Beitrag dokumentiert meinen einfiihrenden Vortrag »Christentum und Krieg in der Mo-
derne« auf der Tagung 2004 in Weingarten. Der Text des gesprochenen Wortes wurde weitgehend
beibehalten. Anmerkungen beschrinken sich auf das Nétigste. Zum Problem des Religionskrieges
im westeuropiischen Raum vgl. demniichst ausfiihrlich: Andreas Horzem, Gott und Gewalt.
Kriegslehren des Christentums und die Typologie des »Religionskrieges«, in: Kriegstypen und
Kriegstypologie. Von der Antike bis zur Gegenwart, hg. v. Dieter LanGEWIESCHE, Tiibingen 2007
(im Druck).

2 Vgl. z.B. »Zwo warhafftige und erschréckliche Newe Zeitungen« (1616), in: 1648. Krieg und
Frieden in Europa, Ausstellungskatalog, hg. v. Klaus BussMANN u. Heinz ScHILLING, Miinchen
1998, 18f. und passim. — Thomas Kaurmann, Lutherische Predigt im Krieg und zum Friedens-
schluss, in: ebd., Textband I: Politik, Religion, Recht und Gesellschaft, Miinchen 1998, 245-250.

3 Vgl. Johannes BurkrArDT, Die Friedlosigkeit der frithen Neuzeit. Grundlegung einer Theorie
der Bellizitit Europas, in: ZHF 24, 1997, 509-574. — Heinz ScHILLING, Krieg und Frieden in der
werdenden Neuzeit — Europa zwischen Staatenbellizitit, Glaubenskrieg und Friedensbereitschaft,
in: Krieg und Frieden (wie Anm. 2), [, 13-22.
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und Konfessionskrieg und die Moderne — das gilt implizit als unvereinbar und mit 1648
iiberwunden; und damit sind 30-jihriger Krieg und Westfilischer Friede ein Durch-
bruch auf dem Weg zur Modernisierung Europas. Zwei Modelle dieses Denkens fiithre
ich knapp vor — mit Konzentration auf das Problem »Krieg und Christentume.

Johannes Burkhardt begriindet seine Theorie tiber die Friedlosigkeit Europas in der
Frithen Neuzeit zunichst nicht von der Religion, sondern von der »Herausbildung der
modernen Staaten« und von ihren »Konstituierungsproblemen« her?. Religion aber lag
dieser gleichrangigen Bildung der europiischen Nationen vielfach quer: Sie begriindete
den kaiserlichen Monopolanspruch auf eine monarchia universalis und den pipstlichen
Suprematieanspruch iiber die westliche christianitas. Alle Uberlegenheitsanspriiche
Habsburgs, Spaniens, Frankreichs, spiter auch Schwedens wurden religiés begriindet,
wurzelten aber eigentlich darin, dass ein unhierarchisches Nebeneinander gleichrangiger
Staaten nicht vorstellbar war. Auf der anderen Seite — der inneren Staatsbildung — war es
die Konkurrenz zwischen Landesherrn und Stinden, die den Krieg beférderte: zwischen
dem Kaiser und den Stinden im Reich, zwischen den spanischen Habsburgern und den
Niederlanden, zwischen den &sterreichischen Habsburgern und den Bohmen. Dass am
Anfang des Schmalkaldischen Krieges wie des 30-jihrigen Krieges, um nur die wich-
tigsten zu nennen, konfessionelle Biindnissysteme standen, welche die mittelalterlich
tiberkommene eine wahre Religion bzw. die Freiheit des wieder entdeckten Evangeli-
ums zu verteidigen beanspruchten, wird im Kontext duflerer und innerer Staatsbildung
nicht erwihnt, wenn auch in der Gesamtperspektive keineswegs iibergangen’. Das
Christentum wird im Kontext des Kriegs- und Friedensproblems erst dort relevant, wo
es zum Stiitzmittel einer noch unfertigen Staatlichkeit erklirt wird: »Die friihmodernen
Konfessionsstaaten nahmen die Religion fiir den Staatszweck in Anspruch, handelten
sich damit aber auch die strukturelle Intoleranz der frithneuzeitlichen Konfessionsbil-
dungen ein.« Eigentliche Religions- oder Konfessionskriege entbehrten weitgehend
historischer Triftigkeit; Religion habe lediglich die Staatenbildungskriege »ideologisch
verscharft«®,

Zugespitzt konnte man sagen: Die Bellizitit Europas lag nicht eigentlich im Faktor
Religion, und im strengen Sinne waren schon die Reichskriege des 16. Jahrhunderts und
der Beginn des Dreifligjihrigen Krieges keine Religionskriege, sondern Staatenbildungs-
kriege, in denen Religion eine zu tiberwindende »Pubertitslaune«, aber eben kein dau-
erhafter »Charakterfehler« des modernen Staates war — so Burkhard. Kriegstypologisch
gesprochen: Religions- oder Konfessionskriege hat es in Europa eigentlich nicht gege-
ben; es handelte sich um Staatenbildungskriege, die von denen, die sie fithrten und erlit-
ten, als solche nicht oder nur ansatzweise begriffen werden konnten. Mit dem Versuch,
die nachreformatorischen Auseinandersetzungen vorwiegend im Reich bis zur Mitte des
17. Jahrhunderts als »Reformationskriege« zu kennzeichnen, haben Franz Brendle und
Anton Schindling differenzierend in die Debatte eingegriffen und das Phinomen der
Dissimulation, also des verschleiernden Verschweigens religioser Kriegsgriinde, zum

4 BuURrkHARDT, Friedlosigkeit (wie Anm. 3), 512.
5 Ebd., 530-538. Vgl. dazu ausfiihrlich Johannes BurkrarpT, Der Dreifligjihrige Krieg, Frank-
furt/Main 1992. Jiingst kritisch Axel GorrrARD, Der deutsche Konfessionskrieg seit 1619. Ein
Resultat gestorter politischer Kommunikation, in: HJ 122, 2002, 141-172. Die Replik: Johannes
BurkHARDT, Auf der Suche nach dem Dissens. Eine Bemerkung zu einer kritischen Auseinander-
setzung mit meinem »Dreifligjihrigen Krieg«, in: HJ 123, 2003, 357-363. Zur ausfiithrlichen Dis-
kussion Horzem, Gott und Gewalt (wie Anm. 1).
6 BurkHARDT, Friedlosigkeit (wie Anm. 3), 550f.
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Signum einer Politisierung und Modernisierung des Krieges erklirt’. Die Dissimulation
sei daher ein erster Schritt, moglicherweise gar ein bewusst eingesetztes Instrument der
Sikularisierung des Krieges und der Uberwindung der Religionskriege in Europa gewe-
sen. »Es war die Antike-Rezeption der Renaissance und des Humanismus, die eine sa-
kulare Sicht des Krieges ohne heilsgeschichtliche theologische Perspektive und ohne re-
ligiose Legitimationsfrage« und »die moralische Skrupellosigkeit eines sikularen
Kriegsverstindnisses« begiinstigte®. Konfessionelle Glaubens-, Besitz- und Rechtskon-
troversen seien »unter Ausklammerung der religiosen Wahrheltsfrage« durch Dissimu-
lation »mit den Mitteln des Reichsrechts« zu losen versucht worden. Dieses »Wahr-
nehmungs- und Verhaltensmuster« sei als zur Verfiigung stehende »Konsensstrategie
zwischen Katholiken und Protestanten, zumindest zwischen Katholiken und Luthera-
nern, niemals aufgegeben« worden. Kurz: »Kriege aus Griinden der Religion bezie-
hungsweise Konfession hat es im Reich zwar immer wieder gegeben, sie sollten und
durften jedoch nicht als solche erscheinen<®.

Heinz Schilling teilt diese Ansitze im Prinzip, aber der Faktor Religion wird doch
stirker gewichtet. Wo fiir Burkhardt die Staatenbildungsprozesse ganz im Mittelpunkt
stehen, spricht Schilling vom Zusammentreffen »zweier sikularer Prozesse«: neben den
»Aufstieg des frihmodernen Staates [...] auf dem Weg zum Nationalstaat des 18. und 19.
Jahrhunderts« stellt er eigenstindig die »nicht weniger langfristige Veranderung um die
Erneuerung von Religion und Kirche«!?, Weil beide Prozesse in ihrer extremen Kon-
flikeerachtigkeit sich jeweils auf die Gesamtgesellschaft bezogen, wurde die Gesellschaft
zum Austragungsort ihrer Verschrainkung; darum wurde der Krieg in Europa in der
Frithen Neuzeit »endemisch«!!. Mein Eindruck ist, dass man ungeachtet aller zustim-
mungsfihigen Strukturbeobachtungen Burkhardts doch mehr sieht, wenn man dem
Faktor der jeweiligen konfessionellen Kulturen den Status einer eigenstindigen Trieb-
kraft in der europaischen Entwicklungsdynamik zugesteht. Die Konfessionalisierungs-
dynamik konnte, aber musste mit der Staatsbildungsdynamik nicht konform verlaufen;
sie konnten sich wechselseitig ebenso verstirken wie storen oder ausschlieflen. Dement-
sprechend sieht Schilling um 1600 »die Konfessionskonflikte mit den Staatsbildungs-
und Staatenkriegen zu [...] Weltanschauungs- und Machtkriegen zusammentfl[iefl]en,
unter denen der Dreifligjahrige nur der ausgedehnteste und erbittertste war«'2,

Neben die Theorie der Bellizitat stellt Schilling aber auch eine Theorie der Frie-
densfihigkeit Europas. Neben dem der Totalkonfrontation ausweichenden Pragmatis-
mus sieht er vor allem folgende Bauprinzipien am Werk, die in Theologie und Recht den
»Zivilisationstypus Europa« ausmachten: in der Rechtstradition vom Rémischen Recht

7 Vgl. Franz BreENDLE/Anton ScHINDLING, Religionskriege in der Frithen Neuzeit. Begriff,
Wahrnehmung, Wirkmichtigkeit, in: Religionskriege im Alten Reich und in Alteuropa, hg. v.
Dens., Miinster 2006, 15-52. — Franz BrenpLg, Um Erhalt und Ausbreitung des Evangeliums. Die
Reformationskriege der deutschen Protestanten, in: Ebd., 69-90.

8 Ebd., 25f.

9 Anton SCHINDLING, Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und Religion im Heiligen R6-
mischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des Dreifligjahrigen Krieges. Erfahrungsgeschichte
und Konfessionalisierung, in: Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und Religion im Heili-
gen Rémischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des Dreifligjahrigen Krieges. Beitrige aus
dem Tiibinger Sonderforschungsbereich »Kriegserfahrungen — Krieg und Gesellschaft in der Neu-
zeit, hg. v. Matthias AscHE u. Anton SCHINDLING, Miinster 2001, 11-51, hier: 28f.

10 Heinz ScHiLLING, Krieg und Frieden in der werdenden Neuzeit (wie Anm. 3), 13.

14 :Ebd.;13

12 Ebd,, 16.
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iiber die mittelalterlichen Rechtsschulen hin zum neuzeitlichen ius inter gentes, einem
Volkerrecht, das sich auf die Vernunft des Menschen stiitzte und darum ein der Religion
und den Staaten vorgelagertes Naturrecht war; religionssoziologisch lag die Friedenstd-
higkeit Europas in der Tatsache begriindet, dass bei aller Verschrinkung von Staat und
Gesellschaft, Herrschaft und Kirche seit dem Mittelalter doch kein Monismus entstand,
sondern Politik und Religion auch institutionell und #mtertheoretisch auseinander
gehalten werden konnten. Es war »die dualistische Verfassung der lateinischen Chris-
tenheit, die Raum und die entscheidende Legitimation fiir eine grundsitzliche Revision
des politischen Konfessionalismus bot.«

Bemerkenswert allerdings ist, dass Schilling diesen Grundzug der europiischen Zivi-
lisation wiederum als Zug zur Sakularisierung deutet. Sikularisierung eliminiere Religi-
on nicht aus der Gesellschaft, aber aus der Politik; und gerade diese Tendenz werde zur
Legitimierung des pragmatischen Friedens als christlichem Frieden eingesetzt'’. Auch
hier kdnnte man also zuspitzen: Die Friedenspotentiale Europas lagen nicht in der Reli-
gion, sondern gerade in ihrer Uberwindung als politischem Faktor.

Hier nun zeitigen die verschiedenen Modelle die gleiche Konsequenz: Das Verhilt-
nis von Christentum und Krieg ist im Verlauf der Neuzeit in Auflésung begriffen; ist zu
begreifen als ein solches der Entkoppelung. Krieg wird eine Sache der Staaten, der poli-
tischen Souverinitit; Religion gibt es in der Gesellschaft, aber nicht mehr dort, wo mit
den Worten von Clausewitz »Politik mit anderen Mitteln fortgesetzt wird«. Folgt man
diesen Linien, dann ist das Christentum fiir die Geschichte der europiischen Kriege, je
mehr sie sich modernisierten zumal, eine marginale Grofle, tauglich fiir Legitimationen
und Ideologisierungen, aber im eigentlichen Strukturgeschehen eigentiimlich bedeu-
tungslos. Freilich werden diese strukturgeschichtlichen Zugriffe, aus der modernisie-
rungstheoretischen Perspektive des werdenden Europa als teleologischem Fluchtpunkt
heraus entworfen, kaum der Erfahrungsgeschichte der Akteure und der zeitgenéssischen
theologisch-juristischen Diskussion, der Predigt, dem Lied, den Bildern und Wundern
und anderen Medien religidser Kriegserfahrung gerecht'*.

I1. Der Erfahrungsraum Stadt zwischen Privaterleiden
und offentlicher Diplomatie

Nach den Grofitheorien wechsle ich daher die Perspektive. Wenn sich in den Strukturen
und Prozessen europiischer Geschichtsschreibung der vermeintlich vormoderne Religi-
onskrieg bereits zum modernen Staaten- oder Staatenbildungskrieg'® wandelte, vollzog

13 Ebd., 17, 19f.

14 Ausfiihrliche Diskussion dieser Perspektivierungen zwischen Struktur- und Erfahrungsge-
schichte in: Horzem, Gott und Gewalt (wie Anm. 1). Vgl. als exemplarische Studien weiter: DERs.,
Religidse Semantik und Kirchenkrise im »konfessionellen Biirgerkrieg«. Die Reichsstadt Rottweil
im Dreifligjihrigen Krieg, in: Kriegsniederlagen. Erfahrungen und Erinnerungen, hg. v. Horst
Carr, Hans-Henning Kortiim, Dieter LANGEWIESCHE u. Friedrich LENGER, Berlin 2004, 233-
256. — DeRrs., Konfessionskampf und Kriegsnot. Religion und Krieg in Ravensburg 1618-1648, in:
Hahn und Kreuz. 450 Jahre Paritit in Ravensburg, hg. v. Andreas Scumauper (Historische Stadt
Ravensburg 4), Konstanz 2005, 41-74. - DERs,, »... zum seufzen und wainen also bewegt worden«:
Maria im Krieg — das Beispiel Rottweil, 1618 — 1648, in: Religionskriege (wie Anm. 7), 191-216.

15 Vgl. als Gesamtiiberblick der Debatten Edgar WoLrruM, Krieg und Frieden in der Neuzeit.
Vom Westfilischen Frieden bis zum Zweiten Weltkrieg (Kontroversen um die Geschichte), Darm-
stadt 2003, — Horst Carw, Zeitalter der Religionskriege? Konfessionelle Kriegslegitimationen und
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sich auf der Ebene individueller Erfahrung Gleiches, zumindest Ahnliches? Ein gliickli-
cher Fund im Stadtarchiv Ravensburg!® erméglicht ansatzweise einen exemplarisch pra-
zisen Blick auf die Kriegserfahrung der Akteure: Johann Morell, prominenter evangeli-
scher Biirger der Reichsstadt Ravensburg, wegen religionspolitischen Komplikationen
und Gefahren wihrend des 30-jihrigen Krieges nach Lindau ausgewichen, war ver-
schwigert mit Dr. Valentin Heider, promoviert in beiden Rechten, Ratsadvocat in Lin-
dau. Auf dem Westfilischen Friedenskongress in Minster und Osnabriick vertrat Hei-
der nicht nur seine Heimatstadt, sondern auch, informell und ohne Legitimation durch
den Magistrat, die evangelische Partei Ravensburgs und der iibrigen gemischtkonfessio-
nellen Stidte des deutschen Siidwestens. Johann Morell hat Valentin Heider in den drei
Jahren zwischen 1646 und 1648 fast vierzig private Briefe geschrieben, vielleicht mehr,
diese jedenfalls sind im Stadtarchiv Ravensburg erhalten geblieben. Sie markieren eine
fast einzigartige Schnittstelle zwischen Privatheit und Offentlichkeit, Verwandtschaft
und Politik. Morell und Heider tauschten konfessionspolitische Dokumente aus: Be-
schwerdekataloge, Gesandtschaftsberichte, Ausziige aus Ratsprotokollen, Namenslisten
fiir politische Amter. Heider musste informiert sein und informieren, wenn fiir die evan-
gelische Partei in Ravensburg etwas erreicht werden sollte.

Dartiber hinaus aber spiegeln die Briefe Morells den Krieg, wie er erfahren wurde,
d.h.: wie Morell das, was er erlebte und was ihm widerfuhr, deutend und interpretierend
beschrieb vor dem Hintergrund dessen, was die Grundkonstanten seines Weltbildes wa-
ren. Seine Erfahrung des Krieges'” ist erneut eine Schnittstelle von Individuum und Ge-
sellschaft: Wie Morell den Krieg begriff, wie er das, was er erlebte, mit Sinn und Verste-
hen versah, zeigt, was ihm denkbar war. Fiir Ravensburg fehlen mir vergleichbare
katholische Quellen, ohne dass ich Katholiken aufler Acht lassen wollte.

Morell als Konfessionspolitiker dachte in diesen Briefen dariiber nach, wie ein pari-
titischer Status der evangelischen Partei gesichert, d.h. reichsjuristisch und stadtge-
schichtlich unangreifbar gemacht werden kénnte. Einige Elemente standen fiir ihn unauf-
gebbar im Vordergrund: ein den Katholiken ebenbiirtiger Kirchenraum, eine angemessene

ihre Wahrnehmungen von der Reformation bis zum Dreifligjihrigen Krieg, in: Konfessionalisie-
rung in West- und Osteuropa in der Frithen Neuzeit. Deutsch-russische Konferenz vom 14.-16.
November 2002, hg. v. Andrej ]. PRoOKOPJEY, St. Petersburg 2004, 105-116.

16 Diese Recherchen stehen im Zusammenhang mit einem Forschungsprojekt des Tiibinger
DFG-Sonderforschungsbereiches 437 »Kriegserfahrung — Krieg und Gesellschaft in der Neuzeit«.
In dessen Projektbereich »Religion und Kriegserfahrungen« entsteht derzeit eine Monographie zu
katholischen und gemischtkonfessionellen Reichsstidten im deutschen Siidwesten. Das Projekt
trigt den Titel: »Gott im Krieg. Religiose Semantik und Symbolsprache des Krieges im 17. Jahr-
hundert — Geistliche und Theologen und die Normen des Kriegsverstehens, 1618—1648«

17 Zum Erfahrungsbegriff vgl. Nikolaus Buscamann/Horst Carr, Zuginge zur Erfahrungsge-
schichte des Krieges: Forschung, Theorie, Fragestellung, in: Die Erfahrung des Krieges. Erfah-
rungsgeschichtliche Perspektiven von der Franzosischen Revolution bis zum Zweiten Weltkrieg,
hg. v. DEns., Paderborn 2001, 11-26. — Nikolaus Buscamann/Aribert REiManN, Die Konstruktion
historischer Erfahrung. Neue Wege zu einer Erfahrungsgeschichte des Krieges, in: Ebd., 261-272.
Anwendungsbeispiele auf Krieg und Religion in der Frithen Neuzeit: Johannes BURKHARDT, »Ist
noch ein Ort, dahin der Krieg nicht kommen sey?« Katastrophenerfahrungen und Kriegsstrategien
auf dem deutschen Kriegsschauplatz, in: Krieg und Kultur. Die Rezeption von Krieg und Frieden
in der Niederlindischen Republik und im Deutschen Reich 1568-1648, hg. v. Horst LADEMACHER
u. Simon GROENVELD, Miinster 1998, 3-19. — Das Strafgericht Gottes (wie Anm. 9). - Andreas
Horzem, Bedingungen und Formen religioser Erfahrung im Katholizismus zwischen Konfessio-
nalisierung und Aufklirung, in: »Erfahrung« als Kategorie der Frithneuzeitgeschichte, hg. v. Paul
Minca (HZ Bh. 31), Miinchen 2001, 317-332.



20 ANDREAS HOLZEM

Versorgung mit Geistlichen und - hierin lag Herzblut — eine eigene Lateinschule fiir evan-
gelische Jugendliche, um ein adiquates Bildungsniveau fiir nachwachsende Generatio-
nen zu sichern. Auch das war Politik: Hier ging es um ratsfihige Biirgerfamilien, die von
den Katholiken nicht argumentativ iiberrannt werden konnten. Um alles das zu errei-
chen, gab es nur zwei Mittel: eine Interpretation der Wahlordnung Karls V. von 1551
zum Rat und zu stidtischen Amtern, welche die Protestanten nicht mehr strukturell be-
nachteiligte; einen vorsichtigen Umgang mit Garantieerklirungen, mittels derer sich
Katholische und Evangelische wechselseitig mit den schweren Folgen des wechselnden
Kriegsgliicks zwischen Kaiserlichen, Schweden und Franzosen belasten wollten. Mehr
und mehr schilte sich im Blick auf diese Kernziele eine pragmatische Verhandlungsbe-
reitschaft heraus: Die iuflerst symboltrichtige Karmeliterkirche, deren Simultannnut-
zung die Protestanten unter kaiserlichem Druck hatten aufgeben miissen, deren Resti-
tution aber in Aussicht stand, war Morell zu opfern bereit'®.

Morell als Privatmann beschrieb, was ihm widerfuhr: die ungeheure Last der Kriegs-
kontributionen, die Angst vor Truppendurchziigen und Einquartierungen, die er nach
Freund und Feind nicht mehr unterschied, Tod und Ruin der Menschen und ihrer
Wohnplitze, die Krankheit von Familienangehorigen, den konfessionspolitischen
Druck aller Seiten auf seine Person. Schlieflich musste er dem Schwager eine kostbare
Bettstatt, ein Clavicord und anderes auf Kauf und Kredit anbieten, um nicht in Schulden
unterzugehen; im Vergleich zu dem, was anderen widertfuhr, noch milde Schicksale. Aber
Morell, das ist wertvoll, sprach angesichts dessen, was er erlebte und horte, offen iiber
seine Gefiihle:

Wie ich dann nicht ferner umbgeben kann, dem Herrn Schw. Dr., alff meinem vertranten
freiindt, webemiittig zuklagen, in wz schwerem Zustand ich begriffen, und da ich nicht den
Lieben Gott zuvorderst ] zum Trost bette, wurde die Tranrigkeit offt mein Herz, alff

wie wiittende wellen, ein kleines Inselein, vberschwemmen®’.

Morell als Mitglied einer evangelischen Stadtgemeinde und als Christ deutete alles das,
Kriegsgeschehen und Friedensdiplomatie, personliches Widerfahrnis und Kampf um
Hoffnung, Politik und Privatheit in durch und durch religiésen Kategorien. Weihnach-
ten 1645 hat die katholische Ratsmajoritit einen {iberkonfessionellen Brauch, das Weih-
nachtssingen der evangelischen und katholischen Schiiler, zu konfessionalisieren ver-
sucht; der evangelische Lehrer der teutschen Schul wire dafir fast ins Gefingnis
gekommen. Morell verurteilte die Einschrinkung Evang: freybeit und beschwor gleich-
zeitig den nachweihnachtlichen Erzmirtyrer Stephanus: es frewet mich aber die stand-
hafftigkeit der Rauenspurger von hertzen, der Liebe Gott wolle denselben ferner mit
seinem freudigen St. Steffans Geist beystehen amen™.

In der Tapferkeit der evangelischen Stidter scheint ihm, als wann Gottes sonderbabre
hand hierunder lige, damit viller hertzen geheime gedanckhen, recht, vor allen getrewen

18 Zur Gesamtkonstellation vgl. Hahn und Kreuz (wie Anm. 14), Genaue Belege in: Stadtarchiv
Ravensburg [im folgenden StadtA Rv], Bii 221b/2, Nr. 258, Morell an Heider, 22.12.1646/1.1.1647.
Die doppelte Datumsnennung erklirt sich durch die entlang der konfessionellen Trennlinie ver-
laufende Konkurrenz zwischen altem (:julianischem<) und neuem (>gregorianischem<) Kalender.

19 StadtA Ry, Bii 221b/2, Nr. 250, Morell an Heider, 5./15.5.1646, 1.

20 Ebd., Nr. 241, dto., 13./23.1.1646.
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Liebbabern Géttlicher Warbeit offenbabr werden®. Kommunale konfessionspolitisch
kontroverse Entscheidungen interpretierte er im Licht gottlichen Eifers?.

Weylen es nun ein vergeblich Ding ist, wider Gott zustreitten begehren, alf} zweiffelt mir
nicht, diss hoche werckh werde endtlich, wider alles Toben und Wiitten diff gegentheil,
noch zur Ebre Gottl. Mt: vnd zur erwiinschten Rube, vnd Sicherheit seiner wahren Kirchen
aufllaunffen. Ob wir schon entzwischen, vileicht noch eine kleine Zeit leiden miissen®,

Die durch und durch religiose Interpretation des Krieges als Schickung Gottes erbringt
zwei zentrale Gedanken: dass Gott sich richt fiir die Siinden der Menschen und dass
Gott wieder vergelten wird in Gutem, was er die Seinen hat leiden lassen; mehr als be-
zeichnend ist, dass Morell Jeremia 15,11.13 in einem Atemzug zitiert*.

In alledem herrschte im Blick auf die Friedensidee ein konsequent kommunales
Denken vor: Die Katholiken bestritten die Vertretung der lokalen protestantischen For-
derungen auf dem Friedenskongress mit dem Argument, sie sollen Ihr. Kay: Mt: schrei-
ben, bei diesen friedens tractaten zuerscheinen, recht lesen, die Miinsterische und Oss-
nabruggische Tractaten, geben allein dahin friden zumachen, vnd werde man die Zeit
mit dergleichen sachen alderart nicht zubringen. Entgegen haben die Hr. Evang: repli-
ciert, dz sie sich dieses nicht einbilden kdnnen, sintemalen bekandt, wann zween mitein-
ander zuunfriden worden seyen, miisse vorhero ehe selbige wider versohnt und zufriden
werden mogen, die ursach woriiber sie entzwayet worden, erorttert und aufS dem Mittel
geraumet werden®.

Wichtig sind die Identifikationen: Stadt und »Schwabenlindle« betrachtet er in zahl-
reichen Briefen als einen Garten, in dem er mit Heider gemeinsam sit und begiefit, da-
mit Gott es gedeihen lasse?. Das Schwabenland, das evangelische natiirlich, wird zum
Bundesvolk und zum Land der Verheiflung: Israel hat dennoch Gott zum Trost, wer nur
reines Hertzens ist. Der Marckt wiirdt Lernen kramen®. Seinen Schwager, den in
Miinster und Osnabriick Stiick fiir Stiick erfolgreichen Unterhindler bekennt er als un-
sers armen betrangten Schwabenlands rechter, von Gott verordneter Vatter, und zeitli-
cher Heyland®.

Der Briefwechsel enthiillt eine Kriegsinterpretation, die den historiographischen
Grofldeutungen zugleich entspricht und zuwiderlduft: Man begegnet hier einem Takti-
ker, der pragmatisch in machtpolitischen Konstellationen und Strategien denkt, der kein
Maximalist ist, sondern den erreichbaren Kompromiss auslotet, der keine Kriegs-, son-
dern nur Friedensziele hat. Auf der anderen Seite aber begegnet man einer in alledem
konsequent religiosen Kriegsdeutung — der Krieg ist Zulassung, Priifung, Strafe Gottes;
der Krieg — und der Friede — soll den Wahrheitsbeweis fiir seine wahre Kirche erbrin-
gen; der Krieg wird reflektiert im lokalen Erfahrungsraum. Das Modell des europii-
schen Staatenkrieges interessiert diesen Mann nicht; er nimmt es nicht einmal wahr, ob-
wohl er mitten im Mainstream des politischen Geschehens steht. Von Frankreich,

21 Ebd., Nr. 242, dto., 20./30.1.1646.

22 Ebd., Nr. 243, dto., 27.1./6.2.1646.

23 Ebd., Nr. 250, dto., 5./15.5.1646, 1.

24 Vgl. Jer. 15,11.13: »Der Herr sprach: Wahrlich, ich erlése dich, dafl es dir wohl ergehe. Wahr-
lich, ich stehe dir bei zur Zeit des Unheils und zur Zeit der Not. [...] Deine Reichtiimer und deine
Schitze will ich zum Raube geben ohne Entgelt, um all deiner Siinden willen in all deinen Grenzen.«
25 StadtA Ry, Bii 221b/2, Nr. 243, Morell an Heider, 27.1./6.2.1646.

26 Ebd., Nr. 246, dto., 10./20.3.1646.

27 Ebd., Nr. 242, dto., 20./30.1.1646.

28 Ebd., Nr. 250, dto., 5./15.5.1646, 1.
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Schweden, Habsburg, dem Reich ist nirgends die Rede; und die eigentlichen Kriegsursa-
chen werden vermutet im konkreten Lebensraum des lokalen Kriegsgeschehens und in
Identitit stiftenden religiosen Kategorien konfessionellen Lebens.

Aus der Perspektive katholischer Stadtkommunen gegen Ende des 30-jihrigen Krie-
ges, in den 1640er Jahren, lisst sich ganz Vergleichbares zeigen, an anderer Stelle habe
ich dariiber ausfiihrlich gehandelt. Gerade hier gab es keinen Konfessionsunterschied:
Daraus folgt, dass sich Makrokonzepte zur Deutung des Kriegsverlaufs nur schwierig
auf die Mikroebene herunterbrechen lassen. Im Erfahrungsraum der Stadt wurde nicht
einfachhin aus dem Konfessionskrieg der agonale Konstitutionsprozess des neuzeitli-
chen Michteeuropa. Hier war und blieb der 30-jahrige Krieg nicht nur, aber eben doch
auch, und zwar nicht nur auf der Ebene der Kriegsursachen, sondern auch auf der Ebene
des Kriegsverstehens, der Kriegsbewiltigung, nicht zuletzt der Kriegspropaganda ein
»Religionskrieg«, auch wenn er dariiber hinaus, nach Einschitzung mancher Historiker
sogar vornehmlich, mehr und anderes war: ein Michtekrieg, ein Staatenbildungskrieg,
ein Kampf um wirtschaftliche Einflusszonen. Fiir die Menschen siidwestdeutscher stid-
tischer Erfahrungsriume haftete dem Krieg der Charakter der Glaubensauseinanderset-
zung dauerhaft an, und die Himmlischen selbst entschieden iiber Recht und Unrecht.

Das bedeutet, dass schon fiir die vormodernen Kriege ein vollig neues Bild entsteht,
wenn man die Frage nach dem Verhiltnis von Christentum und Krieg erfahrungsbezo-
gen stellt. Welchen Typs ein Krieg eigentlich ist, scheint in hohem Mafl gebunden zu
sein einerseits an Strukturmomente der europiischen Zivilisationstypen des politischen
und religiésen Lebens. Andererseits aber miissen die Erfahrungsperspektiven diesen erst
riickwirts zu rekonstruierenden Strukturmomenten keineswegs entsprechen. Fiir die
Frage nach dem Verhiltnis von Christentum und Krieg ergibt sich daher notwendig eine
komplexe Doppelperspektive: eine solche, die von den tragenden Siulen der europii-
schen Zivilisation her strukturgeschichtlich fragt, und eine solche, die aus der Akteurs-
perspektive heraus erfahrungsgeschichtlich fragt®. Es ist diese Doppelperspektive, von
der her neu und anders iiber das Verhiltnis von Christentum und Krieg in der Moderne
zu reflektieren ist.

I11. Moderne Kriege und die »lange Dauer« des Religiosen

Wer Literatur zum modernen Krieg liest, wird sich dieser Neuperspektivierung rasch
bewusst. Allerdings ist die Neubestimmung noch so jung, dass sie auf die groflen Uber-
blicksdarstellungen zur Geschichte des langen 19. und des von kriegerischen Grofika-
tastrophen gepragten 20. Jahrhunderts noch nicht eingewirkt hat. Sie verzichten in der
Regel darauf, die Sikularitit des modernen Krieges herauszustellen, nehmen sie eher zur
unausgesprochenen Voraussetzung. Wo Religion thematisiert wird, gilt sie als retardie-
rendes Moment der Gesellschaftsentwicklung und — darum — als Motor des Krieges.
Drei grofle Verdffentlichungen, die sich bereitwillig der Last der Synthese unterzie-
hen, haben die geschichtswissenschaftliche Diskussion der letzten Zeit geprigt: Hans-
Ulrich Wehlers vierter Band seiner »Deutschen Gesellschaftsgeschichte« vom Beginn
des Ersten Weltkrieges bis 1949, 2003 bereits in zweiter Auflage®, Heinrich August

29 Klare Einsichten und Ansitze dazu bei ScHILLING, Krieg und Frieden (wie Anm. 2), 21f.
30 Hans-Ulrich WeHLER, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 4: Vom Beginn des Ersten Welt-
kriegs bis zur Griindung der beiden deutschen Staaten 1914-1949, Miinchen 2003.
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Winklers »Langer Weg nach Westen« von 2000, dritte Auflage bereits 2001%'; Thomas
Nipperdeys »Deutsche Geschichte, Bd. II: Machtstaat vor der Demokratie«, 1992 er-
schienen, ein Klassiker, schon 1995 in der dritten Auflage, seit 1998 im Paperback??. Erst
ihre Konzeptionierung des Verhaltnisses von Religion und moderner Gesellschaft in
Deutschland insgesamt erklart, wie sie sich mit dem Problem Christentum und Krieg im
19. und insbesondere 20. Jahrhundert auseinander setzen.

Heinrich August Winkler stellt erneut das Problem des deutschen Sonderwegs in
den Mittelpunkt seiner »Problemgeschichte«*® zwischen den Fluchtpunkten 1945 und
1990. Drei Pragungen stehen fiir ihn als »Erbe eines Jahrtausends« am Beginn der deut-
schen Zeitgeschichte: der mittelalterliche Mythos des Reiches, die Reformation und der
preuflisch-osterreichische Dualismus — alle drei, mehr oder weniger, durchtrinkt mit
religios aufgeladenen Symbolwelten, Praktiken und Kontroversen. Winklers Mittelalter-
und Reformationsbild bleibe hier auflen vor; entscheidend ist, was diese Pragungen sei-
nes Erachtens diskursiv bewirkten: Den Deutschen, so Winkler im Anschluss an Marx,
sei nur eine teilweise und verspitete Uberwindung des Mittelalters gelungen. Diese
Uberwindung des Mittelalters habe mit Luther (gegen Rom), mit Bismarck (gegen die
Verspatung der Einheit) und mit der deutschen Katastrophe von 1945 (gegen die Ver-
spitung der Freiheit, aber um den Preis der Einheit) begonnen; sie sei aber erst in der
Wiedervereinigung 1990 (Einheit und Freiheit) zum Ziel gekommen. Auch hier bleibe
auflen vor, was da an deutschen Geschichtsperspektivierungen fortgeschrieben wird; im
hiesigen Zusammenhang ist entscheidend: Religion in ihrer Prisenz im gesellschaftlichen
Diskurs gilt als einer der zentralen Storfaktoren auf dem »Weg nach Westen«. Marx
hatte in Winklers Referenzbeleg (in der >Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie<) eine
Emanzipation nicht vom Mittelalter, sondern zugleich von seiner teilweisen Uberwin-
dung gefordert; im Klartext: nicht nur von der mittelalterlichen, sondern auch von der
lutherischen Religion; dazu nun Winkler: »Luthers Reformation war fiir [Marx] nur ei-
ne solche teilweise Uberwindung des Mittelalters, und mit diesem Urteil hatte Marx
recht. Zu den teilweisen Uberwindungen des Mittelalters wird man auch Bismarcks
Reichsgriindung rechnen diirfen: jene >Revolution von obens, die die deutsche Einheits-
frage loste, die Losung der Freiheitsfrage aber verschleppte. Die endgiiltige Uberwin-
dung des Mittelalters erfolgte erst sehr viel spater [...]: durch die tiefe Erschiitterung, die
der deutsche Zusammenbruch von 1945 ausloste. Es gab einen >deutschen Sonderweg:.
Es war der lange Weg eines tief vom Mittelalter geprigten Landes in die Moderne«*.

In diesem Sinne blieb Religion diskursiv das Problem der deutschen Einheits- und
Freiheitsgeschichte, und als solche wird sie in die Geschichte der deutschen Kriege ein-
gebaut: Konfessionalisierung des Nationbegriffs, Kulturkampf, Zersplitterung der Ge-
werkschaftsbewegung, religiose Aufladungen des Ersten Weltkrieges, gebrochene Ak-
zeptanz von Weimar, Hinnahme seines Zusammenbruchs und Begriifung der
Machtergreifung, die Ubereinstimmung mit Hitler im Mythos vom »Reich«. Nach 1945
spielt Religion folgerichtig praktisch keine Rolle mehr - fiir die Einschitzung der letz-
ten, in der Wiedervereinigung kulminierenden Etappe des deutschen »Weges nach
Westen« bleibt sie letzten Endes ohne Belang. Religion — konkret die deutschen Chris-

31 Heinrich August WINKLER, Der lange Weg nach Westen, Bd. 1: Deutsche Geschichte vom
Ende des Alten Reiches bis zum Untergang der Weimarer Republik; Bd. 2: Deutsche Geschichte
vom Dritten Reich bis zur Wiedervereinigung, Miinchen 2000.

32 Thomas NippERDEY, Deutsche Geschichte 1866-1918, Bd. 1: Arbeitswelt und Biirgergeist,
Miinchen 1990; Bd. 2: Machtstaat vor der Demokratie, Miinchen 1992.

33 WinkLER, Weg nach Westen (wie Anm. 31), 1, 1.

34 Ebd., II, 648.
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tentiimer — begleiteten nur die verfehlten Abwege von der Moderne — identifiziert mit
den Leitwerten des Westens®. Indem Deutschland gegen »den Westen« Krieg fithrte,
steht das Christentum diesen Werten des Westens letztlich quer, und das offenbart sich
nirgends deutlicher als im Krieg und seiner propagandistischen Vor- und Nachberei-
tung.

%\Iun hat sich Hans-Ulrich Wehler von Winklers »Teleologie der Geschichte in die
glorreiche Erfolgsgeschichte der Bundesrepublik«* deutlich genug distanziert; fiir ihn
bleiben »die duflerst erklirungsbediirftigen Ursachen der deutschen Katastrophe« der
perspektivierende Focus. Aber sein Blick auf Religion, auch hier konkret institutionali-
siert in den christlichen Kirchen, unterscheidet sich (bis auf wenige positive Bemerkun-
gen) in seiner zuspitzenden Darstellung nicht von den Texturen Winklers. Uber den
Protestantismus 1914—1933 fasst er zusammen: die »[...] Vergdtzung des Volkstums, die
Idealisierung des >Volkischens, die Billigung des antisemitischen Rassismus, die Anlei-
tung zur prinzipiellen Feindschaft gegen die Demokratie und die republikanische
Staatsform, die Befiirwortung eines hasserfiillten extremen Nationalismus«’.

Dem Katholizismus wird im Rahmen »des absolutistischen Herrschaftsstils der
Pipste« im »groferen Zusammenhang einer intensivierten Stirkung der Vatikansmacht«
Zentralismus, Obrigkeitsfixierung und Konkordatspolitik ins Stammbuch geschrieben,
immerhin auch eine erstaunliche Resistenz gegen den aufsteigenden Nationalsozialismus
attestiert. Aber die problematischen Widerspriiche und Ambivalenzen, auch die Bin-
nendifferenzierungen und Auseinandersetzungen in all dem, an denen sich die Zeitge-
schichtsforschung seit Jahrzehnten mit differenzierenden Losungen abarbeitet, werden
nicht reprasentiert. Ein Kapitel {iber Judentum gibt es nicht, wenn auch viel iiber Anti-
semitismus. Auch hier ist Religion wie selbstverstindlich von der Strukturdimension der
politischen Herrschaft her gelesen, und weil Wehler im Blick auf die Reform- und Mo-
dernisierungspotentiale gesellschaftlicher Grofigruppen des Kaiserreiches im Umfeld
des Ersten Weltkrieges extrem skeptisch argumentiert, konstatiert er fiir die deutschen
Protestanten »Glaubensinterpreten [...] einer >Sinnstiftunge im Sinne des morderischen
Radikalnationalismus«*®, bei den Katholiken »Kaskaden ideologischer Rechtferti-
gungsformeln«, dahinter pragmatisch verschwiegene Kriegsziele, die mit der Annexion
Belgiens und Polens eine ernsthafte Verschiebung des Konfessionsverhiltnisses erhofften.

Nochmals anders argumentierte Thomas Nipperdey, der sich seit Erscheinen des
ersten Bandes seiner »Deutschen Geschichte« programmatisch einer differenzierenden
Epik historischen Erzihlens verschrieben hatte, in der »zugesehen« wurde®. Er distan-
zierte sich von Grofisystematisierungen der Geschichte von leitenden Erkenntnisper-
spektiven her und behauptete stets, dass diese Herangehensweise >mehr< und >anderes«
sehen lasse. Die Religionskapitel in Nipperdeys Kaiserreich waren deshalb nicht in ein
Retardierungsmodell konservativer Krifte gegen die Moderne eingebaut und wurden
auch als Separatpublikation in ihrem bemerkenswerten Differenzierungsvermogen
wahrgenommen®. Gerade dadurch aber wurde Religion im Blick auf das Kriegsthema

35 Ausnahmen stellten fiir Winkler allein die Debatten um das Stuttgarter Schuldbekenntnis und
die Unterstiitzung des DDR-Protestantismus fiir Honeckers vermeintliche »Friedenspolitik« dar;
Belege: ebd., I, 13-23, 213-218, 223-226, 308, 336-339, 391, 427, 489, 524, 554f.; 11, 23-25, 42f.,
106-110, 122, 145£.; fiir die Phase seit 1961 nur noch eine Erwihnung der Kirchen: ebd., 364.

36 WEeHLER, Gesellschaftsgeschichte, Bd. 4 (wie Anm. 30), XXI.

37 Ebd., 445.

38 Ebd., 25.

39 »Sehen wir zu ...« — eine klassische Einleitungsformel Nipperdeys.

40 Thomas N1pPERDEY, Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988.
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etwas Sektorales; iiber den deutsch-franzosischen Krieg wie tiber den Ersten Weltkrieg
berichtet Nipperdey klug, aber unter aller Absehung vom Religionsthema; sein seinem
historiographischen Verstindnis ganz angemessener Abschnitt »Erfahrungen« iiber den
Ersten Weltkrieg kennt das August- und das Fronterlebnis, die Todeserfahrung, den
technischen Wandel des Totens und die Reaktionen darauf, den Gegensatz von Front
und Etappe, von Front und Heimat. Vom »Frontschwein« iiber den »Etappenhengst«
bis zum »Steckriibenwinter« ist alles prisent — nur die Religion ist verschwunden, und
zwar offenbar, gerade weil sie nicht in modernisierungsorientierten Theoriebildungen
vernutzt werden soll. Jiingere Studien hingegen zeigen, wie religionsgesattigt nicht nur
der Nationalismus, sondern auch die nationale Kriegserfahrung gewesen ist*'.

Zusammenfassend: In der politischen Diskursgeschichte wie in der Sozial- und Ge-
sellschaftsgeschichte wie in den Groflerzihlungen des 19. Jahrhunderts nachempfunde-
nen Ansitzen steht eine Betrachtung der Religion im Vordergrund, die ihre Wirkungs-
geschichte auf die Gesellschaft des 19. und 20. Jahrhunderts als zu iiberwindenden
Uberrest betrachtet. Sie konzentriert sich darum vor allem auf jene Felder, die sich von
den Einfliissen der religidsen Subjekte und ihren Lebenshaltungen vermeintlich emanzi-
piert hatten. Ob das aber wirklich der Fall war, das wurde doch vorwiegend im Licht
der »Restbestandsthese« thematisiert. Das spezielle Thema des Krieges war von diesen
Entwicklungen besonders betroffen — der moderne Krieg war ein sikulares Ereignis,
schlimmstenfalls begleitet von retardierendem religiésem Getose.

In der Spezialliteratur hingegen ist von allen diesen Einschitzungen wenig geblieben.
Lingst ist in den letzten Jahren, durch den Tiibinger Sonderforschungsbereich »Kriegs-
erfahrungen« nachhaltig mitgetragen, Religion zu einem zentralen Baustein der Kriegs-
erfahrung geworden — auch und gerade in den modernen Kriegen.

Es sind im Wesentlichen drei Dimensionen, in denen sich das Verhiltnis von Krieg
und Religion rekonstruieren lisst, nachdem seit der Mitte des 17. Jahrhunderts Religion
bzw. Konfession als unmittelbarer Kriegsgrund ausschieden. Und in diesen Dimensio-
nen liegen Kontinuititslinien, die vormoderne mit modernen Kriegen eng verzahnen.

Eine erste Leitdimension hitte zu fragen nach Kontinuititen bei der Begriindung
und Bewiltigung des Krieges durch Religion selbst dort, wo Religion nicht das unmit-
telbare >Thema< und die Konfliktursache der kriegerischen Auseinandersetzung war. Die
Spannung zwischen gottlicher Kriegshilfe und religioser Friedenspflicht verschwand
nicht; Gottesformeln standen auf allen Soldatenkoppeln noch des Ersten Weltkriegs.
Darum musste der Gegner auch religiés und moralisch »niedergemacht« werden. Auf der
in diesem Band dokumentierten Tagung war dieses Problem fiir die Revolutionskriege*

41 Vgl. z.B. Luther D. PeTERSON, Art. »Lutheran Germany«, in: Encyclopedia of Religion and
War, hg. v. PALMER-FERNANDEZ, 282-285 (Lit.). — Gerd KrumEICH, »Gott mit uns«? Der Erste
Weltkrieg als Religionskrieg, in: »Gott mit uns«. Nation, Religion und Gewalt im 19. und frithen
20. Jahrhundert hg. v. Ders. u. Hartmut LErManN (VMPIG 162), Géttingen 2000, 273-283. -
Wolfgang ]. MomwmseN, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft im Ers-
ten Weltkrieg, in: ebd., 249-261, auch wenn hier nach wie vor eher die Theologen untersucht und
»behaftet« werden als die politischen und 6konomischen Eliten, die Professorenschaft, die Publi-
zistik oder die biirgerliche Kultur- und Vereinslandschaft. In diesem Sinne instruktiv: Gangolf
HUBINGER, Sakralisierung der Nation und Formen des Nationalismus im deutschen Protestantis-
mus, in; ebd., 233-247. — Hartmut LEEMANN, »Er ist wir selber: der ewige Deutsche«. Zur langan-
haltenden Wirkung der Lutherdeutung von Heinrich von Treitschke, in: ebd., 91-103.

42 Vgl. exemplarisch Horst Cart, »Strafe Gottes« — Krise und Beharrung religioser Deutungs-
muster in der Niederlage gegen die Franzésische Revolution, in: Kriegsniederlagen (wie Anm. 14),
279-297. ~ DERs., Revolution und Rechristianisierung. Soziale und religise Umbruchserfahrungen
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ebenso virulent wie fiir den deutsch-franzésischen Krieg 1870/71%. Der Ubergang von
genuin religiosen Kriegsmotiven zu sikularen Machtinteressen, welche die Religion
propagandistisch instrumentalisieren, ist kaum genau zu bestimmen. Von den Revoluti-
ons- und Freiheitskriegen bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs waren nicht nur indivi-
duell Menschen im Krieg auch religids, sondern das Zeitgeschehen insgesamt wurde
durch und durch religiés gedeutet — im Ersten und Zweiten Weltkrieg noch* und vor
allem in ihrem Nachgang in den 1950er und 1960er Jahren*. Gerade auf der Ebene der
Kriegsdeutung und -bewiltigung sind die massivsten Fragen an alle Sikularisierungs-
konzepte zu stellen. Schon fiir die Kombattanten des 30-jihrigen Krieges haben Michael
Kaiser und Stefan Kroll intensiv iiber ihre Religiositit und ihre Religionslosigkeit, ihre
konfessionelle Disziplinierung und ihre Einhegung in Religionsvorstellungen ihrer
Kriegsherren nachgedacht*. Eben so einfithlsam und differenziert denken auch Benja-
min Ziemann und Annette Becker in der neuen Enzyklopidie Erster Weltkrieg iiber

im Rheinland bis zum Konkordat 1801, in: Zerfall und Wiederbeginn. Vom Erzbistum zum Bis-
tum Mainz (1792/97-1830). Ein Vergleich. Festschrift fiir Friedhelm Jiirgensmeier, hg. v. Walter
G. RODEL u. Regina SCHWERDTFEGER (Beitrige zur Mainzer Kirchengeschichte 7), Wiirzburg
2001, 87-102. — DERs., »Der Anfang vom Ende« — Kriegserfahrung und Religion in Belgien wih-
rend der Franzosischen Revolutionskriege, in: Der Krieg in religidsen und nationalen Deutungen
der Neuzeit, hg. v. Dietrich BEYravu, Tiibingen 2001, 86-110. — DERs., Kriegserfahrung und Reli-
gion in der Neuzeit. Zusammenfassung, in: Eine Welt — Eine Geschichte? 43. Deutscher Historikertag
in Aachen 26.-29. September 2002, Berichtsband, hg. v. Max KERNER, Miinchen 2001, 295-298.

43 Vgl. Christian Rak, Krieg, Nation und Konfession. Die Erfahrung des deutsch-franzésischen
Krieges von 1870/71 (VKZG.B 97), Paderborn 2004,

44 Wilhelm DamBERG, Kriegserfahrung und Kriegstheologie 1939-1945, in: ThQ 182, 2002, 321—
341. - Christoph HovzarreL, Alltagsreligiositit im Krieg. Die Korrespondenz der Familie B. zwi-
schen Kriegswende und Kriegsende (1943-1946), in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung.
Katholizismus und Protestantismus in der Nachkriegszeit, hg. v. Andreas Horzem u. Dewms.
(Konfession und Gesellschaft 34), Stuttgart 2005, 53-90. — Michael JiirGs, Der kleine Frieden im
Groflen Krieg. Westfront 1914: Als Deutsche, Franzosen und Briten gemeinsam Weihnachten fei-
erten, Miinchen 2003. — Christine BerL/Thomas FLIEGE u.a., Populare Religiositit und Kriegser-
fahrungen, in: ThQ 182, 2002, 298-320.

45 Vgl. Siegerin in Triimmern. Die Rolle der katholischen Kirche in der deutschen Nachkriegs-
gesellschaft, hg. v. Damian van MELIs u. Joachim K&HLER (Konfession und Gesellschaft 15), Stuttgart
1998. — Eike WorGast, Die Wahrnehmung des Dritten Reiches in der unmittelbaren Nachkriegs-
zeit (1945/46), Heidelberg 2001, 185-225. - Andreas HoLzewm, Erfahrungsstreit und Erinnerungs-
recht: Katholiken und Protestanten deuten Krieg und Diktatur in spannungsreicher Unterschied-
lichkeit, in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung (wie Anm. 44), 11-26. — Annette JanTZEN,
Antwort auf die zerstorte Zeit: Elisabeth Langgisser, >Das unausléschliche Siegel< und dessen
Aufnahme in der Nachkriegsgesellschaft, in: ebd., 137-166. — Christian SCHMIDTMANN, »Fragestel-
lungen der Gegenwart mit Vorgingen der Vergangenheit beantworten«: Deutungen der Rolle von
Kirche und Katholiken in Nationalsozialismus und Krieg vom Kriegsende bis in die 1960er Jahre,
in: ebd., 167-201. — Monique ScHEER, Rettet Maria Deutschland? Die Diskussion um eine natio-
nale Marienweihe nach dem Zweiten Weltkrieg, in: Alliierte im Himmel. Populare Religiositit und
Kriegserfahrung, hg. v. Gottfried Korrr, Tiibingen 2006, 141-156. — Digs., Marienerscheinungen
und Kriegserwartung: Religiose Deutungsmuster und Kriegserfahrungen deutscher Katholiken
1947-1954, in: KriegsVolksKunde. Zur Erfahrungsbindung durch Symbolbildung, hg. v. Gottfried
Korrr. Tiibingen 2005, 259-297.

46 Vgl. Militar und Religiositit in der Frithen Neuzeit, hg. v. Michael Karser u. Stefan Krorr
(Herrschaft und soziale Systeme in der frithen Neuzeit 4), Miinster 2004. Vgl. auch: Militir und
lindliche Gesellschaft in der friihen Neuzeit, hg. v. Dens. (Herrschaft und soziale Systeme in der
frithen Neuzeit 1), Miinster/Hamburg 2000.
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Soldatenreligiositit und religiose Krisen im Kontext des Krieges nach*; Ziemanns und
Christian Geinitz® Arbeiten iiber den Ersten Weltkrieg in Bayern und Freiburg haben
das differenzierend vertieft*s. Das falsifiziert nachdriicklich den Eindruck, den Edgar
Wolfrum in seinem Band »Krieg und Frieden in der Neuzeit — Kontroversen um die
Geschichte« erweckt, 1648 sei in dieser Hinsicht eine Epochenzasur®. Welche Rolle Re-
ligion bei der Erfahrung und Erinnerung gerade von Kriegsniederlagen um 1800 blei-
bend spielte, hat Horst Carl als »Beharrungskraft traditioneller religiéser Deutungen in
verinderten Kontexten« der Revolution beschrieben, in denen die Christen »selbst Par-
tei« wurden; hier liegen Gelenkstellen zu religiosen Geschichtsdeutungen und Resis-
tenzpraktiken bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts®. Und hierin lag ein Ansatz zur Politi-
sierung der Religion in modernen Kriegen:

Religion wirkte namlich auf einer zweiten Erfahrungsebene auch dort bleibend auf
die Erfahrung von Kriegen ein, wo sie mit aus sakularen Quellen stammenden Stim-
mungen und Motivationen konkurrierte. Religiose Motive verbanden sich mit weltli-
chen — dynastischen, nationalen oder wirtschaftlichen — Kriegslegitimationen; schon
Burkhardt und Schilling wiesen darauf hin, dass sie einander keineswegs ablosten, weder
im 18. noch im 19. und 20. Jahrhundert. »Dynastisch« motivierte Kriege verloren das
Anriichige des Privat- oder Familieninteresses, wenn dieses sakralisierbar und damit
universalisierbar war. Das Motiv des Religionskrieges kehrte im 19. und 20. Jahrhundert
in verschiedenen Konstellationen in der Verbindung mit den »nationalen« Konflikten
und mit ethnokonfessionellen Identititen wieder. >Kultur< und »>Zivilisation« waren fiir
die eigene Kriegspartei nicht ohne Riickgriff auf religiose Merkmale zu bestimmen, und
die Abgrenzung vom skulturlosen< Gegner wurde auch mit konfessioneller Polemik
verbunden. Die vorherrschende Ideologie des sikularen Nationalstaates verkiindete
zwar das Ende des Zeitalters der Religionskriege. Dennoch blieben ethnische, nationale
und religiése Motive und Symbole einander amalgamiert; wer wollte die jiingsten Kriege
auf dem Balkan ohne Religion begreifen? Auch wirtschaftliche Interessen, selbst hege-
moniale Absichten lieflen sich in den Kriegsdiskurs iiberzeugender und erfahrungspri-
gender einfithren, wenn sie im Gewand des Arguments sozialer Gerechtigkeit einher-
kamen und somit gleichsam ethisch untermauert waren. Dies alles erweitert und
verindert das Spektrum ilterer Studien®, die — wegweisend, aber doch verkiirzend — nur

47 Vgl. Enzyklopidie Erster Weltkrieg, hg. v. Gerhard HIRSCHFELD u.a., Paderborn 2003 (v.a. die
Artikel Benjamin Z1EMANN u. Annette BECKER).

48 Benjamin ZiemanN, Front und Heimat. Lindliche Kriegserfahrungen im siidlichen Bayern
1914-1923 (Veroffentlichungen des Instituts zur Erforschung der Europiischen Arbeiterbewe-
gung A 8), Essen 1997. — DErs., Katholische Religiositit und die Bewiltigung des Krieges. Solda-
ten und Militirseelsorger in der deutschen Armee 1914-1918, in: Volksreligiositit und Kriegserle-
ben, hg. v. Friedhelm Borwr, Miinster 1997, 116-136. — Christian GemNrtz, Kriegsfurcht und
Kampfbereitschaft. Das Augusterlebnis in Freiburg. Eine Studie zum Kriegsbeginn 1914 (Schriften
der Bibliothek fiir Zeitgeschichte NF 7), Essen 1998.

49 Vgl. Worrrum, Krieg und Frieden (wie Anm. 15), 3ff., wo der Zisurcharakter des Dreifligjih-
rigen Krieges besonders stark gemacht wird; das Ende des Religionskrieges leite gleichzeitig das
Ende der Bedeutsamkeit von Religion im Krieg ein; vgl. ebd. 13 oder auch 28.

50 Vgl. Carw, »Strafe Gottes« (wie Anm. 42), 291ff.

51 So z.B. Heinrich Missarra, »Gott mit uns«. Die deutsche katholische Kriegspredigt 1914-1918,
Miinchen 1968. — Degs., Fiir Volk und Vaterland. Die Kirchliche Kriegshilfe im Zweiten Weltkrieg,
Konigstein 1978. — Hermann Josef ScHEIDGEN, Deutsche Bischofe im Ersten Weltkrieg. Die Mitglie-
der der Fuldaer Bischofskonferenz und ihre Ordinariate 19141918 (Bonner Beitrage zur Kirchenge-
schichte 18), Kéln u.a. 1991. — Wilhelm AcHLEITNER, Gott im Krieg. Die Theologie der osterreichi-
schen Bischofe in den Hirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg, Wien u.a. 1997 (dort dltere Lit.).
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nach der Legitimationsbereitschaft der Kirchen und Konfessionsgemeinschaften fiir den
Krieg fragten, auch wenn das kriegsbeférdernde >Popularisieren< und Propagieren von
shimmlischen Alliierten< ein wichtiges Thema geblieben ist®. Stefan Fuchs und Christo-
pher Dowe haben sichtbar gemacht, wie eigenstindig gegeniiber dem nationalprotestan-
tischen >mainstream« katholische Akademiker den Ersten Weltkrieg deuteten und wie
grofl der Unterschied zwischen Minnern und Frauen war®. Nationalisierung war allent-
halben®, und dennoch zeigen die genannten jiingeren Studien, dass plumpe Legitimati-
onen und Amalgamierungen von Religion mit religionsfremden Kriegszielen die Glau-
bensbereitschaft nachhaltig erschiitterten®® — und das war eine Konstante vom 16. bis ins
20. Jahrhundert.

Eine dritte Leitdimension hitte sich zu befassen mit jenen nach 1800 auftretenden
Krisenerfahrungen, in denen Kriege und Biirgerkriege als unmittelbar oder mittelbar
gegen die Religion der Betroffenen gerichtet gedeutet wurden. Die Revolutionskriege
setzten hier Mafistibe: In der Radikalisierungsphase der Franzosischen Revolution ver-
banden sich geistliche Eidverweigerung gegeniiber der Zivilkonstitution, Adels- und
Klerusexil, die Ziele der antifranzosischen Koalitionire und die religiosen Wurzeln in-
nerfranzésischer Aufstinde (v.a. der Vendée) miteinander. Mit dem Kampf der gegneri-
schen Krifte fiir Kénig und Religion wurde die jakobinische Republik von einer Bedro-
hung herausgefordert, die sich auf das Christentum und die angestammte Dynastie
berief und die nur mit dem Appell an den republikanischen Patriotismus militdrisch nie-
dergerungen werden konnte. Die Innen- und Auf8enpolitik der Franzésischen Revolution
sah sich nun — auch angesichts der Dechristianisierung des Jahres II — mit dem schwer-

52 Thomas Friecg, »Und wenn die Welt voll Teufel wir.« Die Instrumentalisierung des Mi-
chaelskultes im Ersten Weltkrieg, in: KriegsVolksKunde (wie Anm. 45), 219-256. — Alliierte im
Himmel (wie Anm. 45). — Monique ScHEER, Rosenkranz und Kriegsvisionen. Marienerschei-
nungskulte im 20. Jahrhundert (Untersuchungen des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitit
Tiibingen 101), Tiibingen 2006. — Claudia ScHLAGER, Herz Jesu im Ersten Weltkrieg. Formen,
Funktionen und Triger eines popularen Kultes in Deutschland und Frankreich, in: KriegsVolks-
Kunde (wie Anm. 45), 179-216.

53 Vgl. Stephan Fucss, »Vom Segen des Krieges«. Katholische Gebildete im Ersten Weltkrieg.
Eine Studie zur Kriegsdeutung im akademischen Katholizismus (Contubernium. Tiibinger Beitra-
ge zur Universitits- und Wissenschaftsgeschichte 61), Stuttgart 2004. — Christopher Dowe, Auch
Bildungsbiirger. Katholische Studierende und Akademiker im Kaiserreich (Kritische Studien zur
Geschichtswissenschaft 171), Géttingen 2006, 91-104, 159-230.

54 Vgl. Dieter LANGEWIESCHE, Zum Wandel von Krieg und Kriegslegitimation in der Neuzeit, in:
Journal of Modern European History 2, 2004, 5-26.

55 Vgl. Nikolaus Buscumany, »Fiir Deutschland Gut und Blut«. Die offentliche Deutung von
Krieg und Nation in der Reichsgriindungsphase — Wiirttemberg im Vergleich, in: ZWLG 62, 2003,
345-357. — DERs., »Im Kanonenfeuer miissen die Stimme Deutschlands zusammen geschmolzen
werden«. Zur Konstruktion nationaler Einheit in den Kriegen der Reichsgriindungsphase, in: Der
Krieg in den Griindungsmythen europdischer Nationen und der USA, hg. v. DEms. u. Dieter
LANGEWIESCHE, Frankfurt/M. 2004, 99-119. — Dggs., Auferstehung der Nation? Konfession und
Nationalismus vor der Reichsgriindung in der Debatte jiidischer, protestantischer und katholi-
scher Kreise, in: Nation und Religion in der deutschen Geschichte, hg. v. Heinz G. Haurr u.
Dieter LaNGEWIESCHE, Frankfurt/M 2001, 333-388. Vgl. auch die Problemiiberhinge der Nach-
kriegsgesellschaften mit Kriegsgefallenen und Kriegsinvaliden, z.B. Alexandra Kaiser, »Aller-
heldentotenfest«. Politische Sinnstiftung und rituelle Formung des Gefallenengedenkens, in: Alli-
ierte im Himmel (wie Anm. 45), 83-124. — Sabine Kienirz, Beschidigte Helden. Kriegsinvalide
Kérper in der Kultur. Deutschland 1914-1923, Paderborn (im Druck). — DiEs., Weihehindernisse.
Kriegsversehrung und katholische Geistlichkeit im Ersten Weltkrieg, in: KriegsVolksKunde (wie
Anm. 45), 51-84.



KRIEG UND CHRISTENTUM 29

wiegenden Vorwurf konfrontiert, das Christentum eliminieren zu wollen. Auch in der
Breitenreligiositit wurde der Kampf gegen den Unglauben vielfach als Krieg unter Be-
teiligung metaphysischer Michte wahrgenommen. Die Ablehnung des revolutioniren
Kriegs gegen die Religion und der Indienstnahme der Kirchen durch Napoleon war
innerhalb und auferhalb der franzosischen Grenzen in der Frommigkeit brei-
ter Bevolkerungskreise verankert’; aber »Volksreligion«®” war das keineswegs: Religidse
Motivationen katholischer Soldaten im Zweiten Weltkrieg waren durchtheologisiert bis
ins Mark®. Und gleichzeitig hat der Krieg religiose Routinen gestért und verstort,
Glaubensbereitschaft und Glaubensfihigkeit destruiert; schon Beichtviter der Frithneu-
zeit beschworen angstvoll die religidse Verzweiflung — ob es einen Gott gibt und ob er
gerecht ist — als Todsiinde. Nicht nur moderne Kriege prigt ein komplexes Mischungs-
verhiltnis von Prozessen der Dechristianisierung und Rechristianisierung: Kommu-
nal/regionale, ethnisch/nationale und konfessionelle Identititen folgen keineswegs ei-
nem deckungsgleichen Strukturgitter. Der Nationsbegriff des 19. Jahrhunderts ist in
hohem MaR ein religits getonter; die iltere Vorstellung einer strikten Ablésung der Re-
ligion durch die Nation sind nicht mehr zu vertreten”. Im Gefille dieser im Kontext
von Nation und Patriotismus breit popularisierten Dechristianisierungs- und Rechristi-
anisierungsproblematik konnten Nationen mit ihrem religiésen bzw. sikularisierten
Status und mit ihrer Konfession geradezu identifiziert werden — das galt 1870 und er-
neut 1914 fiir Deutsche und Franzosen, 1940 bis 1945 fiir Deutsche und Russen. Fiir
Christen beider Konfessionen blieb die »Gottlosigkeit des Bolschewismus« eines der
stirksten Motive fiir die Teilnahme an Hitlers Krieg und fiir die Diastase von faktischer
Beteiligung und religios motivierter Nicht-Verwicklung®. Und gleichzeitig wurde reli-
giose Kriegerfahrung zum stirksten Krisenmoment: Kein Begriff wohl hat seine Be-
deutung so gewandelt wie der des Opfers®!; wihrend sich einst das Bezugssystem wan-
delte, das Opfer mit Sinn zu fiillen, ist in der heutigen Publizistik >Opfer< das Stichwort
fiir den sinnlosen Tod, vom Verkehrsunfall bis zum Terrorkind von Beslan.

56 Vgl. zu den Napoleonkriegen Ute PLANERT, Der Mythos vom Befreiungskrieg. Der deutsche
Siiden und die franzésischen Kriege. Alltag, Wahrnehmung, (Um)Deutung (Krieg in der Ge-
schichte), Paderborn (im Druck). — Digs., »Der grausamste Weltkrieg, der je die Gesellschaft er-
schiitterte«. Die europiischen Kriege um 1800: Friihneuzeitliche Tradition oder der Beginn des
Totalen Krieges? in: Kriegstypen (wie Anm. 1). — Digs., Michtekrieg oder Glaubenskampf: Reli-
gionskriege im Zeitalter Napoleons? in: Religionskriege (wie Anm. 7). — Digs., Wessen Krieg?
Welche Erfahrung? Oder: Wie national war der »Nationalkrieg« gegen Napoleon? in: Der Krieg
in nationalen und religiésen Erfahrungen, hg. v. Dietrich BEyrav, Tiibingen 2001, 111-139.

57 Der Begriff der »Volksreligion« oder »popularen Religions, wie er auch im Zusammenhang der
Kriegs- und Friedensforschung verwendet wird (vgl. z.B. Volksreligiositit und Kriegserleben [wie
Anm. 48]), stéft an die konzeptionellen Grenzen, die diesem Religionsverstindnis insgesamt inhi-
rent sind; vgl. dazu kritisch Andreas Horzem, »Volksfrommigkeit«. Zur Verabschiedung eines
Begriffs, in: ThQ 182, 2002, 258-270. Ein wichtiger neuer Zweig im Zusammenhang der religidsen
Kriegserfahrung in modernen Kriegen ist die Aberglaubensforschung; vgl. z.B. Christine Berr/
Ralph WinkLE, »Primitive Religiositit« oder »Krise der sittlichen Ordnung«? Wissenschaftsge-
schichtliche Anmerkungen zur Aberglaubensforschung im Ersten Weltkrieg, in: KriegsVolksKun-
de (wie Anm. 45), 149-177.

58 Vgl. v.a. DAMBERG, Kriegserfahrung und Kriegstheologie (wie Anm. 44), 334-340 und passim.
59 Vgl. Nation und Religion in der deutschen Geschichte, hg. v. Heinz-Gerhard Haupt u. Dieter
LANGEWIESCHE, Frankfurt 2001. — Foderative Nation. Deutschlandkonzepte von der Reformation
bis zum Ersten Weltkrieg, hg. v. Dieter LANGEWIESCHE u. Georg ScumipT, Miinchen 2000.

60 Vgl. v.a. DAMBERG, Kriegserfahrung (wie Anm. 44), 340.

61 Vgl. Horzewm, Erfahrungsstreit (wie Anm. 45), 13.
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Mir ist so bang. Die Welt gebt unter. Gott helfe uns, schreibt 1647 ein Stadtkomman-
dant, der franzésische Truppenbewegungen beobachtet. Sollten wir hier draufen fallen,
dann im Kampf fiir die christliche Kultur (fiir keine andere) [...], schreibt der katholische
Soldat 1943 an der Ostfront. »Wenn George Bush >Kreuzzug« sagt, dann verstehen
Menschen in islamischen Lindern >Kreuzzuge«, formulierte die Islamexpertin Gudrun
Krimer 2004 auf dem deutschen Historikertag. Der Krieg ist kein >weltlich Dinge
(Martin Luther) — und ist es auch nie geworden.



NIKOLAUS BUSCHMANN

Gottes Zorngericht

Nation, Religion und Krieg zwischen Vormirz und Reichsgriindung

1. Einleitung

Die Kirchen waren von jeher Vermittlungsinstanzen fiir den gesellschaftlichen Umgang
mit Krieg!. Thr Ritenkanon bildete seit dem Mittelalter einen zentralen Bestandteil des
politischen Rituals?. Das 19. Jahrhundert fiigte der Deutung von Krieg ein neues Ele-
ment hinzu: die Idee der Nation. Die Kirchen blieben als »traditionelle Interpreten des
Krieges« zwar weiterhin prisent’, doch als Nation und Nationalstaat zu »Ordnungs-
mustern mit hochster Legitimitit« wurden, wandelte sich auch die religiose Deutung
von Krieg und Gewalt*. Eine Untersuchung iiber das Verhiltnis von Religion und Krieg
im 19. Jahrhundert muss deshalb auch das Verhiltnis von Religion und Nation in den
Blick nehmen.

In Deutschland spielte Krieg nicht nur wegen der Reichsgriindungskriege gegen Di-
nemark, Osterreich und Frankreich eine zentrale Rolle auf dem Weg zum Nationalstaat.
Wie in anderen europiischen Lindern auch, bestand die nationale Vorstellungswelt der
Deutschen ganz wesentlich aus erinnerten Kriegen, die eine Deutungsfolie fiir die Inter-
pretation der Gegenwart boten’. Als Urbild und historisches Musterbeispiel der natio-
nalen Selbstzerfleischung galt der Dreifligjihrige Krieg. Er lieferte Argumentationsmate-
rial fiir die Deutung der militirischen Niederlagen gegen Napoleon Bonaparte (1799
1815) und prigte mafigeblich die Wahrnehmung im Vorfeld und wihrend des »Bruder-
krieges« von 1866, insbesondere auch dessen Umdeutung zum »Religionskrieg«. Der
Mythos der »Befreiungskriege« markierte hingegen den Beginn einer nationalen Heils-
geschichte, als deren Vollendung der kleindeutsche Nationalstaat galt. Dass Osterreich
damals an der Seite Preuflens gegen die mit Napoleon verbiindeten Rheinbundstaaten
gelimpft hatte, blendete das nationale Gedichtnis nach 1866 allerdings aus.

1 Vgl. dazu Werner K. Bressing, Kirchen und Krieg. Zur religiésen Deutung und Bewiltigung
auflergewdhnlicher Zeit von der konfessionellen zur nationalen Epoche, in: Neue Wege der Ideen-
geschichte, hg. v. Frank-Lothar Krorr, Paderborn 1996, 206-226.

2 Dggs., Gottesdienst als Sikularisierung? Zu Krieg, Nation und Politik im bayerischen Protes-
tantismus des 19. Jahrhunderts, in: Religion und Gesellschaft im 19. Jahrhundert, hg. v. Wolfgang
SCHIEDER, Stuttgart 1993, 216-253, hier: 216.

3 Ebd., 218.

4 Dieter LancEwiEscHE, Nation, Nationalismus, Nationalstaat in der europiischen Geschichte
seit dem Mittelalter — Versuch einer Bilanz, in: DErs., Nation, Nationalismus, Nationalstaat in
Deutschland und Europa, Miinchen 2000, 14-34, hier: 28.

5 Vgl. dazu: Schlachtenmythen. Ereignis — Erzihlung — Erinnerung, hg. v. Susanne BraNDT u.
Gerd Krumeics, Kéln u.a. 2003. — Der Krieg in den Griindungsmythen europiischer Nationen
und der USA, hg. v. Nikolaus BuscaMaNN u. Dieter LANGEWIESCHE, Frankfurt a.M. 2004.
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Das auf die »kleindeutsche Losung« zugeschnittene Geschichtsbild der borussischen
Schule wurde im wilhelminischen Kaiserreich so wirkungsmachtig, dass die nationalpo-
litischen Alternativen zum Nationalstaat von 1871 riickblickend abwegig wirkten. Doch
anders als es die kleindeutsche Geschichtslegende glauben machen wollte, wurde bis in
die Reichsgriindungsphase hinein leidenschaftlich um die politische Zukunft der deut-
schen Nation gestritten. Die gewaltsame Ldsung der deutschen Frage unter preuflischer
Fiithrung zeichnete sich erst relativ spat ab und blieb in Teilen Deutschlands nach der
Reichsgriindung weiter umstritten. Zwar waren sich zeitgenossische Beobachter seit der
Revolution von 1848/49 dariiber im Klaren, dass die Nation den Orientierungsrahmen
fiir die politische Neuordnung Deutschlands bilden wiirde. Aber was »Nation« konkret
bedeutete, ob sie schlussendlich staatenbiindisch oder bundesstaatlich, kleindeutsch oder
grofRdeutsch, preuffisch oder osterreichisch definiert wurde, blieb historisch lange offen.

Die Kirchen waren vom Siegeszug des Nationalismus im 19. Jahrhundert in mehrfa-
cher Hinsicht betroffen. Lange bekimpften sie ihn als eine Bedrohung fiir die bestehen-
de Ordnung, da er das Gottesgnadentum untergrub und auf die politische Souverénitit
des Volkes zulief. Das Biindnis aus Thron und Altar drohte seine konstituierende
Funktion fiir die Legitimation von Herrschaft zu verlieren. Von dieser Position riickten
die Kirchen erst ab, als es den alten Eliten gelang, den Nationalismus in den Dienst der
Monarchie zu stellen. Erst damit wurde die Voraussetzung fiir die Nationalisierung der
Kirchen und ihres konservativen Umfelds geschaffen. In einem dialektischen Verhiltnis
dazu steht der Befund, dass die Vorstellungswelt des Nationalismus seit dessen Anfin-
gen von religidsen Motiven und Deutungsmustern durchsiumt war, wozu in erster Li-
nie protestantische Theologen beigetragen hatten. Von zentraler Bedeutung fiir die
Entwicklung in Deutschland wurde jedoch der Umstand, dass sich hier die nationalpo-
litische Entwicklung mit konfessionellen Grabenkimpfen verschrinkte. Parallel zu dem
machtpolitischen Ringen zwischen Osterreich und Preufien entbrannte in der deutschen
Offentlichkeit ein Deutungskampf, der die Konfession in den Brennpunkt des politi-
schen Diskurses riickte.

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung iiber das Verhiltnis von Religion und
Nationalismus wurde in der Vergangenheit hiufig von Begriffen wie »Sikularreligions,
»politische Religion« oder »Ersatzreligion« bestimmt. Diese Terminologie weist dem
Nationalismus dhnliche Funktionen zu wie den tberlieferten Religionen, die unter sei-
nem Einfluss angeblich »sikularisiert« wurden. Eine solche Sichtweise setzt aber voraus,
dass man den Begriff der Religion von seiner historischen Gestalt ablést und ihn rein
formal als ein kulturelles Deutungssystem bestimmt, wie Hans-Ulrich Wehler kiirzlich
erneut dargelegt hat®. Wehler konstruiert einen Religionsbegriff, der die zweifellos vor-
handenen Gemeinsamkeiten mit dem Nationalismus hervortreten lisst, aber den Unter-
schied zwischen kultureller und religiéser Praxis verwischt. Dieser Unterschied ist je-
doch entscheidend, da Religion mehr ist als nur ein beliebiger Sonderbezirk der Kultur’.

Religion und Nation kénnen zwar miteinander in Verbindung treten oder sogar eine
Liaison bilden, sind aber in der sozialen Praxis auf unterschiedliche Funktionen zuge-
schnitten. Religionen sind »Systeme der Lebensfithrung«, die das menschliche Dasein
umfassend strukturieren®. Diese Aufgabe erfiillt der Nationalismus nicht. Er ist in erster

6 Hans-Ulrich WEHLER, Nationalismus. Geschichte, Formen, Folgen, Miinchen 2001, 32.

7 Friedrich Wilhelm Grar, Die Nation — von Gott »erfunden«? Kritische Randnotizen zum The-
oriebedarf der historischen Nationalismusforschung, in: Nationalismus, Religion und Gewalt im
19. und frithen 20. Jahrhundert, hg. v. Gerd KrumeicH u. Hartmut LEEMANN, Gottingen 2000,
285-317, hier: 286. '

8 Ebd., 297.
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Linie eine politische Ideologie, die zwar weit in den Alltag hineinragen kann, aber nicht
primir darauf ausgerichtet ist, das private Leben zu transzendieren. Gleichwohl ist nicht
zu tibersehen, dass theologische Deutungsmuster das Konzept der Nation mafigeblich
geformt haben: vom Auserwihltheitsgedanken tber die Opfermetaphorik bis hin zum
missionarischen Impetus. Folgt man der Argumentation Friedrich Wilhelm Grafs, so
dient die religidse Semantik im modernen Nationalismus dazu, die emotionale Bindung
des Einzelnen an die Nation zu verankern und die nationale Gemeinschaft als Heilsge-
meinschaft zu inszenieren’. Die Integrationsideologie des Nationalismus schopfte aus
dem Symbolbestand der Religion. Sie wurde nicht »erfunden«, wie bisweilen suggeriert
wird, sondern entstand auf der Grundlage von bereits Vorhandenem!?. Die Religion
veranderte sich unter dem Einfluss des Nationalismus, doch »ersetzt« wurde sie von
ihm nicht.

Religion und Nationalismus analytisch iber einen Kamm zu scheren, wiirde das
komplexe Beziehungsgeflecht zwischen ihnen einer unhistorischen Modernisierungslo-
gik unterwerfen und der Religion die Rolle einer residualen Kategorie zuweisen. Der
Forschung sollte es vielmehr darauf ankommen, die wechselseitige Durchdringung von
Nation und Religion sowie deren Grenzen auszuloten'!. Um die Dynamik dieses Pro-
zesses nachvollziehen zu konnen, werden im Folgenden zunichst die religionsge-
schichtlichen Rahmenbedingungen skizziert, unter denen die Nationsbildung in Deut-
schland ablief. Daran anschlieflend soll das Verhiltnis von Konfession und Nation niher
betrachtet werden, und zwar mit Blick auf den Katholizismus einerseits und den Pro-
testantismus andererseits. Der abschlieffende Teil des Textes befasst sich mit der Rolle
von Religion und Konfession in der 6ffentlichen Debatte iiber die Reichsgriindungs-
kriege. Das Hauptaugenmerk gilt dabei dem von der Forschung in dieser Hinsicht
stiefmiitterlich behandelten konservativen Spektrum, denn vor allem dort waren Religi-
on und Politik so eng miteinander verkniipft, dass der Nationalismus einen fundamen-
talen Wandel des politischen Weltbildes bewirkte.

2. Religionsgeschichtliche Rahmenbedingungen im 19. Jahrhundert

Die von Wolfgang Altgeld aufgeworfene Frage, »warum in allen Generationen so viele
Nationalisten keineswegs den Nationalismus selbst als Gottheit verstanden, sondern
versucht haben, ihn auf ein Hoheres, auf eine Religion zu beziehen und ihn so zu legiti-
mieren«, lisst sich nur beantworten, wenn man Religion auch fiir das Zeitalter der Mo-
derne als historische »Potenz« (Jacob Burckhardt) wahrnimmt'2. Im Gegensatz zu den
in den Sozialwissenschaften lange dominierenden modernisierungstheoretischen Ansit-
zen geht die neuere Forschung denn auch nicht mehr von einem generellen Bedeutungs-
verlust, sondern von einem Funktionswandel der Religion im 19. Jahrhundert aus. Selbst
die biirgerlich-liberalen Eliten, die gemeinhin als klassische Triger der Dechristianisie-
rung gelten, blieben in ihrem Denken religioser Semantik verhaftet, wenngleich losgelost

9 Ebd., 305.

10 Vgl. dazu Dieter LancewigscHE, Was heifft »Erfindung der Nation«? Nationalgeschichte als
Artefakt — oder Geschichtsdeutung als Machtkampf, in: HZ 277, 2003, 593-617.

11 Heinz-Gerhard Haupt/Dieter LancewiescHE, Nation und Religion — zur Einfithrung, in:
Nation und Religion in der deutschen Geschichte, hg. v. Heinz-Gerhard Haurr u. Dieter Lan-
GEWIESCHE, Frankfurt a.M. 2001, 11-29, hier: 16.

12 Wolfgang ALTGELD, Protestantismus, Katholizismus, Judentum, Mainz 1992, 22.
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von der kirchlichen Dogmatik'®. Der Prozess der Sikularisierung erscheint »als eine in
Teilen misslungene Anpassung von Religion an die funktionale Differenzierung der Ge-
sellschaft«, wie Rudolf Schlogl im Blick auf die katholische Kirche formulierte'. Der
Vatikan trieb die interne Hierarchisierung, Differenzierung und Professionalisierung in
einer Weise voran, die dem Wandel der iibrigen Gesellschaft in nichts nachstand'®. We-
niger erfolgreich gestaltete sich dagegen die Steuerung des von der Aufklirung be-
stimmten weltanschaulichen Sakularisierungsvorgangs, die im Fall der katholischen Kir-
che mit Repression und gesellschaftlicher Abgrenzung erkauft wurde'®.

Mit dem Verlust der kirchlichen Allzustindigkeit und der Entstehung einer an sub-
jektiver Erfahrung gebundenen Religiositit sank die Bereitschaft, kirchliche Dogmen
fraglos zu iibernehmen. Insbesondere im protestantischen Biirgertum bildete sich eine
Reflexionskultur aus, deren kritisches Potential die Dogmatik der Orthodoxie dauerhaft
in Frage stellen musste'. Entgegen der modernisierungstheoretischen Sichtweise der
ilteren Forschung kann fiir das 19. Jahrhundert dennoch von einer »Vitalisierung der
Religiositit«!$ gesprochen werden, die allerdings zunehmend auferhalb der Kirche Nie-
derschlag fand. Ob die Mobilisierung des katholischen Glaubens eher eine Folge amts-
kirchlicher Disziplinierung war oder wachsender Volksfrommigkeit zu verdanken ist,
wird in der Forschung allerdings kontrovers beurteilt'’. Unabhingig davon ist aber fest-
zuhalten, dass die Religion unter dem Eindruck einer sich entzaubernden Welt zwar
Verinderungen durchlief, ihre fundamentale Bedeutung als Orientierungs- und Kontin-
genzbewiltigungssystem aber beibehielt.

Ein wichtiges Merkmal der religionsgeschichtlichen Entwicklung im 19. Jahrhundert
ist der zunehmende Konfessionalisierungsdruck, der sich auf mehreren Ebenen beo-
bachten lisst: Innerkirchlich verlief er, vor allem auf katholischer Seite, als Neuformie-
rung des kirchlich-dogmatischen Selbstverstindnisses, gesellschaftlich als Reaktion auf
die seit Mitte des 18. Jahrhunderts nachlassende Kirchenbindung, politisch als Streit
zwischen Kirche und Staat und im Blick auf die konfessionellen Lager als Abgrenzungs-
prozess, der sich von theologischen Fragen auf politische Zusammenhinge ausweitete.
Die Konfessionalisierungstendenzen des 19. Jahrhunderts lassen sich aber nur sehr be-
grenzt als Fortsetzung der Konfliktlagen des konfessionellen Zeitalters interpretieren®.
Innerhalb des Protestantismus betraf der Konfessionalismus des 19. Jahrhunderts ledig-
lich einen bestimmten Sektor. Dort sind in der Tat Momente anzutreffen, die man aus

13 Friedrich Wilhelm Gra¥, Die Spaltung des Protestantismus. Zum Verhiltnis von evangelischer
Kirche, Staat und Gesellschaft im 19. Jahrhundert, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2),
157-190, hier: 160.

14 Rudolf ScuLdcL, Katholische Kirche, Religiositit und gesellschaftlicher Wandel. Rheinisch-
westfilische Stidte 17501830, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2), 86-112, hier: 93.

15 Ebd., 98.

16 Ebd., 111.

17 Lucian HOLsCHER, Biirgerliche Religiositit im protestantischen Deutschland des 19. Jahrhun-
derts, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2), 191-215, hier: 208.

18 SCHIEDER, Sozialgeschichte der Religion im 19. Jahrhundert. Bemerkungen zur Forschungsla-
ge, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2), 11-28, hier: 24.

19 Vgl. die gegen Lothar Gall gerichtete Argumentation von Irmtraud Go1z vON OLENHUSEN,
Klerus und Ultramontanismus in der Erzdiozese Freiburg. Entbiirgerlichung und Klerikalisierung
des Katholizismus nach der Revolution von 1848/49, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2),
113-143, hier: 117.

20 Friedrich Wilhelm KanTzEnBACH, Protestantische Geisteskultur und Konfessionalismus im
19. Jahrhundert, in: Probleme des Konfessionalismus in Deutschland seit 1800, hg. v. Anton Rau-
SCHER, Paderborn 1984, 9-28.
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dem 16. Jahrhundert kennt?'. Die Entwicklung vom Beginn der Neuzeit bis in die Mo-
derne verlief jedoch duflerst diskontinuierlich, so dass die These vom 19. Jahrhundert als
einem »zweiten konfessionellen Zeitalter« mit der gebotenen Vorsicht zu geniefien ist?2.

Noch im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts hatten Aufklirung und Pietismus als
Erbmasse des 18. Jahrhunderts dazu beigetragen, einen Geist der Toleranz oder zumin-
dest der Indifferenz zwischen den Konfessionen zu verbreiten, wenngleich auch zu die-
ser Zeit die »protestantische Einstellung zum Katholizismus von der vélligen Ableh-
nung bis zur Konversion« reichte?. Die Belebung des religiosen Empfindens durch
Erweckungsbewegung, Romantik und Restauration steigerte zunachst die Bereitschaft
zur Anniherung an die Schwesterkonfession und fiihrte zu einer Vielzahl konfessions-
tibergreifender Kreise?*. Vor dem Erfahrungshintergrund der Franzosischen Revolution
galt die katholische Kirche auch vielen Protestanten als willkommene Ordnungsmacht
gegeniiber der umstiirzlerischen Bedrohung, die von den Bewegungskriften der Moder-
ne auszugehen schien.

Die »Atmosphire der Versohnlichkeit« (Ernst Walter Zeeden), die um 1800 noch
spiirbar war, verpuffte bis zur Jahrhundertmitte. Das lag unter anderem daran, dass es
Teilen des Protestantismus leichter fiel als der katholischen Kirche, sich mit den politi-
schen Ideen der Moderne zu identifizieren. Wahrend die katholische Kirche dem Libe-
ralismus ablehnend gegeniiberstand, war der Protestantismus in Aufklirungsgegner und
Aufklirungsbefiirworter gespalten®. Durch die Aufsprengung dogmatischer Bindun-
gen, die ihren Ausdruck im fortschrittsoptimistischen Bildungsprotestantismus fand,
konnten sich hier sakulare und religiése Uberzeugungen vermischen, wenngleich auch
nur unter schweren innerkirchlichen Konflikten. Das galt insbesondere fiir die einfluss-
reichste politische Glaubensbewegung des 19. Jahrhunderts, den Nationalismus, der zu
einem Resonanzboden des konfessionellen Konflikts wurde. Dabei zeigte sich, dass iber-
lieferte Vorurteile auch und gerade dort fortlebten, wo das religiose Bekenntnis an Rele-
vanz verloren hatte. Die Amalgamierung von konfessionellem Vorurteil und nationalem
Bekenntnis, das gilt es hier festzuhalten, war in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts
ein Phinomen, das sich vorwiegend an den kirchlichen Rindern des Protestantismus —
im liberalen Spektrum — abspielte.

Nicht alle Entwicklungen innerhalb des religiosen Raums folgten der Tendenz zum
konfessionellen Konflikt. So entstanden kurz vor der Jahrhundertmitte mit dem
Deutschkatholizismus und den freien Gemeinden religiose Oppositionsbewegungen, die
iiberkonfessionell angelegt waren®. Der Name »deutschkatholisch« stand dabei nicht
nur fiir Bemiihungen um eine Nationalkirche, sondern auch fiir die Selbstbehauptung
demokratischer Traditionen gegeniiber dem Disziplinierungsdruck der romischen Hie-
rarchie. Die Kooperation zwischen den oppositionellen Massenbewegungen wie deren
konfessionell gemischte Anhingerschaft weisen darauf hin, dass noch um die Jahrhun-

21 Ebd., 9t

22 Olaf BrascHkg, Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter?, in: GuG 26,
2000, 38-75.

23 FErnst Walter Zeepen, Die katholische Kirche in der Sicht des deutschen Protestantismus im
19. Jahrhundert, in: DERs., Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und
katholischen Reform, Stuttgart 1985, 2546, hier: 32.

24 Ebd., 28f.

25 Ebd, 27.

26 Sylvia PaLeTscHEK, Frauen und Sikularisierung Mitte des 19. Jahrhunderts. Das Beispiel der
religiésen Oppositionsbewegung des Deutschkatholizismus und der freien Gemeinden, in: Religi-
on und Gesellschaft (wie Anm. 2), 300-317.
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dertmitte von »einer gemeinsamen religiosen Oppositionsbewegung« gesprochen wer-
den kann, die sich gegen kirchliche Dogmatik und Repression richtete, ohne dabei kon-
fessionspolitische Interessen zu vertreten”.

Langfristig folgten die religiosen Beziechungen jedoch zweifellos dem Trend zu kon-
fessioneller Abgrenzung. Auf katholischer Seite trieb der Ultramontanismus die Polari-
sierung voran. Der Ultramontanismus hatte als innerkirchliche Kampfbewegung gegen
Aufklirung und Rationalismus begonnen und gewann im Zuge der katholischen From-
migkeitswelle an Breitenwirkung. Die klerikal formierte Massenreligiositit stand in kri-
tischer Distanz zu den Modernisierungstendenzen der gesellschaftlichen Umwelt. Die
Kritik richtete sich insbesondere auf die »gottlose« biirgerliche Gesellschaft, deren Ent-
stehen als Endzeitsymptom gedeutet wurde?. Parallel dazu erfolgte die theologische
Mobilmachung gegen die Moderne, was eine Reihe innerkirchlich und gesellschaftlich
héchst umstrittener Entscheidungen zur Folge hatte, so etwa das Mariendogma, den
Syllabus Errorum und das Infallibilititsdogma, in der Summe »ein blindwiitiger Angriff
auf die eigentlich tragenden Fundamente der modernen Welt«, wie Hans-Ulrich Wehler
scharf formulierte?”. Die intellektuelle Disziplinierung des Katholizismus durch den
Ultramontanismus stiel nicht nur auf die Kritik des protestantischen Lagers, sondern
fithrte auch im katholischen Biirgertum zu einem tiefen Zwiespalt®.

Wie nun stellt sich die religionsgeschichtliche Entwicklung auf Seiten des Protestan-
tismus dar? Um 1800 war der Protestantismus von drei Grundstromungen beherrscht:
der Aufklirung, der Orthodoxie und dem Pietismus. Der Protestantismus spaltete sich
in »zwei religios wie politisch tiefgreifend verschiedene Milieus«, einem antirevolutio-
nir-konservativen und einem liberalen®'. Der liberale Protestantismus hatte sich, ausge-
hend von Schleiermacher, den Historismus als Interpretationsprinzip fiir die Auslegung
der Bibel auf die Fahnen geschrieben. Unter dem Einfluss des Idealismus, besonders
Hegels, blieb er an den Maximen von Vernunft und Rationalismus orientiert. Wihrend
der Kulturprotestantismus nach einem Ausgleich zwischen Glauben und moderner Welt
suchte, wandte sich eine radikalere Linie der historisch-kritischen Exegese zu, die aus
Sicht der Orthodoxie freilich die Grundfesten des christlichen Glauben untergrub. Die
weltanschauliche Spaltung des Protestantismus wird augenfillig etwa an der Auseinan-
dersetzung um das 1835 publizierte »Leben Jesu« von David Friedrich Straufl (1808~
1874), in deren Verlauf evangelische und katholische Konservative gemeinsam Position
gegen den theologischen Rationalismus der Liberalen bezogen.

Das liberale Bildungsbiirgertum indessen neigte zu einer Anpassung der religidsen
Deutung an den gesellschaftlichen »Fortschritt« und wurde so zu einem scharfen Kriti-
ker ultramontaner Modernisierungsskepsis. Allerdings lasst das hohe Interesse der For-
schung an dem Phinomen des »Kulturprotestantismus« nicht auf dessen Gewicht in-
nerhalb der evangelischen Kirche schlieflen, denn unstrittig ist, dass »der Normaltyp der
protestantischen Gemeinde konservativ-moralprotestantisch war«*?. In den kirchlichen

27 Ebd., 304.

28 Josef Mooskr, Katholische Volksreligion, Klerus und Biirgertum in der zweiten Hilfte des 19.
Jahrhunderts. Thesen, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2), 144-156, hier: 154f.

29 Hans-Ulrich WEHLER, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 3: Von der »Deutschen Doppel-
revolution« bis zum Beginn des Ersten Weltkrieges 1849-1914, Miinchen 1995, 387.

30 Vgl. dazu Thomas MEercEL, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im
Rheinland 1794-1914, Géttingen 1994.

31 Grarv, Spaltung des Protestantismus (wie Anm. 13), 158.

32 Gangolt HiBINGER, Kulturprotestantismus, Biirgerkirche und liberaler Wilhelminismus im
wilhelminischen Deutschland, in: Religion und Gesellschaft (wie Anm. 2), 272-299, hier: 272f.
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Hierarchien behielten die konservativen Krifte die Oberhand. Ohne auf diesen Zusam-
menhang hier weiter eingehen zu kénnen, sei abschlieflend noch darauf hingewiesen,
dass der Konfessionalisierungsdruck auch die Griben zwischen Lutheranern, Refor-
mierten und Unierten vertiefte. Deshalb waren alle Bemiithungen, zu einer konfessions-
iibergreifenden landeskirchlichen Konféderation der evangelischen Kirchen zu gelan-
gen, zum Scheitern verurteilt. Hier wird deutlich, dass die Abgrenzungsbemiihungen
zwischen den beiden groflen Konfessionen die Konflikte innerhalb der Kirchen keines-
wegs beilegten, sondern vielmehr verschirften.

3. Nationalismus und Konfession

Bis vor kurzem war wenig dariiber bekannt, wie innerhalb der Konfessionen iiber die
Nation gedacht wurde. Der Grund dafiir liegt in der langjihrigen »Konfessionsblindheit
der Nationalismusforschung« (Dieter Langewiesche). Nur selten wurde versucht, kir-
chengeschichtliche Fragestellungen in die Nationalismusforschung zu integrieren oder
die Nation zum Gegenstand einer sozialgeschichtlich informierten Religionsgeschichts-
schreibung zu machen. Die lange gingigen konfessionsgeschichtlichen Deutungsmuster
— protestantischer Nationalismus hie, katholischer Universalismus da — sind erst in
jiingster Zeit einer kritischen Revision unterzogen worden®. Dazu gehort der Befund,
dass die protestantische Prigung der Nationalbewegung nicht auf eine grundsitzliche
Affinitit des Protestantismus zum Nationalismus schliefen lisst. Die mit der Moderni-
sierung von Politik, Wirtschaft und Gesellschaft verbundenen Konflikte fiihrten gerade
in dem weltanschaulich so heterogenen Protestantismus zu erbitterten Konflikten iiber
die politische Rolle der Religion. Diese bereits von Fritz Fischer und Reinhard Wittram
formulierte Einsicht findet in der Forschung neuerdings wieder Bestitigung®. Erst die
Reichsgriindung, von dem Berliner Hof- und Domprediger Adolf Stoecker (1835-1909)
als protestantische Tat verhertlicht, fithrte die konservativen Kritiker an den einst so ve-
hement abgelehnten Nationalgedanken heran. Die konfessionelle Vereinnahmung der
Nation war dagegen (zunichst) das Projekt einer — allerdings lautstarken - liberalen
Minderheit®. »Bereits zu einer Zeit, als der konservative Mehrheitsprotestantismus der
neuen Integrationsideologie Nationalismus noch sehr reserviert gegeniiberstand«, kon-
statiert Claudia Lepp, »gingen in der kulturprotestantischen Vorstellungswelt National-

33 Vgl. dazu Nikolaus Buscumann, Auferstehung der Nation? Konfession und Nationalismus
vor der Reichsgriindung in der Debatte jiidischer, protestantischer und katholischer Kreise, in:
Nation und Religion in der deutschen Geschichte (wie Anm. 11), 333-388. ~ Frank-Michael Kun-
LEMANN, Konfessionalisierung der Nation? Deutschland im 19. und frithen 20. Jahrhundert, in:
Nation und Religion in Europa. Mehrkonfessionelle Gesellschaften im 19. und 20. Jahrhundert,
hg. v. Heinz-Gerhard HavpT u. Dieter LANGEWIESCHE, Frankfurt 2004, 27-63.

34 Fritz FiscHEr, Der deutsche Protestantismus und die Politik im 19. Jahrhundert, in: HZ 171,
1951, 473-518. — Reinhard WrTTRAM, Kirche und Nationalismus in der Geschichte des deutschen
Protestantismus im 19. Jahrhundert, in: DErs., Das Nationale als europiisches Problem. Beitrige
zur Geschichte des Nationalititsprinzips vornehmlich im 19. Jahrhundert, Gottingen 1954, 109-148;
zur neueren Forschung vgl. Frank-Michael KUHLEMANN, Pastorennationalismus in Deutschland
im 19. Jahrhundert — Befunde und Perspektiven der Forschung, in: Nation und Religion in der
deutschen Geschichte (wie Anm. 11), 548-586.

35 Vgl. dazu Claudia Lepp, Protestantisch-liberaler Aufbruch in die Moderne. Der deutsche
Protestantenverein in der Zeit der Reichsgriindung und des Kulturkampfes, Giitersloh 1996.
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gedanke und Religion eine enge Bindung ein, mit Tendenzen zu einer radikalen Uber-
hohung der Nation sowie ersten Anzeichen einer Nationalisierung des Christentums«3¢.

Ob und inwiefern der Katholizismus fiir die nationalen Stromungen des 19. Jahr-
hunderts eine »bedeutsame Rolle«*” gespielt hat, ist ebenfalls in jiingster Zeit eingehen-
der untersucht worden®®. Dartiber hinaus liegt seit lingerem eine Untersuchung iiber
»Kirche und deutsche Einheit im 19. Jahrhundert« vor, die den nationalkirchlichen Tra-
ditionen im Umfeld der katholischen Kirche nachspiirt*”. Der um die Jahrhundertmitte
erstarkende Nationalkirchengedanke stand im Selbstbild seiner Protagonisten nicht in
Opposition zur katholischen Universalkirche, sondern suchte die Synthese mit ihr. Fiir
den Kirchenhistoriker und spiteren Mitbegriinder des Altkatholizismus Johann Joseph
Ignaz von Déllinger (1799-1890) etwa lag die Grofle des Mittelalters gerade in der Ver-
bindung aus deutscher Nation und katholischer Kirche. Die Nationalitit ist etwas der
Freibeit des menschlichen Willens Entriicktes, Geheimnisvolles und in ihrem letzten
Grunde selbst etwas von Gott Gewolltes, dozierte Dollinger auf der Wiirzburger Bi-
schofskonferenz von 1848. Auch im religiosen und kirchlichen Gebiete sei daher be: al-
ler katholischen unitas in necessariis der Eigentiimlichkeit der Nationalititen ein freier
Spielraum gestattet*®. Die Popularitit der nationalkirchlichen Bestrebungen reichte weit
tiber den engeren Wirkungskreis von Protagonisten wie Dollinger, Ignaz Heinrich Karl
von Wessenberg (1774-1860) und Johannes Ronge (1813-1887) hinaus, stief} allerdings
auf hartnickigen Widerstand der Kirche, die den Nationalismus als krankbaften Fie-
berwahnsinn unserer Tage in Bausch und Bogen verurteilte*!.

Das nationalpolitische Leitbild deutscher und &sterreichischer Katholiken war die
»von romantischen Vorstellungen umglinzte Idee des alten Reiches«, dessen Erneue-
rung unter Fihrung Habsburgs angestrebt wurde®’. Eine Verbindung grofideutschen
und katholischen Selbstbewusstseins zeigte sich vor allem auf den Katholikentagen, wie
Johannes Horstmann in seiner Studie iiber »Katholizismus und moderne Welt« gezeigt
hat®®. So beschwor der badische Kirchenrechtler Franz Joseph Ritter von Buff (1803-
1878) unter dem Hinweis auf die gemeinsame vorderdsterreichische Vergangenhe1t die
Verbindung zwischen Osterreich und Siiddeutschland, wihrend der spitere Bischof von
Trier, Matthias Eberhard (1867-1876), den osterreichischen Kaiser Franz Joseph L
(1848-1916) als legitimen Nachfolger Karls des Grofien feierte*. Noch 1867 erklirte der
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Pastoraltheologe und spitere Zentrumsabgeordnete Christoph Moufang (1817-1890) in
Innsbruck: Sollten die Wogen der Revolution wie eine Siindflut alles bedecken, dann
werde die Arche Noabs aus dsterreichischem Holze gebaut®. Diese Hoffnung blieb be-
kanntlich unerfiillt.

Der Konfessionalismus des 19. Jahrhunderts wirkte sich politisch vor allem auf den
Konservatismus aus. Matthias Klug hat in seiner ideengeschichtlichen Studie iiber den
politischen Katholizismus des Vormirzes dargelegt, dass unter dem zunehmenden
Konfessionalisierungsdruck die Einheitlichkeit des konservativen Geschichtsbilds all-
mihlich verloren ging®. Seit den 1830er Jahren wurde das von der Romantik gepflegte
Ideal einer Vereinigung der beiden groflen Kirchen zur »Chiffre fiir den Hegemonialan-
spruch iiber die jeweils andere Konfession«¥’. Dieses Anliegen wurde insbesondere von
Publizisten wie Karl Ernst Jarcke (1801-1852), dem Herausgeber der »Historisch-
politischen Blitter, energisch betrieben. Doch nicht alle Protagonisten des politischen
Katholizismus folgten dieser konfrontativen Strategie. Reichspatrioten mittelstaatlicher
Herkunft lehnten eine zu starke Abgrenzung vom protestantischen Lager ab und hoben
demgegeniiber die »vélkische« Einheit der Deutschen hervor*, Das gilt, wie bereits dar-
gelegt, ebenso fiir Teile des protestantischen Spektrums.

Die Untersuchung Stefan Dietrichs iiber Christentum und Revolution in Wiirttem-
berg belegt eindriicklich, wie vielfiltig sich die politische Vorstellungswelt innerhalb der
konfessionellen Lager ausnahm, sie hebt aber auch die Unterschiede zwischen den
Konfessionen hervor*’. Aus der Perspektive katholischer Revolutionskritiker hatte die
Reformation die geistig-religiose Einheit des Abendlandes zerstort und einen Degene-
rationsprozess eingeleitet, der schlieflich zu Revolution und Neuheidentum gefiihrt ha-
be. Die katholische Kirche galt dagegen als Urheberin einer die verschiedenen deutschen
Stimme zusammenfassenden Einheit. Stellvertretend fiir diese Richtung argumentierte
der Kirchenhistoriker Johannes Nepomuk Sepp (1816-1909) auf dem Mainzer Kir-
chentag: Allen, welche die lingua tindisca sprachen, hat erst Bonifacins den Namen
deutsches Volk, deutsches Land gegeben®. Demgegeniiber hob die evangelische Seite
hervor, der Protestantismus entspreche dem germanischen Wesen, da er die Ausbildung
des Gewissens sowie Tiefe und Innerlichkeit fordere®’. Die Einschitzung Kurt Kluxens,
der gegen preufische Hegemonialanspriiche gerichtete einzelstaatliche »Partikularis-
mus« sei nur in Verbindung mit dem Katholizismus und dessen publizistischen Mitteln
zu einer nationalpolitischen Kraft geworden, erscheint dagegen nicht plausibel®. Viel-
mehr ist festzuhalten, dass weder unter Protestanten noch unter Katholiken Einigkeit
herrschte iiber die politische Zukunft der deutschen Nation.

Im 19. Jahrhundert waren die nationalpolitischen Rollen der Konfessionen zunichst
keineswegs festgelegt. Allerdings richtete die Politisierung des konfessionellen Konflikts
(und die Konfessionalisierung des politischen Konflikts) die Fronten immer deutlicher
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aus. Welche Folgen diese Entwicklung zeitigte, ldsst sich am Beispiel der konservativen
Publizistik beobachten®. In ihrem Kampf gegen Rationalismus, Liberalismus und Re-
volution hatten die Konservativen lange die iiberkonfessionelle Einheit des Christen-
tums beschworen. Dieser Gedanke wurde im Zuge des Kolner Mischehenstreits erst-
mals grundlegend in Frage gestellt. Die Griindung der »Historisch-politischen Blitter«
als ein Akt katholischer Selbstbehauptung war eine unmittelbare Reaktion auf das har-
sche Vorgehen der preufiischen Regierung,> wihrend das »Berliner Politische Wochen-
blatt«, ein Forum fiir Konservative beider Konfessionen, ihr Erscheinen bald darauf ein-
stellen musste. Ein zentrales Anliegen der katholischen Publizistik bestand in der
Folgezeit darin, die protestantische Vereinnahmung der deutschen Geschichte zuriick-
zuweisen. Historikern wie Friedrich Christoph Schlosser (1776-1861), Friedrich Lud-
wig Georg von Raumer (1781-1873) und Leopold von Ranke (1795-1886) warf sie sys-
tematischen Antikatholizismus vor®. Sie hitten das Princip individueller Willkiir zur
Grundlage der historischen Critic gemacht, war 1845 in den »Historisch-politischen
Blittern« zu lesen®. Auf Kritik stief} insbesondere die Verquickung von Reformations-
geschichte und kleindeutscher Legendenbildung. Falls es wirklich so weit gekommen
sei, dass Protestanten nur die Wahl bleibt, entweder den Machtgeboten der Partei und
ihrer historischen Schule die Mannesehre und wissenschaftliche Wiirde zum Opfer zu
bringen, oder aber der geschichtlichen Wahrheit und Wirklichkeit zulieb katholisch zu
werden — nun, dann diirfen wir deutsche Katholiken uns zu dieser Wendung um so mehr
gratuliren, kommentierten die »Historisch-politischen Blitter« die protestantische Ver-
einnahmung der Vergangenheit®.

Doch nicht nur die katholische, auch die protestantische Orthodoxie verwarf zu-
nichst die nationalprotestantischen Geschichtsdeutungen der kleindeutschen National-
bewegung. Thr publizistisches Flaggschiff war neben der »Neuen preuflischen Zeitung«
die »Evangelische Kirchenzeitung«, herausgegeben von dem Berliner Neulutheraner
Ernst Wilhelm Hengstenberg (1802-1869). Den Mythos der Befreiungskriege hielt
Hengstenberg fiir ebenso verfehlt wie das Streben nach einem Nationalstaat®. Diese
Auffassung teilten die meisten Vertreter der protestantischen Orthodoxie. So bekimpf-
ten sie auch das kleindeutsche Unionsprojekt, das der preuflische Kénig nach dem
Scheitern der Paulskirche forcierte. Als liberale Berliner Zeitungen im Herbst 1850 zum
Krieg gegen Osterreich aufriefen, beschworen die Konservativen den Schulterschluss
mit Habsburg, der alten deutschen Kaisermacht: Will Osterreich kiampfen fiir die Legi-
timitat gegen die legitime Krone Preufiens und werden wir Krieg fiibren fiir ein seit Wo-
chen aufgegebenes politisches System?*® Dieser Kommentar aus der »Neuen Preuflischen
Zeitung« war ein Dolchstof§ in den Riicken der Unionspolitik. Die weitere Entwicklung
ist bekannt: Friedrich Wilhelm IV. (1840-1861) wich der Konfrontation mit Osterreich
aus, sein leitender Minister, der »kleindeutsche« Katholik Joseph Maria von Radowitz
(1797-1853), wurde entlassen, Preuflen kehrte in den Deutschen Bund zuriick. Was im
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Gedichtnis der Nationalbewegung als »Schmach von Olmiitz« haften blieb, feierte die
protestantische Orthodoxie — und an ihrer Seite die Vertreter der katholischen Kirche —
als Sieg der gottgewollten Ordnung iiber den modernen Zeitgeist.

Kurt Nowak hat also mit Recht darauf hingewiesen, dass der kirchennahe Protes-
tantismus dem kleindeutschen Nationalgedanken vor 1871 »keineswegs mit Emphase
gegeniiberstand«®. Die Legende von der Reformation als dem ersten Schritt auf dem
Weg zur »Wiedergeburt« der deutschen Nation kam weniger von den Kirchenkanzeln
als vielmehr aus den Federn kleindeutscher Geschichtsbaumeister, wie der zum katholi-
schen Glauben konvertierte Historiker Onno Klopp (1822-1903) die Haupter der bo-
russischen Schule nannte. Doch auch die Antworten der katholischen Publizistik auf die
deutsche Frage beanspruchten keine konfessionelle Exklusivitit. Ihre Sympathie fiir eine
grofideutsche Losung teilten die Katholiken mit siiddeutschen Demokraten und Teilen
der Arbeiterbewegung. Wenn die Grofideutschen ausschliefilich Katholiken wiren,
schrieb das »Deutsche Volksblatt« um die Jahrhundertmitte, so wdiren die Protestanten
von Haus aus kleindeutsch, was fiir ganz Deutschland und fiir Baden insbesondere un-
wabr ist®!,

Solange die Konservativen geschlossen den Nationalismus bekimpften, verliefen die
nationalpolitischen Konfliktlinien quer zu den konfessionellen. Das dnderte sich aller-
dings in den beiden Jahrzehnten nach der Revolution von 1848, da die deutsche Frage
auf einen Konflikt zwischen Preufien und Osterreich zulief, wodurch auflenpolitische
Konkutrens nd kénfessionelle Polemik unschwer sufcinander bezogen werden konn-
ten. So entstand in Preuflen mit der nach ihrem Publikationsorgan benannten »Wochen-
blattpartei« eine konservative Gruppierung, deren kleindeutsches Programm die spitere
Politik des Otto von Bismarck (1862-1890) vorwegnahm. Sie vertrat Positionen, die das
Weltbild der evangelischen Orthodoxie auf den Kopf stellten, denn sie bekannte sich
zum Beruf Preuflens in Deuntschland,®® verwarf das Einvernehmen zwischen den beiden
deutschen Vormichten®® und ge1{§elte die katholische Prigung Osterreichs als unverein-
bar mit dem deutschen Geist®*. Wihrend die Wochenblattpartei das nationalprotestanti-
sche Geschichtsbild der kleindeutschen Partei iibernahm, bewegte sich die evangelische
Orthodoxie zwischen Revolution und Reichsgriindung zunehmend zwischen den
Fronten. Einerseits sympathisierte sie mit dem Widerstand der katholischen Kirche ge-
gen die Bewegungskrifte der Moderne. Andererseits wurden vor dem Hintergrund der
auflenpolitischen Erfolge Bismarcks nationalprotestantische Deutungsmuster allmdhlich
auch in konservativen Kreise populir und iibten entsprechenden Verinderungsdruck
aus. Wer sich diesem Trend verweigerte, lief langfristig Gefahr, seine politische Heimat
zu verlieren. Beispielhaft dafiir ist das Schicksal Ernst Ludwig von Gerlachs (1795-
1877), der 1848 zu den Griindern der »Neuen Preuflischen Zeitung« und zum engsten
Beraterkreis Friedrich Wilhelms IV. gehort hatte®. Um die Jahrhundertmitte noch einer
der Fithrer der preuflischen Konservativen, verlor Gerlach nach seinem Bruch mit Bis-
marck in den 1860er Jahren rasch an Einfluss. Am Ende seiner politischen Laufbahn
wirkte er in der Zentrumsfraktion des Reichstages mit. Sein Eintreten fiir Habsburg im
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Krieg von 1866 wurde im katholischen Lager ebenso aufmerksam registriert wie die Tat-

sache, dass er damit gegen seine einstigen Mitstreiter von der »Kreuzzeitungspartei« an-
schrieb®®.

4. Religion, Krieg und »Religionskrieg« in der Deutung
der Reichsgriindungskriege

Die Verbindung von Religion und Nation beruht nicht zuletzt darauf, dass religiose
Semantik leicht fiir die Verpflichtung des Individuums auf den Gemeinsinn in Anspruch
genommen werden kann. Das gilt vor allem im Kriegsfall®”. Welche Deutungsmuster die
nationalreligidse Argumentation iiblicherweise bestimmen, ldsst sich exemplarisch an
einer Schrift des Erlanger Neulutheraners Adolf von Harleff (1806-1879) nachvollzie-
hen. Harlef§ publizierte den Text im Zusammenhang mit dem Krieg, den Habsburg 1859
in Oberitalien gegen Piemont-Sardinien und Frankreich fihrte. Die Frage, ob und wa-
rum die Staaten des Deutschen Bundes in den Konflikt jenseits der Alpen eingreifen
sollten, wurde damals in der Offentlichkeit kontrovers diskutiert. Harlef bezieht in die-
ser Debatte eindeutig Stellung, indem er Gott zum Anwalt der deutschen Sache ernennt
und so fiir die Beteiligung an dem Waffengang jenseits der Alpen eintritt®®. Uber den
Riickgriff auf das theologische Konzept des gerechten Krieges erhilt der Feldzug religi-
ose Legitimation. Pazifistische Einwande verwirft Harlefl unter dem Hinweis auf die
lutherische Zwei-Reiche-Lehre: Das Schwert habe zwar gar kein Recht im Reiche
Christi, dafiir aber sein volles, gottliches Recht in den Reichen der Welt. Der Dienst mit
dem Schwert sei deshalb rechter wabrhbaftiger Gottesdienst®.

Die Vorstellung vom Krieg als Gottesdienst dient der moralischen Aufwertung der
eigenen Position und geht Hand-in-Hand mit der Konstruktion von Feindbildern.
Harlef§ interpretiert Krieg — anders als das moderne Volkerrecht — nicht als Interessen-
konflikt zwischen formal gleichberechtigten Parteien, sondern als Strafaktion gegen
Siinder. Erneut ist sein Gewihrsmann Luther: Wenn man einen Dieb, Mérder oder
Ehebrecher straft, das ist eine Strafe iiber einen einzelnen Uebelthiter. Wenn man aber
recht kriegt, so strafet man einen ganzen grofien Haufen Uebelthater auf einmal, die so
groflen Schaden thun, als grof§ der Haufe ist’°. Die Herabwiirdigung des Gegners zum
Schadling rechtfertigt seine Totung durch den Soldaten, auch und gerade wenn dieser
ein Christ ist. Geistlichen weist Harleff die Rolle zu, die Untertanen zu motivieren und
zu disziplinieren, denn wer der Obrigkeit gehorcht, vollzieht den Willen Gottes.
Zugleich begreift er den Glauben selbst als Quelle soldatischer Kampfbereitschaft: Denn
wer obhne Gott streiten will, schreibt er, der mag wohl zusehen, dass Gott nicht das Herz
mit Schrecken schlage und tapfere Minner zu alten Weibern werden. Christen aber ha-
ben Lowenmuth, denn sie streiten mit Gott und gutem Gewissen’”'. Mit dem Hinweis auf
die aus dem Glauben geschopfte Kampfbereitschaft des Christenmenschen ist ein weite-
rer zentraler Aspekt religioser Kriegsdeutung verkniipft: die Sinnstiftung des Todes. Das
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Sterben auf dem Schlachtfeld steht in Analogie zum Kreuzestod Jesu und so im Kontext
von Siindenfall, Vergebung und Auferstehung. Harlef§ greift wiederum auf seinen Ge-
wihrsmann Luther zuriick, dessen Gebet fiir den »Christlichen Kriegsmann« mit den
Worten endet: [Ich] glaube von Herzen, dass mich allein das unschuldige Blut deines lie-
ben Sohbnes, meines Herrn Jesu Christi, erlose und selig mache, welches er fiir mich |...]
vergossen hat. Da bleib ich auf, da lebe und sterbe ich auf, da streite und thue ich alles
auf; erhalte, lieber Herr Gott Vater, und stirke mir solchen Glauben durch deinen
Geist!”

Wer auf dem Schlachtfeld stirbt, darf sich Gottes Wohlgefallen sicher sein, lautet die
von Kirchenkanzeln in Kriegen verkiindete Botschaft. »Christus offenbart sich im
Krieg, und deshalb ist der Krieg selbst eine Strategie, durch die Christus die Welt er-
leuchtet«, so hat George L. Mosse die nationalreligiése Deutungskultur des 19. Jahr-
hunderts treffend beschrieben”. Die Forschung iiber den politischen Totenkult kennt
unzihlige Beispiele dafiir, wie der Tod auf dem Schlachtfeld religids transzendiert wor-
den ist. Von einer »Sikularisierung« des Unsterblichkeitsglaubens kann dabei keine Re-
de sein’, wohl aber davon, dass im 19. Jahrhundert religiése und nationale Deutungsan-
gebote miteinander verschmolzen. Dieser Wandel hatte unmittelbare Konsequenzen fiir
die Rechtfertigung von Krieg und Gewalt.

Im Vormirz hatte die Einsicht in das Gewaltpotential des Nationalgedankens ka-
tholischen Beobachtern noch als Argument fiir die Verteidigung der Wiener Ordnung
gedient. Der »Beruf«, den sie Deutschland zuschrieben, zielte auf Integration und Ver-
mittlung, nicht auf auflenpolitische Machtentfaltung. Falls Deutschland seinem ehren-
haften Charakter und Beruf ungetren wird, schrieben etwa die »Historisch-politischen
Blitter« 1841, drohe der christlichen Zivilisation ein Krieg, der alle ihre Fugen losen und
ihre Geschichte zerstrenen wird’. Ein Nationalkrieg konnte in einer solchen Perspektive
kein »gerechter« Krieg sein. Kaum zwanzig Jahre spiter ergab sich ein vollig anderes
Bild. Im Gegensatz zur Zeit der Rheinkrise sprach 1859, als Habsburg die militarische
Verteidigung seiner Besitztiimer in Italien mit Hilfe einer durchaus wirkungsvollen na-
tionalen Rhetorik rechtfertigte, nichts mehr gegen einen volksthiimlichen Krieg gegen
Frankreich’. Dass sie damit einen Positionswandel vollzogen hatte, war der Redaktion
der katholischen Zeitschrift durchaus bewusst. Thre Argumentation ist ein Beleg fiir die
fortgeschrittene Nationalisierung der politischen Sprache, die mittlerweile auch das kon-
servative Spektrum erfasst hatte: Ein Jahrzebnt hat die Meinungen geklart. Wir vermo-
gen jetzt die Parteizwecke von dem Streben der Nation, den kiinstlich erregten Fanatis-
mus von der wahren Erregung und die verderblichen Plane von dem Wesen der
Bewegung zu scheiden”.

In der Reichsgriindungsphase gab auch die protestantische Orthodoxie die einstige
Distanz zum wunchristlichen Nationalititsschwindel auf. Die Weichenstellung von 1866
und der erfolgreiche Waffengang von 1870/71 trugen erheblich zu dieser Entwicklung
bei. Die »Evangelische Kirchenzeitung« hatte den Krieg gegen Osterreich noch als
fluchwiirdiges Unternehmen bezeichnet’s, denn er fiihrte eine Entscheidung herbei, die
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das konservative Lager nie angestrebt hatte: die Sprengung des Deutschen Bundes. Die
Konservativen mussten im Laufe des Jahrhunderts ohnehin einige ihrer zentralen welt-
anschaulichen Grundsitze tiber Bord werfen: gesellschaftspolitisch das patriarchale
Ordnungsmodell der Standegesellschaft, wirtschaftspolitisch das Misstrauen gegen den
Kapitalismus, verfassungspolitisch die theologische Begriindung von Herrschaft und
auflenpolitisch den universalistischen Ansatz der Wiener Ordnung. Doch wihrend die
Katholiken in einem kleindeutschen Nationalstaat damit rechnen mussten, zu Reichs-
feinden abgestempelt zu werden, eroffneten das evangelische Kaisertum Wilhelms 1.
(1861/71-1888) der protestantischen Orthodoxie ungleich rosigere Aussichten, denn sie
musste weder um ihr soziales Prestige noch um ihren politischen Einfluss fiirchten.

Ein Katalysator fiir die Amalgamierung von konservativem, religidsem und nationa-
lem Gedankengut war vor allem der Krieg gegen Frankreich. Die »Evangelische Kir-
chenzeitung« etwa deutete den Waffengang gegen den Erbfeind als gottliches Strafge-
richt ber Wollust, Eitelkeit und Selbstvergétterung: Da Frankreich den Pfad der
Tugend verlassen habe, sei es im Gegenzug von Gott verlassen worden’. Das Deu-
tungsmuster vom Strafgericht Gottes lief§ sich ohne Weiteres mit der nationalreligitsen
Vorstellung vom auserwihlten Volk verbinden. Die Deutschen seien von Gott dem
Herrn mit der blutigen und thrinenreichen Arbeit beauftragt worden, das Zorngericht
an Frankreich zu vollstrecken®™. Was zu Lebzeiten Hengstenbergs — er verstarb 1869 —
als religioser Frevel gegolten hitte, wurde nun zu einem zentralen Bestandteil konserva-
tiver Kriegsdeutung. Die politischen Vorzeichen des Krieges kamen dieser Deutung
entgegen. Da Frankreich die Ideen von 1789 reprisentierte, feierten die Konservativen
den militirischen Sieg der Deutschen als Sieg der Unterthanentreue iiber die Revolution,
der gottlichen Ordnung iiber die Anarchie, der sittlichen Michte iiber die Zuchtlosigkeit
des Fleisches, des Regimentes won oben iiber das souwveraine Volksthum, des
Christenthums iiber das moderne Heidenthum®'. Das konservative Bekenntnis zur Na-
tion lief} sich so gegen die revolutioniren Wurzeln des modernen Nationalgedankens in
Stellung bringen. Der Umstand, dass die Deutungskultur der Reichsgriindungsphase ei-
ne nationalprotestantische Schlagseite aufwies, sollte allerdings nicht den Blick darauf
verstellen, dass sich auch die deutschen Katholiken zu den Siegern von 1871 zihlten.
Schliefflich waren auch sie der Auffassung, dass in der Niederlage Napoleons das Walten
einer unerbittlichen Nemesis, oder sagen wir lieber der gottlichen Gerechtigkeit wirke®.
Die theologische Legitimation des Nationalkrieges erfolgte somit auch in jenen Kreisen,
die den Nationalgedanken urspriinglich als Ausgeburt des Heidentums verurteilt hatten.

Der Stellenwert konfessioneller Kategorien fiir die Konstruktion nationaler Identitit
lasst sich vor allem an der Auseinandersetzung iiber den Topos des Religionskrieges ab-
lesen. Dass es sich hierbei um einen politischen Kampfbegriff handelte, war den Zeitge-
nossen durchaus bewusst. So zumindest legten es die »Historisch-politischen Blitter« in
einer historischen Abhandlung dar®. Die Religion, hiefl es in dem Artikel, habe bereits
im Schmalkaldischen Krieg dem Zweck gedient, die Unterthanen iiber die Sache selbst
irre zu fiihren®. Worin die Sache selbst bestand, demonstrierte das katholische Magazin
am Beispiel des Krieges zwischen Moritz von Sachsen (1541-1553) und Kaiser Karl V.
(1519-1556), der sich bei genauerem Hinsehen eben nicht als ein Religionskrieg ent-

79 Evangelische Kirchenzeitung, Nr. 1, 4. Januar 1871.
80 Evangelische Kirchenzeitung, Nr. 2, 7. Januar 1871.
81 Ebd.

82 HDPBI 66, 1870, 388.

83 HPBI 53, 1864, 165-178.

84 Ebd., 166.
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puppte, sondern als franzisischer Krieg in Deutschland, zum Zwecke der Zerriittung
von Deuntschland durch deutsche Waffen fiir franzésisches Geld®. Der Begriff des Reli-
gionskrieges war demnach dem rhetorischen Arsenal feindlicher Propaganda zuzurech-
nen. »Fremde« hatten ihn in die Welt gesetzt, um die Spaltung der Deutschen zu bewir-
ken. Mit der Zeit sei er zu einem Stiicke dessen geworden, was man Bildung nennt®,
womit in diesem Fall natiirlich »protestantische« Bildung gemeint war. Der Versuch,
dem »Bruderkrieg« von 1866 ein konfessionelles Geprige zu verleihen, entpuppte sich
aus dieser Perspektive als ein Verstofl gegen die politische Moral, dem keine religiosen,
sondern machtpolitische Motive zu Grunde lagen¥. PreufSen, schrieb eine katholische
Tageszeitung im Juli 1866, scheut eben in seinem Vernichtungskampfe gegen Oesterreich
vor keinem, auch noch so verwerflichen Mittel zuriick. Wie es die religiosen Leiden-
schaften aufzurnfen nicht ansteht, so tritt es auch in offenen Bund mit der unter der Na-
tionalititsfabne streitenden Revolution®.

Der Begriff des Religionskrieges stellte aus zeitgenossischer Sicht eine Kategorie dar,
die gleichsam »dekonstruiert« werden musste. Er entpuppte sich, so formulierte es eine
konservative osterreichische Tageszeitung, als ein reines Schauermdrchen, das von den
Gegnern in den Umlauf gebracht wurde, um eigene Motive beminteln zu kénnen®. Wie
die Kritik an der konfessionellen Propaganda ihrerseits konfessionelle Propaganda nach
sich zog, veranschaulicht ein weiteres Beispiel aus der dsterreichischen Presse. Der Papst
konne kein Interesse daran haben, schrieb der »Qesterreichische Volksfreund« im Mai
1866, dafi das ehemalige heilige romische Reich deutscher Nation in seiner neuesten
Auflage seinen theilweisen Abfall von der Kirche mit der preufischen Kaiserkrone krone,
Deutschland zu einer protestantischen Grofimacht ersten Ranges erhebe und die deut-
schen Katholiken der Diskretion des protestantischen Preuflen iiberliefere, welches in
beiden Hohbenzollern und in den Rhemnprovinzen zeigt, wie es fiir den Protestantismus
Propaganda zu machen versteht, und seine protestantische Politik bei jeder Gelegenheit
an die grofie Glocke hingt™.

Die katholische Publizistik schwankte seit der dsterreichischen Niederlage bei K-
niggritz zwischen der Befiirchtung, zukiinftig eine Minderheitenposition einzunehmen,
und der Hoffnung, Habsburg lasse sich — den Bestimmungen des Prager Friedens zum
Trotz — langfristig nicht aus der deutschen Nation verdringen. Dementsprechend signa-
lisierte ein Teil der katholischen Publizistik die Bereitschaft, den am Horizont bereits
sichtbaren kleindeutschen Nationalstaat zu akzeptieren, wihrend andere Stimmen nach
wie vor eine die Teilung des vormaligen Bundesgebietes unter Fithrung der beiden
Grofimichte bevorzugten. Der von pragmatischen Erwigungen geleitete Vorschlag des
Mainzer Bischofs Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1850-1877), die siiddeutschen
Staaten sollten den Ausgang des Krieges politisch akzeptieren und sich dem Norddeut-
schen Bund anschlieffen, stief denn auch nicht nur auf Zustimmung®!. Die Vorbehalte
gegen die preufische Vormachtstellung in Deutschland traten im Zuge des deutsch-
franzésischen Waffenganges zunichst zuriick. Trotz aller Opposition gegen die preufli-
sche Politik, bekannte das »Deutsche Volksblatt« kurz nach der Kriegserklarung, steht

85 Ebd.

86 Ebd., 168.

87 Vaterland, Nr. 143, 24. Juni 1866.

88 Oesterreichischer Volksfreund, Nr. 162, 17. Juli 1866.
89 Vaterland, Nr. 126, 5. Juni 1866.

90 Oesterreichischer Volksfreund, Nr. 107, 9. Mai 1866.
91 DtVb, Nr. 75, 29. Mirz 1867.
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unsere Ueberzengung fest: mit Preuflen fillt Deutschland®”. Das verhinderte jedoch
nicht, dass die Katholiken - weil angeblich »ultramontan« — spiter zu »Reichsfeinden«
abgestempelt wurden.

Im protestantischen Spektrum des Konservatismus richtete sich die Formel vom
Krieg als Strafgericht Gottes wihrend des deutsch-franzésischen Krieges nicht mehr nur
gegen die Bewegungskrifte der Moderne, sondern zunehmend auch gegen den konfessi-
onellen Widerpart. So hielt die »Evangelische Kirchenzeitung« nach dem Tod
Hengstenbergs im Jahre 1869 zwar nominell an dem Leitbild der iiberkonfessionellen
Einheit des Christentums fest, entwickelte dabei aber dennoch rasch einen antikatholi-
schen Unterton. So stellte sich der Kampf gegen Materialismus und Mammonismaus ei-
nerseits als ein gemeinsames Interesse des Reiches Gottes auf Erden dar, und zwar trotz
aller Kirchenspaltungen und confessionellen Gegensitze®. Andererseits verband sich die-
ses Bekenntnis mit dem nicht gerade schmeichelhaften Hinweis, dass die rémische Kir-
che in Frankreich diese Herausforderung eben nicht erkannt habe®. Die Nationalisie-
rung konfessioneller Differenz im Zeichen des Religionskrieges entwickelte eine
unheilvolle Dynamik, da sie die kirchliche Spaltung Deutschlands in eine innenpoliti-
sche Freund-Feind-Rhetorik iiberfiihrte. Was sich in der ersten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts vornehmlich als theologischer oder kirchenpolitischer Dissens gedufiert hatte, ge-
riet in der Reichsgriindungsphase zu einem rigide gefilhrten Abgrenzungsdiskurs
zwischen protestantischen »Patrioten« und katholischen »Reichsfeinden«. Die
»Evangelische Kirchenzeitung« war jedenfalls fest davon iiberzeugt, dass der lutheri-
schen Kirche in festgeschlossener Masse der rémische Katholicismus, in unsern Tagen zu
furchtbarer Energie, zu fanatischem Kampfestrotz gesteigert, gegeniiberstand®. Die
Anfeindungen aus dem protestantischen Lager — seien sie nun liberaler oder konservati-
ver Provenienz — wirkten sich nach Einschitzung der katholischen Publizistik zwar
nicht auf die reine innige Freude iiber die endliche exemplarische Demiithigung des un-
ertraglichen Erbfeindes aus. Gleichwohl sah man sich noch im selben Atemzug zu der
Rechtfertigung genotigt, dass an dem korrumpierten Zustand Frankreichs wahrlich
nicht iibertriebener Katholicismus schuld sei. Der als »Einigungskrieg« gefeierte
deutsch-franzosische Waffengang wurde so zu einer Projektionsfliche fiir die konfessi-
onellen Grabenkimpfe der Zeit.

Fiir katholische Beobachter offenbarte sich der Krieg von 1870/71 auf diese Weise
als ein »Religionskrieg«, der sich nicht nur gegen das katholische Frankreich, sondern
auch gegen den deutschen Katholizismus richtete, dessen geistliche Reprisentanten als
Vaterlandsverrither diffamiert wurden®”. Ahnlich wie im »Bruderkrieg« von 1866 wer-
de mit aller Erbitterung gegen die katholischen Geistlichen geschiirt, als wiren sie Va-
terlandsverrither, Volksverderber®. Die protestantische Lust am Kulturkampf sollte
allerdings nicht den Blick darauf verstellen, dass auch auf katholischer Seite aulenpoliti-
sche und konfessionelle Feindbilder ineinander iibergeblendet wurden. So fiihrte ein
wiirttembergisches Blatt den Niedergang des Alten Reiches und den damit verbundenen
territorialen Verlust auf eine Verschworung zwischen dem deutschen Protestantismus

92 DtVb, Nr. 165, 20. Juli 1870.

93 Evangelische Kirchenzeitung, Nr. 2, 7. Januar 1871 (Beilage).

94 Ebd.

95 Evangelische Kirchenzeitung, Nr. 17, 1. Januar 1871.

96 DtVb, Nr. 35, 11. Februar 1871.

97 Kélnische Volkszeitung, Nr. 221, 12. August 1870 (Zweite Ausgabe).
98 Katholische Blitter, Nr. 31, 30. Juli 1870.
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und dem Frankreich zuriick”. Die Hoffnung, dass der militirische Erfolg von 1870/71
die Deutschen in konfessioneller Hinsicht miteinander versohnen wiirde, erwies sich
einmal mehr als eine Illusion.

Katholische wie protestantische Publizisten griffen in der Reichsgriindungsphase
gleichermaflen auf religiése Deutungsmuster und konfessionelle Feindbilder zuriick, um
(national)politische Positionen zu begriinden und kriegerische Gewalt zu rechtfertigen.
Wihrend der politische Katholizismus nach der Weichenstellung von 1866 semantisch
aus der deutschen Nation ausgegrenzt wurde, errang das nationalprotestantische Ge-
schichtsbild der liberalen Nationalbewegung die Deutungsherrschaft in der politischen
Kultur des Kaiserreichs. Die konfessionelle Polemik im Vorfeld und wihrend der soge-
nanntenen »Einigungskriege« sollte allerdings nicht den Blick darauf verstellen, dass die
tief verwurzelten Vorbehalte der Konservativen gegen die politischen Leitbilder der
Moderne bis in die Reichsgriindungsphase hinein zu tberkonfessionellen Schulter-
schliissen gegen den Nationalismus liberaldemokratischer Prigung fithren konnten. Erst
die Reichsgriindung schuf die politischen Rahmenbedingungen dafiir, dass sich der
kleindeutsche Nationalgedanke und die damit verbundene konfessionelle Selbstverherr-
lichung auch im konservativen Spektrum des deutschen Protestantismus durchsetzte.
Ursachen und Folgen sollten hier nicht verwechselt werden.

99 DtVb, Nr. 217, 16. September 1870.
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CHRISTIAN RAK

Nation und Konfession auf dem Schlachtfeld
Feldgeistliche im deutsch-franzosischen Krieg 1870/71!

Nikolaus Buschmann hat in seinem Beitrag das wechselhafte und meist spannungsreiche
Verhiltnis von Religion, Krieg und Nation in der Reichsgriindungsira scharf herausge-
arbeitet?. Der Nationalismus, der zur wirkungsmichtigsten Ideologie des 19. Jahrhun-
derts aufstieg, trat nicht einfach als »Ersatzreligion« an die Stelle der iiberlieferten Reli-
gionen. Er bediente sich zahlreicher theologischer Deutungsmuster, iiberformte sie
national und wirkte seinerseits wieder in die Kirchen zuriick. Vor allem jene liberalen
Tragergruppen des Nationalismus, die sich zugleich einem modernen »Kulturprotestan-
tismus« zugehorig fiihlten, strebten die Synthese von Nation und Religion an. Auch in
der katholischen Kirche gab es dhnliche Strémungen, die zu Beginn des 19. Jahrhunderts
noch prominente Vertreter innerhalb der Amtskirche vorweisen konnten, doch wurden
sie hier mit der machtvollen Durchsetzung des Ultramontanismus an den kirchlichen
Rand oder tiber diesen hinaus gedringt. In der Reichsgriindungszeit positionierte sich so
die katholische Kirche klar gegen den Nationalismus und seine politisch-revolutionire
Sprengkraft. Mit demselben antirevolutioniren Impetus hatten sich auch konservative
Protestanten lange gegen den Nationalismus gesperrt. Erst als diesem 1870/71 mit der
»Reichsgriindung von oben« der Stachel gezogen war und das protestantische Geprige
des neuen Staates wie auch der fortbestehende Einfluss der alten Eliten klar zutage trat,
bekannten sich auch die Konservativen innerhalb der evangelischen Kirchen vorbehalt-
los zum Nationalstaat.

Bedenkt man die von Nikolaus Buschmann beschriebenen politischen, konfessio-
nellen und in brisanter Vermengung politisch-konfessionellen Grabenkimpfe der
Reichsgriindungszeit, die im Krieg gegen das katholische Frankreich 1870/71 und im
anschliefenden Kulturkampf kulminierten, so kann man im iibertragenen Sinne gewiss
davon sprechen, dass sich in Deutschland 1870/71 »Nation und Konfession auf dem
Schlachtfeld« befanden, denn iiber beide Ordnungssysteme wurde heftig gestritten.

Auch im Wortsinn schickten Nationen wie Konfessionen ihre Vertreter »auf das
Schlachtfeld«. Threr Nation wie ihrer Konfession gleichzeitig verpflichtet waren die
rund 350 deutschen Feld- und Lazarettgeistlichen, die wihrend des knapp einjihrigen
Feldzugs ihre Dienste leisteten. Sie erfiillten einerseits kirchliche Aufgaben wie die Ab-
haltung von Feldgottesdiensten, die seelsorgerliche Betreuung der Soldaten, bei den
Priestern auch die Spendung der Sakramente. Andererseits erwartete die Armeeleitung
von ihnen einen Beitrag zum Waffenerfolg, indem die Geistlichen den nationalen Krieg
vor den Soldaten legitimierten und diese zur treuen Erfiillung ihrer Pflichten anhielten.
In diesem Spannungsfeld zwischen religivsen und militirisch-nationalen Aufgaben

1 Vgl. zum Thema ausfiihrlich Christian Rax, Krieg, Nation und Konfession. Die Erfahrung des
deutsch-franzésischen Krieges von 1870/71 (VKZG.B 97), Paderborn 2004.
2 Vgl. auch zum Folgenden den Beitrag von Nikolaus BusciMaNN in diesem Band.
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mussten sich alle Feldgeistlichen bewegen, ob sie wie im siiddeutschen Zivilkirchenwe-
sen stark an die Kirchenleitungen angebunden blieben oder wie im preuflischen Militir-
kirchensystem straff in die militirische Ordnung eingegliedert waren.

Angesichts der politisch-konfessionellen Grabenkimpfe in der Heimat, der in der
Presse und auf den evangelischen Kanzeln allgegenwirtigen Deutung des Feldzugs als
Kampf des iiberlegenen germanischen Protestantismus gegen den riickstindigen franzé-
sischen Katholizismus konnte diese doppelte Loyalitit zur Nation und zur Konfession
je nach konfessioneller Zugehorigkeit der Feldgeistlichen problemlos zusammengehen,
aber auch zu schweren und kaum l6sbaren Konflikten fiihren. Wie wirkte sich dies auf
ihre Deutung des Krieges aus? Also: Welche Legitimation verliehen sie dem Feldzug?
Wie definierten sie die eigene Nation? Mit welchen Feindbildern bedachten sie den
Kriegsgegner Frankreich? Wie gestalteten sie angesichts der konfessionellen Streitigkei-
ten das Verhiltnis zwischen den christlichen Konfessionen im Krieg? Neben den Deu-
tungen interessiert auch die praxeologische Ebene, waren die Feldgeistlichen doch nicht
nur redende und schreibende Quellenproduzenten?®, sondern auch handelnde Personen
im unmittelbaren Kriegsgeschehen.

Kriegslegitimationen

Die Kriegslegitimationen der Feldgeistlichen sind vor dem Hintergrund dessen zu inter-
pretieren, wie der Krieg gegen Frankreich in kirchlichen Kreisen allgemein und beson-
ders von ihren Leitungen gedeutet wurde*. Eine Kriegsdeutung, die dort vorherrschte,
gehorte schon seit Jahrhunderten zum Erfahrungsschatz der christlichen Kirchen: der
Krieg als Gottesgericht®. Diese Interpretation offerierten die katholischen und protes-
tantischen Kirchenleitungen gleichermaflen ihren Gliubigen. Der Krieg erschien als ein
Gottesgericht, das iiber die siindhaften Menschen hereingebrochen war und in dem nur
nach getaner Bufle Aussicht auf die géttliche Gnade bestand. In diesem Sinne erwartete
das Bischofliche Ordinariat in Speyer, daff alle Glaubige in diesen schweren Ereignissen
die gottliche Heimsuchung erkennen, sich demiithig der strafenden Hand Gottes unter-

3 Ausgewertet wurden von Feldgeistlichen verfasste Tagebiicher, private Briefe, Felddienstbe-
richte an Kirchenleitungen, Erfahrungsberichte fiir Zeitungen, Feldpredigten, Kriegserinnerungen
und Veteranenpredigten.

4 Vgl. auch zum Folgenden Rak, Krieg (wie Anm. 1), 137-147.

5 Konrad RepPGEN, Kriegslegitimationen in Alteuropa. Entwurf einer historischen Typologie, in:
HZ 241, 1985, 2749, 31f.; zum 30-jihrigen Krieg: Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen und
Religion im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des Dreifligjihrigen Krie-
ges, hg. v. Matthias AscHE u. Anton SCHINDLING, Miinster 2001. — Werner K. BLEssiNG, Kirchen
und Krieg. Zur religiosen Deutung und Bewiltigung auflergewchnlicher Zeit von der konfessio-
nellen zur nationalen Epoche, in: Neue Wege der Ideengeschichte. Festschrift fiir Kurt Kluxen, hg.
v. Frank-Lothar Krorr, Paderborn 1996, 151-172, 153; zu den antinapoleonischen Kriegen ebd.,
158; fiir die wilhelminische Zeit August-Hermann Leucers, Einstellungen zu Krieg und Frieden
im deutschen Katholizismus vor 1914, in: Bereit zum Krieg. Kriegsmentalitit im wilhelminischen
Deutschland 1890-1914. Beitrige zur historischen Friedensforschung, hg. v. Jost DULFFER u. Karl
Hotw, Gottingen 1986, 56-73, 67; zum Ersten Weltkrieg Heinrich MissaLra, »Gott mit uns«. Die
deutsche katholische Kriegspredigt 19141918, Miinchen 1968, 52ff., 63ff. - Wilhelm PresseL, Die
Kriegspredigt 1914-1918 in der evangelischen Kirche Deutschlands (Arbeiten zur Pastoraltheolo-
gie 5), Gottingen 1967, 141ff., 177ff. — Aribert REtMANN, Der grofle Krieg der Sprachen. Untersu-
chungen zur historischen Semantik in Deutschland und England zur Zeit des Ersten Weltkriegs
(Schriften der Bibliothek fiir Zeitgeschichte N.F. 12), Essen 2000, 994f.
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werfen, und durch wahre Bufifertigkeit der Erbarmung und Begnadigung wiirdig ma-
chen®. Das bezog sich zu Kriegsbeginn prinzipiell auf alle Menschen, also auch und vor
allem auf die Deutschen, die durch die Entfremdung von der Kirche schwere Schuld auf
sich geladen hitten. Auch der protestantische General-Superintendent Biichsel mahnte:
Wir diirfen nicht iibersehen, daf$ wir des Herrn Ziichtigungen und Strafen reichlich ver-
dient haben [...] Darum wollen wir uns mit unsern Gemeinden demiithigen vor dem
Herrn und in aufrichtiger BufSe um Barmberzigkeit und Gnade flehen’.

In der liberalen Presse stieflen die Bufirufe der Kirchen schon seit Kriegsbeginn auf
Widerstand®. Sie erkannte darin einen Verrat am Vaterland, da die Kriegsbereitschaft der
eigenen Soldaten durch die Rede von der Ziichtigung Gottes gefahrlich beeintrichtigt
werde. Gegen einige Bulprediger wurden denn auch Untersuchungen wegen unpatrioti-
scher Auflerungen eingeleitet’. Diese Auseinandersetzungen mogen dazu beigetragen
haben, dass sich der Dreischritt von Strafe, Bufle und Gnade im Kriegsverlauf aufloste.
Die meisten kirchlichen Zeitschriften bezogen die gottliche Strafe in zunehmendem Ma-
e allein auf die Franzosen, und auch fiir die katholischen Bischofe war Gott offensicht-
lich mit den deutschen Waffen'®, und wenn sein Gericht nur noch den Franzosen galt,
dann waren die Deutschen nicht Opfer, sondern Werkzeuge seiner Ziichtigung!!.

Bei den Feldgeistlichen beharrten am stirksten katholische und lutherische Feld-
geistliche auf der Interpretation des Krieges als Gottesgericht siber die Deutschen, und
dies in erster Linie in den Feldpredigten, in denen der Aufruf zur Bufle einem traditio-
nellen homiletischen Muster entsprach. Der hannoverische Lazarettprediger Meyer ver-
sicherte seinem Konsistorium, dass er in den Predigten den Bufiton fleifiig anschlage'?,
und der bayerische Feldkaplan Georg Grof schloss noch zu Neujahr 1871, als sich der
deutsche Sieg bereits abgezeichnet hatte, eine Soldatenpredigt mit einem Gebet, in dem
er auf die deutschen Kriegsopfer verwies und daraus folgerte: Schwer lag Deine ziichti-
gende Hand nicht nur auf dem Volke unseres Feindes, sondern auch auf unserem Volke,
das viele seiner Kinder, viele seiner besten Séhne verloren hat!3,

6 Erlass v. 4.8.1870 (Sammlung der Verordnungen und Ausschreiben fiir die Seelsorger des
Bisthums Speyer, 6. Heft, 635).

7 IiIirtenbrief v. 26.7.1870, abgedruckt in: Neue Preuflische Zeitung (Kreuzzeitung) v. 7.8.1870,
Beilage. :

8 Das Mirkische Kirchenblatt v. 27.8.1870, 273-275, zitiert solche Artikel aus der Vossischen
Volkszeitung Nr. 187 und der Staatsbiirger-Zeitung Nr. 211.

9 Zur >Pastorenhetze« in den 1866 von Preuflen annektierten Provinzen Paul PiecHowski, Die
Kriegspredigt von 1870/71, Leipzig 1917, 49ff.

10 Diese Formulierung findet sich hiufig in den spiteren Hirtenbriefen und kirchlichen Erlassen:
Hirtenbrief Miinchen-Freising v. 6.2.1871 (Pastoralblatt fir die Erzdiézese Miinchen-Freising v.
9.2.1871, 34-36, 34); Hirtenbrief Eichstitt v. Oktober 1870 (Pastoralblatt des Bisthums Eichstitt v.
20.10.1870, 165-167, 165); Erlass EBO Regensburg v. 28.2.1871 (Oberhirtliches Verordnungs-
Blatt fiir das Bisthum Regensburg, Jg. 1871, 15f.); Hirtenbrief K6ln v. 30.1.1871 (Kirchlicher An-
zeiger fiir die Erzdidzese Kéln v. 15.2.1871, 17-25, 22).

11 Dieser weit verbreitete Topos findet sich konfessionsiibergreifend beispielsweise in: Hirten-
brief Kéln v. 30.1.1871 (Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzditzese Kéln v. 15.2.1871, 17-25, 24); Die
katholische Bewegung in unseren Tagen, Jg.1871, 234; »Ernste Worte zu ernster Zeit«, in: Allge-
meine Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung v. 7.10.1870, Sp. 733-736, 733; »Eine grofie Zeit«,
in: Der Christen-Bote v. 18.9.1870, 275f,; »Paris und Romy, in: Siiddeutsches evangelisch-protes-
tantisches Wochenblatt, 229f.

12 Bericht: Meyer (Hitzacker) v. 22.11.1870, 39 (LKA Hannover, A 10 Gen II Nr. 83).

13 Georg Gross, Vier Soldaten-Predigten, gehalten in Frankreich, Kempten 1871, 16.
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Ansonsten trat diese zentrale religiose Kriegsdeutung bei den meisten Feldgeistli-
chen rasch in den Hintergrund. Die Kritik an der angeblich subversiven Wirkung der
Buflpredigten wird im Militir nicht folgenlos geblieben sein. Nicht mehr zur Bufle, son-
dern zur Demut angesichts der empfangenen gottlichen Gnade riefen die Feldgeistlichen
nun die Soldaten auf. Sie sollten die Niederlage Frankreichs als Mahnung zu einem got-
tesfiirchtigen Leben auffassen, um einem ahnlichen Schicksal zu entgehen: Sind wir
denn so sicher, daf§ dieses Gottesgericht, dessen Werkzeuge wir heute sind, nicht morgen
vernichtend iiber uns hereinbreche? Statt zu richten, sollten wir mit tiefem Ernste be-
denken, dafs diese ernste Zeit vor allem uns selbst zur Reinigung und Liuterung dienen
soll**

Damit bezog sich auch bei den Feldgeistlichen das Strafgericht Gottes nur noch auf
Frankreich, wihrend die Deutschen alleine die gottliche Gnade empfingen. Das Gottes-
gericht war nach ihrer Ansicht mit allen Sinnen kérperlich zu erfahren. Damit geriet der
Krieg geradezu zur Offenbarung Gottes, zum Beweis seiner Existenz'. Gottes Wirken
im Krieg wurde dabei nicht nur kollektiv, sondern auch ganz individuell als Schutz fiir
den einzelnen Soldaten vorgestellt, wie es der oft zitierte Psalm 91 versprach. Dort heifdt
es: Ob tausend fallen zu deiner Seite und zebntausend zu deiner Rechten, so wird es
doch dich nicht treffen. Wenngleich sich diese Verheiffung vieltausendfach nicht erfiillte,
geriet sie nicht ins Wanken, und selbst die Toten wurden als Zeugen der gottlichen Hilfe
in Beschlag genommen'.

Wie es die Armeefithrung von ihnen erwartete, duldeten die Feldgeistlichen keinen
grundsitzlichen Widerspruch zwischen Krieg und Christentum, im Gegenteil: Gerade
der gute Christ besa ihrer Meinung nach die notwendigen soldatischen Tugenden.
Schon Martin Luther hatte in seiner viel besprochenen Schrift Ob Kriegsleute auch in
seligem Stande sein konnen das personliche Gewissen der Soldaten entlastet, da sie ein
gottlich Amt ausiibten. Die Verantwortung fir die Rechtmafligkeit eines Krieges liege
allein bei der gottgewollten Obrigkeit, in deren Hinden der Krieg seine heilsame Wir-
kung entfaltete!’”. Von Luthers >gottlich Amt« des Soldatenstandes war es nur ein kleiner
Schritt zum heiligen Beruf's, und von dort war man schnell beim heiligen Krieg. Was
darunter genau zu verstehen war, wurde nicht niher ausgefiihrt. Der Begriff fiigte den
sonstigen sikularen und religiosen Kriegslegitimationen nichts essentiell Neues hinzu,
was seiner Omniprasenz jedoch keinen Abbruch tat'®. Ob in Bewerbungsschreiben, Be-
richten, Feldpredigten oder Kriegserinnerungen — der heilige Krieg begegnet auf Schritt
und Tritt®, allerdings nicht bei beiden Konfessionen: Die Allgegenwart des heiligen

14 So der wiirttembergische Feldprediger Heinrich Adolf Késrrin, Aus ernsten Tagen. Eine Rei-
he Feldpredigten gehalten im Jahre 1870 und 1871, Stuttgart und Leipzig 1871, 39 (Feldpredigt v.
6.11.1870, Hervorhebung im Original).

15 Rax, Krieg (wie Anm. 1), 153-155.

16 Ebd., 155.

17 Ebd., 163f.

18 »Bilder aus einer friedlichen Heerfahrt«, in: Hannoversches Sonntagsblatt v. 4.9.1870, 200.

19 Die Kriegslyrik von 1870/71 kopierte zwar das religiose Pathos der Gedichte aus den
>Befreiungskriegens, doch Begriffe wie >heilig< oder selbst >Gott« waren meist nur noch »formel-
hafte Versatzstiicke im sonst profanen Kontext« und hatten ihre urspriingliche Bedeutungen ver-
loren. (Hasko Zimmer, Auf dem Altar des Vaterlandes. Religion und Patriotismus in der deut-
schen Kriegslyrik des 19. Jahrhunderts [Germanistik 3], Darmstadt 1971, 86, 123ff.). Zum >heiligen
Krieg< in der evangelischen Kriegspredigt der Heimat: Precrowskr, Kriegspredigt (wie Anm. 9), 98.
20 Rak, Krieg (wie Anm. 1), 166.
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Krieges gilt nur fiir die evangelische Seite. An einer einzigen Stelle sprach ein katholi-
scher Feldgeistlicher vom heiligsten Kampf, und zwar in einer Feldpredigt?!.

In den Reden vor den Soldaten erlaubten die Priester am ehesten das Einschieflen
protestantischer Mehrheitsdeutungen, und diese Predigten boten ihnen zugleich die
unmittelbarste Moglichkeit, zum Kriegsgeschehen beizutragen. Denn der Fixpunkt der
Feldpredigten war die Forderung der soldatischen Kriegsbereitschaft, und zwar bei ka-
tholischen wie protestantischen Predigten gleichermaflen. Dafiir nahmen die Geistlichen
Bibelworte zur Hand, die entgegen ihrer theologisch korrekten Bedeutung in wohl be-
absichtigter Missverstindlichkeit den Tod auf dem Schlachtfeld selig sprachen und den
Gefallenen das ewige Leben verhieflen. An einem Beispiel wird virulent, wie
spragmatisch¢ die Vorgaben der Heiligen Schrift im Feld Anwendung fanden. Es ist ein
Wort aus der Offenbarung des Johannes (2,10): »Sei getreu bis in den Tod, so will ich dir
die Krone des Lebens geben.« Diese Bibelstelle wird in den Feldpredigten wohl am
haufigsten zitiert®.

Worin griindete die Prominenz dieses Spruchs? Das Motiv des Todes, der im Feld-
zug stets prasent war, verband sich mit der Verheiffung des ewigen Lebens. Gerade in
Grabreden wurde daher gern auf den trostspendenden Vers zuriickgegriffen. Doch ebenso
wie auf die Verstorbenen richtete sich der Blick zukunftsweisend auf die Uberlebenden,
schliefflich hatte das »Sei getreu bis in den Tod« im Wortsinn appellativen Charakeer.
Ein Divisionspfarrer verband beide Aspekte, wenn er den Spruch in Grabreden an-
wandte als ein Trostwort iiber unsre Todten, eine Mahnung fiir uns, die Ueberlebenden,
getrost weiter zu ziehen in den heiligen Krieg®. Wem sollte aber die Treue bis in den
Tod gelten — Gott, dem Konig, dem Vaterland? Theologisch korrekt bezog sich die
Verheiflung des ewigen Lebens nur auf die, die im Glauben an Gott gestorben waren,
dariiber waren sich die Feldgeistlichen aller Konfessionen grundsitzlich einig. Diese
Genauigkeit findet sich jedoch in der Regel nur bei Erdrterungen in Berichten und
Kriegserinnerungen, kaum in Feldpredigten. Die Soldaten zeigten wenig Interesse an
solchen theologischen Spitzfindigkeiten, wie ein Divisionspfarrer verstindnisvoll regist-
rierte: Es ist wahrlich nicht immer, am wenigsten in den ergreifenden Augenblicken an
den Gribern der Gefallenen, Lauheit und Gleichgiltigkeit in religiosen Dingen [...],
wenn da iiber dem was die kameradschaftliche Liebe wiinscht, fiir einen Augenblick
vergessen wird, woran die Erfiillung dieses Wunsches von der ewigen Liebe gekniipft
1514, ‘

Es scheint, dass die Feldgeistlichen hier bewusst einen weiten Interpretationsspiel-
raum offen lieflen, ja dass die Moglichkeit einer theologisch unkorrekten Deutung zur
Beliebtheit des Bibelzitats erst wesentlich beitrug. Dies wirft ein bezeichnendes Licht
auf die Sakralisierung der Nation in der Extremsituation Krieg. Friedrich Wilhelm Graf
vermutet eine der entscheidenden Ursachen fiir dieses Phianomen im »Ritenmonopols,
das die Kirchen auch in einer weitgehend sikularisierten Gesellschaft wahren konnten.

21 Gross, Soldaten-Predigten (wie Anm. 13), 3 (Predigt v. 21.8.1870).

22 Auch zum Folgenden Rak, Krieg (wie Anm. 1), 180-185.

23 Bericht Theodor Jordan, in: Bernhard Rocee, Die Evangelischen Feld- und Lazareth-
Geistlichen der Kénigl. Preuflischen Armee im Feldzuge von 1870/71. Nach eigenen Erlebnissen
und amtlichen Berichten, Berlin 1872, Abt. 1, 83, und Theodor Jorpan, Ist Gott fiir uns, wer mag
wider uns sein! Gedenkblitter aus der Geschichte der zweiten Garde-Infanterie-Division wihrend
des Feldzuges 1870-71, Berlin 1871, 24.

24 Carl MosHAGEN, Bei der Garde-Landwehr-Division! Gott zum Ruhm, den Kameraden zum
Grufl! Eindriicke und Erfahrungen aus dem deutsch-franzésischen Kriege 1870-71, Liidenscheid
1872, 52;
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Die Geistlichen waren fiir die Beerdigungen zustindig und an den Gribern gezwungen,
den Tod der >Gefallenen< sinnhaft zu deuten. Graf: »Unausweichlich mufiten sie zum
Kriege und zur Opferbereitschaft der Soldaten Stellung nehmen. Dies verstirkte Ten-
denzen, christliche Sprachmuster zugunsten der Rechtfertigung des Krieges zu refor-
mulieren [...] und beispielsweise das Opfer des Gefallenen nach Analogie des Opferto-
des Jesu von Nazareth in Erlosungsmetaphern zu deuten«®.

Dabei wussten die Feldgeistlichen genau, wie ihr oft zitiertes Bibelwort von den Sol-
daten verstanden wurde. Nach Auskunft des evangelischen Lazarettoberpfarrers Gott-
helf Huyssen war die Vorstellung in der Armee weit verbreitet, dass in den Himmel
komme, wer in der Schlacht stirbt. Er lehnte dies in seinen Feldzugserinnerungen als Aber-
glauben ab, stellte dort aber doch ein Gedicht voran, das die Trene bis in den Tod in ver-
schiedenen Spielarten variierte. Ein Vers lautete: Die treu erfiillt in Gottes Namen / Die
Pflicht dem Volk und Vaterland, / Als aunf des Konigs Ruf sie kamen, / Die steh’n am
Thron zur rechten Hand?. Das war doch zumindest missverstindlich, und genau diese
Zweideutigkeit wurde von den Feldgeistlichen bewusst in Kauf genommen. Denn wie
gesagt: Fiir das Militir war der Hauptzweck ihrer Anwesenheit, dass die Feldgeistlichen
die Soldaten zur treuen Pflichterfillung anhielten.

Soldatenbilder

Was schrieben die Feldgeistlichen von den Soldaten, die sie im Feindesland betreuten?
In den Schilderungen iiberragte ein Motiv alle anderen: die tiefe Religiositit der deut-
schen Soldaten?”. Hier waren die Pfarrer als Experten in Sachen Frommigkeit gefragte
Berichterstatter und glaubhafte Zeugen. Bereitwillig befriedigten sie diese Nachfrage der
deutschen Zeitungen, auch wenn ihre vorgeblich authentischen Erfahrungen manchmal
nur auf Gehortem oder Gelesenem beruhten. Als Zeugen fiir die Religiositit der deut-
schen Truppen beriefen sie sich gerne auf das Urteil der Franzosen, vor allem das der
franzosischen Priester. Der Bericht von Jakob Gratzmeier, einem katholischen Feld-
geistlichen aus Bayern, kann fiir viele andere stehen: Die Franzosen erbauten sich an
diesen katholischen Bayern, die jeden Sonntag so zablreich zur Kirche kamen, das Wort
Gottes anhirten und die beil. Sakramente empfingen. [...] Ein alter Mann sagte: ,Jetzt
nimmt mich’s nicht mebr Wunder, dafl die Deutschen immer siegen. Um 7 Ubr Morgens

25 Friedrich Wilhelm Grar, Die Nation — von Gott »erfunden«? Kritische Randnotizen zum
Theologiebedarf der historischen Nationalismusforschung, in: »Gott mit uns«. Nation, Religion
und Gewalt im 19. und frithen 20. Jahrhundert, hg. v. Gerd KrumEeICcH u. Hartmut LEHMANN
(VMPIG 162), Gottingen 2000, 285-317, 310. Vgl. Hildegard Cancik-LiNDEMAIER, Opfer. Religi-
onswissenschaftliche Bemerkungen zur Nutzbarkeit eines religiosen Ausdrucks, in: Der Krieg in
den Kopfen. Beitrige zum Tiibinger Friedenskongref »Krieg — Kultur — Wissenschaft¢, hg., v.
Hans-Joachim AvLTHAUS u.a., Tiibingen 1988, 109-120.

26 Gotthelf Huyssen, Bilder aus dem Kriegsleben eines Militir-Geistlichen. Ein Beitrag zur
Culturgeschichte des deutsch-franzésischen Krieges von 1870 und 71, Kreuznach 1872, V und 141.
Der bayerische Feldkaplan Gross wandelte zum Ausklang einer Feldpredigt die Schlussverse eines
Soldatenliedes (Und wer den Tod im beil’gen Kampfe fand, / Rubt auch in fremder Erd’ im Va-
terland.) in diesem Sinne ab: Ich aber méchte sagen: »Und wer den Tod im heil’gen Kampfe fand, /
Der findet wobl dort oben sein wabres Heimathsland.< (Gross, Soldaten-Predigten [wie Anm. 13],
5 [Predigt v. 21.8.1870]). Auch in dieser Hinsicht stehen die katholischen Feldpredigten den evan-
gelischen also wenig nach.

27 Vgl. auch zum Folgenden Rak, Krieg (wie Anm. 1), 97-105.
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ist schon alles blau in unserer Kirche [blan bezieht sich auf die bayerischen Uniformen,
C.R.]. Die Bayern beten, von unseren Soldaten sahen wir das nicht. — Ein Jesuit predigte
am Sonntag Abends iiber den Unglauben des franzisischen Volkes. »Sebt die Bayern,
bewundert sie, abmt sie nach [...]*.

Urspriinglich hatte Gratzmeier den Dienstbericht an den Miinchener Erzbischof ge-
sandt. Dieser verdffentlichte den Bericht im Pastoralblatt. Von dort kopierte ihn zwei
Tage spiter der Bayerische Kurier. Inzwischen hatte Gratzmeier einen fast gleich lauten-
den Bericht an die Augsburger Postzeitung geschickt, den dann — weil er das Lob aus-
driicklich auf simtliche deutsche Soldaten ausweitete — schliefllich sogar die preuflische
Kreuzzeitung zitierte”. Diese enorme Pressekarriere zeigt: Wenn eine Geschichte die
Nachfrage des Publikums bzw. der Redaktionen gut befriedigte, stand einer raschen
Verbreitung nichts im Wege. So stiitzten einige wenige selektiv ausgewihlte Anekdoten
der Kriegsteilnehmer mit threr vorgeblichen Authentizitit Positionen in den offentli-
chen Diskursen.

Wenig zu lesen war in den Zeitungen hingegen von der teils harschen Kritik der
Feldgeistlichen am deutschen Militir. Sie beklagten vehement die mangelnde Unterstiit-
zung durch die Offiziere, Ausschreitungen deutscher Soldaten gegen Zivilisten, sittliche
Verfehlungen und nachlassenden religiosen Eifer®®. Auch dies gehorte zu den Kriegser-
fahrungen der Feldgeistlichen, und der Blick auf die jeweiligen Kommunikationszu-
sammenhinge, in denen Lob oder Kritik geiufiert wurde, ordnet die scheinbaren Wider-
spriche. Kritisch gehalten waren iiberwiegend die Felddienstberichte an die
Kirchenleitungen, wobei die kirchliche Zensur bei der Weitergabe der Berichte an die
Presse meist dafiir sorgte, dass solche Tone nicht an die Offentlichkeit drangen. Fanden
kritische Passagen gelegentlich doch den Weg in Zeitungen, so wurde dieses Urteil spa-
ter von den Feldgeistlichen selbst hiufig abgemildert oder zuriickgenommen, was sich
gut an solchen Fillen nachweisen lisst, in denen sie Texte aus der Kriegszeit fiir spatere
Erinnerungsschriften tibernahmen.

Diese Prozesse von Zensur und Deutungswandel trugen gewiss zur Militarisierung
der Gesellschaft im Kaiserreich bei, denn mit den negativen Erfahrungen der Feldgeistli-
chen blieb ein wesentliches kritisches Potenzial in der 6ffentlichen Wahrnehmung aus-
geblendet. Ein Grund fiir die Zuriickhaltung ist auch im Schutz des eigenen Prestiges zu
sehen: Wollten sie ihren eigenen Beitrag am siegreichen Krieg nicht in Frage stellen,
dann mussten die Feldgeistlichen die Rolle des Militars akzeptieren, das als Begriinder
des einigen Nationalstaats gefeiert wurde.

Dariiber hinaus bemiihten sich die Feldgeistlichen nach 1871 aktiv, die Reputation
des Militirs aufzuwerten. Anlass dafiir boten Gedenkveranstaltungen, Fahnenweihen
oder Veteranenfeste, bei denen gerne ehemalige Feldgeistliche als Redner eingeladen
wurden. Thre Erfahrungen aus der groffen Zeit sollten fir die kommenden Generationen
bewahrt bleiben, wenn die jungen Soldaten auf’s Neue ins Feld zichen wiirden, mogli-
cherweise — das war bereits die Erwartung der Zeitgenossen — wieder gegen den Erb-

feind.

28 Augsburger Postzeitung v. 22.10.1870, 1990f.

29 Bericht vom 22.9.1870 in: Pastoralblatt fiir die Erzdiézese Miinchen-Freising v. 20.10.1870,
198, und in Bayerischer Kurier v. 22.10.1870, 2981f. — Bericht v. 17.10.1870: Augsburger Postzei-
tung v. 22.10.1870, 1990f; Neue Preuflische Zeitung (Kreuzzeitung) Nr. 265 v. 12.11.1870
(Beilage).

30 Auch zum Folgenden Rax, Krieg (wie Anm. 1), 108-133.
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Frankreich

Die nationalen Feindstereotypen, die 1870/71 unter den Feldgeistlichen kursierten, sind
in den Grundziigen dieselben, die schon in den so genannten >Befreiungskriegen< propa-
giert wurden®'. Sie schrieben dem franzosischen »Volkscharakter< einen tibertriebenen
Sinn fiir Auferlichkeiten, Uberheblichkeit und mangelnde moralische Ernsthaftigkeit
zu. Fiir die Feldgeistlichen wog der angebliche sittlich-religidse Verfall Frankreichs be-
sonders schwer, ein Deutungsmuster, dessen Bekanntheit ebenfalls schon von den Krie-
gen gegen den ersten Napoleon herrithrte. Prostitution und offentliche Prisentation
>obszoner« Motive standen ebenso im Kreuzfeuer der Kritik wie das allzu lebhafte sexu-
elle >Normalverhalten« der Franzosen, das die Familienbande zerstérte und die franzosi-
schen Minner auch kérperlich degenerierte. Jedenfalls war sich der wiirttembergische
Feldkaplan Herzer sicher: Es ist ganz die franzdsische Ungenirtheit, die auf diesem Ge-
biete grof ist, sich iiberall breit macht und die vielen kraft- und saftlosen Gestalten unter
der jungen Mannerwelt erklirlich finden lisst*.

Die Schuld am sittlichen Niedergang wiesen sie auch den franzésischen Frauen und
ithrem térichten Streben nach Emanzipation zu®. Der preuflische Feldprediger Otto
Spreer erinnerte sich an einen aufgegriffenen Franctireur-Offizier in weiblicher Gesell-
schaft und lieff in seiner Erzahlung die deutsche Armee auch den Kampf um kulturelle
Symbole — hier die Kleidung der Geschlechter — gewinnen: Neben ihm ritt in Minner-
tracht phantastisch gekleidet und nach Méinnerart reitend, seine Freundin. Als sie vor den
General gebracht wurde, schnaubte er sie an: >Vor allem, Madame, erscheinen Sie vor
mir in anstindiger Kleidung!< Die Schine schlich beschimt hinaus und liefs sich von der
Wirtin Franenkleidung geben*. Gegen die Verunsicherungen der Moderne, als die die
Emanzipation der franzésischen Frauen erlebt wurde, boten die deutschen Pflegerinnen
Halt, die mit Fleiff und Diensteifer den Platz ausfiillten, der ihnen nach Ansicht der
Feldgeistlichen zustand.

Wie weit der religiose Verfall im Feindesland bereits fortgeschritten war, bezeugten
den Feldgeistlichen an den Sonntagen leere Kirchen und auf den Feldern arbeitende
Minner. Damit wurde ein greller Kontrast zu der oft bekundeten Religiositit der deut-
schen Soldaten gesetzt und eine plausible Erklirung geboten, warum sich Gott auf die
Seite der Deutschen stellte. Zudem sprachen die Feldgeistlichen den Franzosen jegliche
Bereitschaft zur Besserung ab, womit ihnen gemaff dem traditionellen Dreischritt von
Strafe, Bufle und Gnade die Gnade verschlossen blieb. In diesen Diagnosen waren sich
katholische und evangelische Feldgeistliche grundsitzlich einig. Doch bei niherer Be-
trachtung 16st sich diese Gemeinsamkeit im Kern des Deutungsmusters schnell auf in
die konfessionsspezifischen Interessen, die daran anschlossen.

Die katholische Argumentationslinie verlief (in groben Ziigen) folgendermafien:
Das franzosische Volk war der Kirche so entfremdet, dass es den Namen katholisch
nicht mehr verdiente. Der preuflische Divisionspfarrer Liinnemann musste nach seinen

31 Vgl. ebd., 216-240.

32 Bericht Herzer an das BO Rottenburg v. 11.4.1871 (DAR G.1.1.~A19.1a), Hervorhebung im
Original.

33 Heinrich BAuEr, Erinnerungen eines Feldgeistlichen aus den badischen Feldlazarethen im
Kriege 1870-71, Heidelberg 1872, 100.

34 [Otto] SPREER, Kriegserinnerungen eines alten Feldpredigers aus dem Kriege 1870/71, Berlin
1907, 17.

35 Rak, Krieg (wie Anm. 1), 240-246.
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Erfahrungen im Feindesland staunen, wenn man dieses Land katholisch und die Haupt-
stiitze der Kirche nennt*. Die Priester nahmen sie allerdings von dieser Kritik aus. Ein
bayerischer Feldkaplan: Es ist ein ausgezeichneter Clerus, den ich [...] kennen zu lernen
Gelegenbheit hatte; allein die guten Seelsorger haben wenig gute Parochianen®. Der fran-
z0sische Klerus stimmte gar selbst in die Klage tiber seine Gemeinden mit ein, darauf
beriefen sich die deutschen Feldgeistlichen regelmifiig. So brachten sie die franzosischen
Amtsbriider auf ihre Seite, der Anspruch des katholischen Universalismus blieb ge-
wahrt. Nun fithrten die Deutschen nicht Krieg gegen ein katholisches Volk, sondern ei-
nen Feldzug fir den Aufschwung des Katholizismus im degenerierten Feindesland, den
auch die franzosischen Geistlichen begriifien mussten. Selbst die Gefangenschaft ge-
reichte den Unterlegenen deshalb zum Heil, und ein Feldpriester erwartete, daf§ jene
franzdsischen Gefangenen in Deutschland fiir die Bekebhrung Frankreichs von der Vorse-
hung mit einer ganz besonderen Mission betraut worden seien®®. In der Riickkehr zur
katholischen Kirche, zu der die frommen deutschen Soldaten den Franzosen den Weg
wiesen, sahen die Priester das einzige Rezept zur Besserung jenes Volkes, das den
»Irrlehrenc des Liberalismus und der Revolution verfallen war.

Demgegeniiber die Schilderungen der evangelischen Feldgeistlichen®: Sie fithrten
den religiésen Niedergang Frankreichs auf den schidlichen Einfluss der rémischen Kir-
che und ihrer Priester zuriick, die die religiosen Bediirfnisse der Menschen nicht befrie-
digen koénnten und deshalb einerseits die Abwendung von der Kirche, andererseits
frommelnden Aberglauben und blofle Schauspielerei ohne tieferen sittlichen Gehalt be-
giinstigten. Ein preuffischer Feldprediger: Auf die Gefahr hin, ein protestantischer Fana-
tiker gescholten zu werden, mufl ich meine Ueberzengung aussprechen: die Wunde, an
der die von Gott so reich begabte, urspriinglich so ritterliche, franzésische Nation ver-
blutet, ist: Rom. [...] Rom hat vor allen Dingen dieses Liigengewebe geboren, welches
gegenwiirtig das schone Frankreich in einen Sumpf verwandelt®.

Ihr Therapieangebot lief dem der katholischen Feldgeistlichen folglich genau entge-
gen: Nur die Ausbreitung des Protestantismus konnte das »versumpfte< Volk wieder in

36 Bericht Theodor Liinnemann an den preuflischen Feldprobst v. 19.5.1871 (BA/MA Freiburg,
PH 32/1585212):

37 Bericht Constantin Préll an das BO Eichstitt v. 9.2.1871 (Didzesanarchiv Eichstitt, Bischofs-
archiv, Feldkapline).

38 »Keime aus blutiger Saat«, in: Die katholische Bewegung in unseren Tagen, Heft 5/1871, 240.
39 Rax, Krieg (wie Anm. 1), 246-255.

40 Bernhard Lonmann, Ethische Studien aus Frankreich, Wiesbaden 1872, 34. (Hervorhebung
im Original). Auf der Oktoberversammlung 1871 dozierte Emil Frommel: Offenbar ist in diesem
Kriege geworden, wohin Rom seine Vilker bringt. Es erzieht sie weder zur Freiheit, noch zu einer
tieferen Sittlichkeit, nicht einmal zur Religiositit, sondern durch den Jesuitismus zur Heuchelei, zur
vélligen Stumpfheit, ja bis zum gliibendsten Hasse gegen alle Religion. (Emil FroMMEL, Fiir Thron
und Altar. Reden in Kriegs- und Friedenszeiten, hg. v. ]. KessLEr [Frommel-Gedenkwerk 4], Ber-
lin 1901, 119). Zur konfessionellen Aufladung des Feindbildes in den Kriegspredigten der Heimat
PrecHOWsKI, Kriegspredigt (wie Anm. 13), 58. — Karl HamMER, Der Deutsch-Franzosische Krieg
1870/71 in der Verkiindigung evangelischer Theologen in Deutschland, in: Kirche zwischen Krieg
und Frieden: 1870-1914-1939 (Tagungsprotokoll Evangelische Akademie Hofgeismar 1983), 3-18,
10f. — Arlie J. Hoover, The Gospel of Nationalism. German Patriotic Preaching from Napoleon
to Versailles, Stuttgart 1986, 40f. — Giinter BRAKELMANN, Der Krieg 1870/71 und die Reichsgriin-
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die lichten Héhen des wahren christlichen Glaubens zuriickfithren. In historischen Ar-
gumentationen erhielten diese Motive ihre Unterfiitterung. Demnach erhielt Frankreich
nun die spite gottliche Strafe fiir die Vergehen der Bartholoméiusnacht und die jahrhun-
dertelange >Maltratierung« der Protestanten.

Die Erwartung der deutschen Prediger an eine nationeniibergreifende konfessionelle
Gemeinschaft mit den franzosischen Protestanten wurde allerdings enttduscht*. Eine
vergleichbare Solidaritit wie zwischen den katholischen Priestern scheiterte daran, dass
die evangelischen Briider in Frankreich an der unbedingten Loyalitit zu ihrer Nation
festhielten, dass sie die Deutschen nicht als Befreier aus der katholischen Knechtschaft
begriifiten, sondern als Eroberer und Besatzer ablehnten, auch wenn diese derselben
Konfession angehdrten. Eine konfessionelle Solidaritit iiber die gemeinsame Feindschaft
zu den Katholiken lief} sich so nicht herstellen, und die konfessionelle Ausdeutung des
Krieges, die fiir die deutschen Prediger so gut mit der nationalen zusammenging, erhielt
durch die Verweigerung der franzosischen Protestanten einen blinden Fleck.

Deutschland

Wie stellte sich diese nationale Ausdeutung des Krieges dar? Die nationalen Selbstbilder
der Deutschen im Krieg von 1870/71 lassen sich zunichst weitgehend als Gegenbegriffe
zu den Stereotypen iiber das franzosische Volk erschlieen. Demut-Hochmut, Treue-
Verrat, Sittlichkeit—-Unzucht, Frommigkeit-Unglauben, Disziplin-Ungehorsam: Diese
Gegensatzpaare sind bereits aus der Zeit der >Befreiungskriege« bekannt, und daran
kniipften die Feldgeistlichen bewusst an.

Widersprechende Befunde - also das Bekenntnis der eigenen Siindhaftigkeit, die zu
Kriegsbeginn noch zur Erklirung des Gottesgerichtes herangezogen worden war, eben-
so wie der gesamte Komplex von Verfehlungen, die die Feldgeistlichen den deutschen
Soldaten anlasteten — wurden diskursiv iiber das Schlagwort vom >inneren Franzosen-
tum« der Verantwortung des Feindes zugewiesen. Damit war der Weg geebnet fiir die
heilsgeschichtliche Deutung einer von Gott dem auserwihlten deutschen Volk aufgetra-
genen Mission. Sie ging allerdings nicht in reiner Machtpolitik auf, sondern sollte ihren
Endzweck in der Ausbreitung des Christentums unter den Vélkern finden. Die Gleich-
setzung der Deutschen mit dem Volk Israel, die Vorstellung einer gottlichen Mission,
die die Nation im Kampf gegen Frankreich zu erfiillen habe, machte die politische Geg-
nerschaft zu einer existenziellen Feindschaft, die mit traditionellen diplomatischen Mit-
teln kaum mehr einzugrenzen war. Vorbehalte gegen einen solchen >nationalen Pharisa-
ismus< wurden im evangelischen Spektrum allenfalls in lutherischen und orthodoxen
Blittern zu Protokoll gegeben®.

Fiir die protestantischen Feldgeistlichen bedeutete die Mission zur Ausbreitung des
Christentums: die Ausbreitung des protestantischen Christentums iiber die Linder der
Erde, zum naheliegenden Anfang iiber Frankreich. Denn ebenso wie sie den Niedergang
Frankreichs auf den verderblichen Einfluss der rémisch-katholischen Kirche zurtick-
fithrten, erklirten die Feldprediger die deutsche Uberlegenheit aus dem segensreichen
Einfluss des Protestantismus. Selbst das vordergriindige Bemiithen um eine gerechte
Wiirdigung des Kriegsgegners fiihrte sie immer wieder zum heilbringenden deutschen
Protestantismus zuriick: Fern bleibe uns der engherzige Patriotismus des Insulaners, der

41 Rak, Krieg (wie Anm. 1), 255-264.
42 Ebd., 281-288.
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alles Fremde hochmiithig verachtet und in den Schranken der eigenen Begabung die
Grenzen der Menschheit findet. Die echte Humanitit ist auf dentschem Boden, unter der
Sonne des evangelischen Protestantismus erwachsen: halten wir sie beilig!*

Deutsch und protestantisch wurden da weitgehend kongruent, was die deutschen
Katholiken zwangsliufig als gleichberechtigte Teilhaber an der Nation ausschloss. Diese
Deutung, die schon vor 1870 im Kulturprotestantismus ein lautes Sprachrohr fand, ge-
riet wihrend des Krieges gegen den katholischen Nachbarn zur gemein-protestantischen
Gewissheit.

Flankiert wurden diese Deutungen von einer Geschichtsteleologie, der zufolge
Preuflen nie etwas anderes im Sinn hatte, als seine nationale Mission zum Wobhle
Deutschlands zu erfiillen**. Dieser preuflischen Geschichtsperspektive schlossen sich
selbst die evangelischen Feldgeistlichen aus Siiddeutschland vorbehaltlos an. Der schwi-
bische Feldprediger Kostlin betrieb die Borussifizierung der deutschen Geschichte in
einer Weise, die an Selbstverleugnung grenzte. In seinem 1910 publizierten Feldpred:-
ger-Tagebuch beschrieb er eine Kaiserparade vor den wiirttembergischen, bayerischen
und sichsischen Soldaten: An der Seite des greisen Heldenvaters reitet der blonde Hel-
denjiingling, der Kronprinz. [...] das waren seine Truppen, das waren die, welche so lang
als Stiefkinder des Reichs nebendraufien gestanden waren®. Im Reich, das meinte also
schon immer dort, wo Preuffen war, und wer wie die Wiirttemberger, Bayern und Sach-
sen 1866 auf der Gegenseite stand, befand sich nebendraufen.

Offensichtlich ist, wie mit dem Nationalkrieg gegen Frankreich der Nationalismus
iiber seine urspriinglichen biirgerlich-liberalen Trigergruppen hinaus auch Eingang in
den konservativen Protestantismus fand*. Gewiss liegt der Nationalisierung des Kon-
servatismus eine Vielzahl von Ursachen zugrunde, doch der Einfluss des Krieges sollte
hierbei nicht unterschitzt werden. Den nationalistischen Entgleisungen der Kriegs-
theologie 1914-18 lisst sich kein scheinbar friedliches und durch theologische Wahrhaf-
tigkeit immunisiertes Jahr 1870/71 gegeniiberstellen, wie das in der Literatur gelegentlich
geschieht. In der protestantischen Kriegstheologie von 1870/71 ist bereits vorzufinden,
was Martin Greschat fiir die Kriegstheologie des Ersten Weltkrieges beschreibt: »Der
Krieg [wurde] zum >heiligen Kriegs, Gott zum fraglosen Alliierten Deutschlands, ein
nationaler Gott des Kampfes und der Schlachten. [...] alles das vollzog sich auf dem
Hintergrund einer breiten Auflosung und Zerstérung der traditionellen orthodox-
konservativen Auffassung vom Krieg als einer Strafe Gottes, die [...] noch 1870/71 vor-
geherrscht hatte«*.

Tatsichlich hat der Krieg gegen den Erbfeind schon 1870/71 einen nicht zu unter-
schitzenden Nationalisierungsschub im gesamten Protestantismus ausgelost. Offenbar
eignete sich der Nationalismus wie keine andere Ideologie, einen solchen Krieg zu legi-
timieren. Ob die vielbeschworene nationale Einigkeit auch tatsichlich umgesetzt wurde,
steht auf einem anderen Blatt. Die gemeinsame nationalprotestantische Vorstellungswelt
von Liberalen und Konservativen etablierte sich wihrend der >Reichsgriindungskriege«

43 LoHMANN, Studien (wie Anm. 40), 138f.

44 Rak, Krieg (wie Anm. 1), 290-310.

45 Heinrich K&sTriN, Aus meinem Feldpredigerleben. 1870-1871, in: Staatsanzeiger fiir Wiirt-
temberg, Besondere Beilage, Nr.14-21, 1910, 313f.

46 Vgl. den Beitrag von Nikolaus BuscMANN in diesem Band. — Rax, Krieg (wie Anm. 1), 306-310.
47 Martin GrescHAT, Krieg und Kriegsbereitschaft im deutschen Protestantismus, in: Bereit zum
Krieg. Kriegsmentalitit im wilhelminischen Deutschland 1890-1914. Beitrige zur historischen
Friedensforschung, hg. v. Jost DiLFrER u. Karl Hov, Géttingen 1986, 33-55, 48f.
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hauptsichlich durch die Abgrenzung von dufleren und inneren Feinden, und zu letzte-
ren zihlten vor allem die Katholiken.

Wie nationalistisch aber waren die Katholiken?*® Der Blick ist hier durch die li-
ckenhafte Quellenlage getriibt. Die wenigen verdffentlichten Feldpredigten lassen ver-
muten, dass viele Feldpriester den Soldaten gegeniiber nicht weniger nationalistisch
auftraten als ihre evangelischen Kollegen, etwa wenn der wiirttembergische Feldkaplan
Fridolin Hauschel die Gefallenen als herrliche Blutzeugen fiir die Macht und Grifle
Deutschlands feierte*®. Wenn sie ihre Reden nicht haufiger publizierten, dann lag dies
wohl auch daran, dass ihr >Kriegsnationalismus< vor den Bischofen in der Heimat ver-
borgen bleiben sollte, denn hier waren nationalistische Phrasen eindeutig von den in-
nenpolitischen Gegnern besetzt und schon insofern verfinglich. So bat der eben zitierte
Hauschel seinen Bischof bei der Ubersendung der Feldpredigt an das besagte Elaborat,
das mitten im Kriegslarm entstanden ist, nicht den MafSstab kritischer Strenge, sondern
christlicher Milde anlegen zu wollen®.

Nach dem Friedensschluss wurde den Feldpriestern das Bekenntnis zum Deutschen
Reich durch den Kulturkampf nachhaltig erschwert, das kann gut an Veteranenpredig-
ten nachverfolgt werden. Dort lief§ sich die Erinnerung an die nationale Einmiitigkeit im
Feldzug immerhin fiir die eigene Kirche nutzen: Das erfolgreiche eintrichtige Zusam-
menstehen in der Gefahr wurde all jenen vorgehalten, die die innere Einheit der katholi-
schen Kirche durch ihre Sympathien fiir die Altkatholiken gefahrdeten: Seht, wie Thr
einig waret im Kriege, so seid es auch im Frieden. Eure Fahne predigt Euch die Eintracht.
Duldet keinen, der sie storen will. Ein bl. Schwur sei gethan, alle deutschen Briider in
Eintracht zu lieben, die Eintracht innerbalb der Kirche zu beférdern und jeden brach zu
legen, der das Feuer der Zwietracht anfacht und schiirt®.

Kritische Stimmen gegen die nationale Einigung in der >kleindeutsch-grofipreufi-
ischen< Version von 1871 duflerten die katholischen Feldgeistlichen selten explizit. Am
ehesten driickten die bayerischen Priester thr Unbehagen aus. Johann Chrysostomus
Stangl prophezeite in einem Brief an das Straubinger Tagblatt im Dezember 1870, noch
vor der Reichsgriindung: Dieser Krieg hat politisch keine guten Folgen. Er vernichtet fiir
einige Zeit die Freiheit in unserem deutschen Vaterlande und raubt dem bayerischen
Lande seine Selbstindigkeit®*. Zwei Jahre nach Kriegsende bilanzierte er: Der Artikel
machte damals grofies Aufseben. Eine grofie Zahl von Blittern hat ihn nachgedruckt.
Die liberale Presse ermangelte nicht, mich ordentlich zu klopfen®. Aus entgegengesetzter
Position wie seine kleindeutschen Gegner tibernahm Stangl die Deutung von der preu-
Rischen Mission in Deutschland mitsamt ihrer konfessionellen Aufladung: Preuflen habe
freudig den franzosischen Fehdehandschuh aufgenommen, um durch den Krieg die
Selbstindigkeit der siiddeutschen Staaten zu brechen und den Kampf gegen die Katholi-
ken beginnen zu konnen. Der Schutz, den Preuflen den Katholiken vor 1870 gewihrt

48 Vgl. zum Folgenden Rak, Krieg (wie Anm. 1), 310-325.

49 Fridolin HauscHgL, Feld-Predigt, gehalten am Tage des Trauergottesdienstes fiir die am 30.
November und 2. Dezember vor Paris gefallenen deutschen Krieger am 3. Adventsonntag, den 11.
Dezember, in der Kirche zu Chenneviéres und Ormesson, Tiibingen 1871, 6.

50 Bericht Fridolin Hauschel an das BO Rottenburg v. 3.2.1871 (DAR G.1.1.-A19.1a).

51 Der bayerische Feldpater Hermann KonEBERG, Friedensworte eines Feldkaplans an seine
Kriegskameraden. Dargestellt in 12 Veteranen-Predigten, Augsburg 1873, 59 (Veteranenpredigt v.
21.7.1872).

52 Bericht v. 9.12.1870, in: Straubinger Tagblatt v. 16.12.1870, 1189 (Hervorhebungen im Original).
53 Chrysostomus STaNGL, Kriegs- und Friedensbilder. Eine Erzahlung fiir das katholische Volk,
Regensburg 1873, 12f.
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hatte, habe der protestantischen Mission PreufSens widersprochen und deshalb dem An-
griff auf die Selbstindigkeit ihrer Kirche weichen miissen, wie er nun — 1873 — in vollem
Gange war.

Bei aller Uneinheitlichkeit der Befunde wird deutlich, dass nicht von einem prinzi-
piellen Widerspruch zwischen Katholizismus und Nationalismus ausgegangen werden
kann. Im Feld bedienten sich die Priester ebenso nationalistischer Argumentationen wie
ihre protestantischen Kollegen. Nach 1871 war das fiir einige Jahre so nicht mehr még-
lich, bis nach dem Ende des Kulturkampfes und zu Beginn des Ersten Weltkrieges dann
der Nationalismus auch in weite Kreise der katholischen Kirche einschoss, was sich
auch in den Kriegserinnerungen der Feldpriester widerspiegelt.

Konfession

Die deutschen Katholiken konnten sich in die nationalprotestantischen Kriegsdeutun-
gen vom Feldzug des iiberlegenen germanischen Protestantismus gegen den riickstindi-
gen romanischen Katholizismus kaum einfiigen. Thr Bekenntnis zur Kirche musste sie
demnach in Widerspruch zur eigenen Nation bringen, und so ist es kein Wunder, dass
sie von Beginn des Krieges an mit einer Vielzahl von Vorwiirfen konfrontiert wurden,
die allesamt ihren Patriotismus in Zweifel zogen und ihnen gar unterstellten, gemeinsa-
me Sache mit dem Feind zu machen®. Die Wurzeln dieser Auseinandersetzung sind au-
Rer in konfessionellen Gegensitzen im alten Streit zwischen Kleindeutschen und mehr-
heitlich grofdeutsch orientierten Katholiken zu suchen, ebenso aber im Dauerkonflikt
zwischen Liberalen und konservativen Katholiken. So haben es jedenfalls die betroffe-
nen Priester in ihrem lokalen Raum interpretiert. Ob und wie weit die Vorwiirfe den
Tatsachen entsprachen, ist kaum zu tiberpriifen. Hiufig erwiesen sie sich als Geriichte,
die vor allem deshalb so schnell von Mund zu Mund und von Blatt zu Blatt weitergetra-
gen wurden, weil sie genau den Erwartungen entsprachen, die sich ein >guter< Nationaler
von den Katholiken machte. So meldete die Union, eine protestantische Zeitschrift aus
Bayern, die preuflische Kreuzzeitung habe geschrieben, die hessische Mainzer Zeitung
habe berichtet, ein Priester habe in einer Predigt unter anderem gesagt: Das Seelenhbeil
verliere derjenige, der Preuflen im Krieg unterstiitze, denn dadurch werde dem Protes-
tantismus Thiir und Thor gedffnet’. Uber die gemeinsame Gegnerschaft zu den Ultra-
montanen und den Austausch von Geschichten, die deren unpatriotische Gesinnung
unter Beweis stellen sollten, lieR sich so die nationale Gemeinschaft unter protestanti-
schen Vorzeichen herstellen. Zudem eigneten sich die Verdichtigungen hervorragend als
Druckmittel in innenpolitischen Machtkimpfen zwischen Staat und Kirche oder Libe-
ralen und Konservativen. Unabhingig von ihrem Wahrheitsgehalt mahnte diese von den
Betroffenen so genannte Katholikenhetze deshalb die Bischofe und ihren Klerus, sich
nicht den Anschein einer unpatriotischen Gesinnung zu geben.

Die evangelischen Feldgeistlichen nahmen die Vorwiirfe gegen die >vaterlandslosen
Ultramontanen« teilweise in ihre Schriften auf, dies allerdings nur in den ersten Jahren
des Kulturkampfes unmittelbar nach'dem Krieg. Gegen die katholischen Kollegen im
Feld richteten sie sich jedoch zu keiner Zeit. Diese waren sich ihrerseits der Konflikte in
der Heimat wohl bewusst. Sie verstanden ihren Felddienst auch als Beweis fiir den Pat-

54 Rax, Krieg (wie Anm. 1), 345-357.
55 »1866 und 1870«, in: Union v. 25.9.1870, 145-147, 146.
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riotismus der Katholiken und waren sich sicher, dass ihre Arbeit auf den Schlachtfeldern
und in den Lazaretten dieser Hetze den Boden entziehen werde®.

Katholische Feldgeistliche waren es auch, die sich am stirksten darum bemiihten, zu
einer klaren Trennung zwischen den Konfessionen zu gelangen®. Vor allem jene (vor-
nehmlich bayerischen) Zivilgeistlichen, die mit den militirischen Gepflogenheiten nicht
vertraut waren, lehnten etwa gemischtkonfessionelle Gottesdienste und Beerdigungen
strikt ab. Die iibrigen katholischen Feldgeistlichen fligten sich dem militdrischen >Korps-
geists, der jeden konfessionellen Streit in der Armee zu unterbinden suchte. So arbeite-
ten die Feldgeistlichen beider Konfessionen in der Mehrzahl erstaunlich eng zusammen,
bedenkt man die hitzigen Debatten in der Heimat. Die groflen Streitfragen — das Un-
fehlbarkeitsdogma und die bedringte Lage des Papstes in Rom - blieben im Feld ausge-
klammert. In der praktischen Arbeit fanden die Pfarrer zu einem duflerst harmonischen
Miteinander, einige schlossen Freundschaften. Diese Harmonie bekamen auch die Sol-
daten zu spiiren, denn viele Feldgeistliche setzten sich iiber so manche kirchliche Dokt-
rin hinweg und betreuten katholische wie protestantische Soldaten gleichermafien. Thre
konfessionelle Einigkeit demonstrierten sie ganz bewusst vor den Feinden, die merken
sollten, dass nicht einmal bei den deutschen Geistlichen die konfessionelle Verschieden-
heit die nationale Bruderschaft brechen konnte. Fiir den wiirttembergischen Feldpredi-
ger Edmund Pfleiderer galt es deshalb besonders den Franzosen gegeniiber, die auf eine
konfessionelle Spaltung als Liicke in unsrer Phalanx so stark gerechnet, vor Feind und
Freund zu zeigen und immer mebr zum Bewufitsein zu bringen, daff derlei Sachen
[gemeint sind konfessionelle Unterschiede, C.R.] doch noch kein Grund seien, die Sihne
Eines Volks vor dem gemeinsamen Feind uneinig zu machen’.

Es ist kein Zufall, dass diese Satze ein protestantischer Feldgeistlicher schrieb, denn
seine Uberzeugung fugte sich weitaus besser in evangelische Kriegsdeutungen ein, nach
denen in der Stunde der Gefahr mit der Loyalitit zur Nation keine anderen Ordnungs-
systeme konkurrieren durften. Fiir deutsche Protestanten bestand keine Entscheidungs-
notwendigkeit zwischen nationaler und konfessioneller Bindung, beides lieff sich in
Fremd- und Selbstbildern hervorragend vereinbaren. Deshalb schrieben die evangeli-
schen Feldgeistlichen ihren Kirchenleitungen und Zeitungen viel haufiger von der ein-
trichtigen Zusammenarbeit mit ihren katholischen Kollegen. Letztere hatten weitaus
groflere Schwierigkeiten, thren Bischofen die ungewohnte Praxis zu erkliren. Pfleiderers
katholischer Kollege Adolph Herzer betonte in einem Brief an die Redaktion des Deut-
schen Volksblattes, wie die Eintracht zwischen den Feldgeistlichen beider Konfessionen
auf den gemeinsamen Feind wirkte: so wundern sich die Franzosen ménniglich, daf} der
Curé und ministre protestant mit einander essen, trinken, schlafen und gar pastoriren!®
Auch seinem Didzesanbischof schrieb er von einem Gottesdienst ohne Bekenntnisriick-
sicht: In Anwes[en]b[eilt des Generals halte ich bei Unwoblsein des Collegen gemischten
Gottesdienst. Wie das? Predigt iiber unsere ganz bes[on]dre Verpflichtung zum Dank

56 »Lazareth-Briefe« [Bericht Franz Filian v. 13.10.1870], in: Der Christliche Pilger v. 20.11.1870,
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gegen Gott. Darauf Litanei u. Segen. Alles war zufrieden u. wenn bischifl. Gnaden fiir
solche extraordindre Fille keine Einwendung haben, bin ich zufrieden®.

Anders als die Militirs und der evangelische Feldpropst hatte aber der Bischof sehr
wohl Einwendung gegen den gemischten Gottesdienst — zumindest dagegen, dass diese
Information an die Offentlichkeit gelangte. Denn bevor der Bericht zur Publikation an
das Deutsche Volksblatt ging, war diese Passage gestrichen®. Und als der katholische
Geistliche einer anderen wiirttembergischen Brigade dem Bischof berichtete, dass Adolph
Herzer und Edmund Pfleiderer gemeinsam pastorierten wie Ein Hirt und Eine Heerde,
wurde auch das zensiert®2.

Die enge Zusammenarbeit zwischen den Geistlichen verschiedener Konfessionen im
Feld, die eindeutige Verstofle gegen kirchliche Vorschriften mit sich brachte, wider-
sprach den konfessionellen Streitigkeiten in der Heimat diametral. Die Zensur der zi-
tierten Passagen zeigt deutlich, dass eine solche konfessionelle Eintracht in der aufge-
heizten Stimmung 1870/71 nicht zu vermitteln war — zu weit waren die katholischen
Erfahrungsraume im Feld und in der Heimat auseinander getreten.

Fazit

Bei der Interpretation des Krieges durch die Feldgeistlichen spielten Selbst- und Fremd-
bilder eine herausragende Rolle. Wenn sie den Soldaten zuriefen: Wir mit Gott und Gott
mit uns!, dann war die Definition des »Wir< immer auf die Abgrenzung vom >Anderen<
angewiesen. Sofern diese Grenzziehung eine nationale war, konnten ihr simtliche Feld-
geistliche in Grundziigen zustimmen: hier wir frommen Deutschen, dort die unglaubi-
gen Franzosen.

Das >Wir< meinte aber nicht zwangsliufig eine nationale Identitit. Ebenso wie >Wir
Deutsche< konnte es auch bedeuten: >Wir Protestanten< oder >Wir Preuflen<. Damit wur-
de die nationale Einheitssemantik briichig und die vielbeschworene Gemeinschaft aller
Deutschen im Kampf gegen den gemeinsamen Feind dividierte sich in ihre regionalen
und konfessionellen Einzelteile aus. So forcierte der Nationalkrieg gegen Frankreich,
der als der letzte der >Einigungskriege< in die deutsche Geschichtsschreibung einging,
zugleich Prozesse der nationalen Desintegration.

Wo die konfessionelle Konkurrenz den Schlachtenerfolg der deutschen Waffen ge-
fihrden konnte, musste sie stets hinter der Loyalitit zur gemeinsamen Nation zuriick-
stehen, dies galt prinzipiell fiir simtliche Feldgeistliche. So entwickelten sich im Feld
Gemeinsamkeiten in der Deutung des Krieges wie auch in der beruflichen Praxis, die
angesichts der unversohnlichen konfessionellen Gegnerschaften in der Heimat erstau-
nen.

Trotzdem aber bildete die Konfession weiter ein zentrales Unterscheidungskriterium
in den Kriegserfahrungen der Feldgeistlichen. Zwar zeigten sich katholische Pfarrer ebenso
wie evangelische iiberzeugt davon, dass sie ein Gottesgericht iiber die angeblich sittlich
und religiés verkommenen Franzosen erlebten, in dem die deutsche Armee zum Werk-
zeug auserkoren war. Doch abgesehen von dieser gemeinsamen Kern waren die kon-
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kreten Implikationen genau entgegengesetzt, erkannten protestantische Feldgeistliche
die Wurzeln der franzosischen Missstinde in der Herrschaft der katholischen Kirche,
wihrend die katholischen die angebliche sittlich-religiose Dekadenz Frankreichs gerade
aus dem Abfall von der katholischen Kirche erklarten.

Eine spezifisch >national-katholische< Interpretation war aus dem Krieg gegen den
katholischen Nachbarn freilich nicht zu gewinnen. So gaben auch die katholischen Feld-
geistlichen an die Soldaten nationalistische Parolen aus, die denen der evangelischen
Prediger in vielen Punkten ahnelten. Damit nahmen sie in gewisser Weise die Nationali-
sierung, die im deutschen Katholizismus erst nach der Beilegung des Kulturkampfes
durchgriff, bereits vorweg. Doch ihr »Kriegsnationalismus< war 1870/71 gegeniiber der
Heimat nicht zu vermitteln, dort standen sich katholische Kirche und die liberalen und
zunehmend auch konservativ-protestantischen Trigergruppen des Nationalismus un-
versdhnlich gegeniiber. Insofern erscheinen die Feldpriester in mancherlei Hinsicht als
»>Grenzginger® zwischen Kirche und Militir — in ihren nationalistischen Kriegsdeutun-
gen ebenso wie in ihrem Erscheinungsbild mit militarisch-geistlicher Uniform. Es gab
also im Kriegseinsatz selbst fiir die Angehorigen des Klerus (fiir die katholischen Solda-
ten ohnehin) groflere Freirdume, als es die Rede von der straffen Ultramontanisierung
und Disziplinierung der Priester erwarten ldsst.

Auch bei der Nationalisierung des konservativen Protestantismus waren die Feld-
geistlichen ihren orthodoxen Kirchenleitungen und -zeitungen einen Schritt voraus,
denn der evangelische Unionismus im Feld duldete kein Ausscheren aus dem national-
protestantischen Konsens. Die Spannungen innerhalb des Protestantismus wurden da-
mit vorliufig iiberspielt — auch dies um den Erfolg im nationalen Krieg gegen den Erb-
feind nicht zu gefahrden.

Diese nationalprotestantische Diskurshoheit mit ihren Verdichtigungen gegen die
ultramontanen >Vaterlandslosen< brachte es mit sich, dass die katholischen Feldgeistli-
chen ihr Verhiltnis zum Krieg gegen Frankreich nicht dhnlich ungebrochen definieren
konnten wie die protestantischen. Der enge Konnex zwischen Krieg und Nation, der
seit 1870/71 die offentliche Interpretation des Feldzuges bestimmte, verquickte eine
Vielzahl politischer Streitfragen miteinander, daran war die Fundamentalopposition der
katholischen Amtskirche gegen den Nationalismus und andere >Irrlehren< der Moderne
nicht unbeteiligt. So oszillierte die Beurteilung des deutsch-franzosischen Krieges bei
den katholischen Feldgeistlichen mehr als bei den evangelischen zwischen euphorischer
Zustimmung und kritischer Distanz. Dabei beeinflusste es ihre Deutungen wesentlich,
ob sie sich offentlich oder dienstlich, in ihrer Funktion als Kriegsseelsorger oder als
Priester ihres Heimatbistums duflerten. Entscheidend fiir die Erfahrung des Krieges war
deshalb immer auch, welche Kontroversen auf seinem Riicken ausgetragen wurden,
denn - und dies gilt fiir simtliche Feldgeistliche — nicht immer ging es wirklich um den
Krieg, wenn sie vom Krieg schrieben.

63 So Thomas MERGEL, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rheinland
1794-1914 (Biirgertum 9), Gottingen 1994, fiir das katholische Birgertum.
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»>Helm ab zum Ave Maria«

Kriegstheologie und Kriegsfrommigkeit im Ersten Weltkrieg

Das Dibzesanmuseum des Bistums Mainz veranstaltete im Jahr 2004 eine Ausstellung
tiber die Kreuzziige des Mittelalters. Die Botschaft, welche die Mainzer Ausstellungs-
macher durch die Auswahl und Anordnung ihrer Exponate vermitteln wollten, lautete:
»Kein Krieg ist heilig«. Eine solche Einsicht verdankt sich friedenstheologischen An-
strengungen unserer Zeit. Sie beruht nicht zuletzt auf Kriegserfahrungen unserer un-
mittelbaren Gegenwart, in der Gott noch immer zugemutet wird, mit seinem Namen fiir
die Rechtmifigkeit kriegerischer Konflikte einzustehen. »Bis in unsere Tage«, schrieb
Kardinal Lehmann in seinem >Grufiwort< zu dieser Ausstellung, »wird das Wort >Kreuz-
zuge als politisches Schlagwort ge- und missbraucht; etwa im Spanischen Biirgerkrieg,
im Zweiten Weltkrieg und im Golfkrieg unserer Tage«. Er pladierte dafiir, aus der Be-
schiftigung mit dem Thema >Kreuzzugs ein »Lehrstiick der Eintibung in eine neue Tole-
ranz« zu machen'.

Zu sagen, kein Krieg sei heilig, griindet in Sichtweisen und Wertmafistiben von
heute. Kriege mit dem Nimbus der Heiligkeit auszustatten, hatte Tradition. Seit
Menschengedenken haben die Anhinger poly- und monotheistischer Religionen im
Namen ihrer Gétter und ihres Gottes Kriege gefiihrt. Auch der moderne, von der Sorge
um das Seelenheil seiner Untertanen entlastete Staat wollte, wenn es um Krieg und Frie-
den ging, auf die sinn- und legitimationsstiftende Macht religioser Deutungen nicht ver-
zichten — auch nicht im Ersten Weltkrieg. Sinn- und Deutungsangebote, die glaubhaft
machen wollten, dass der 1914 ausgebrochene Krieg eine »heilige Sache« sei, stirkten
den Kampfgeist der Soldaten und rechtfertigten das Blutvergieflen als Opfer fiir eine
gute und gerechte Sache. Katholische und protestantische Theologen, Pfarrer und Pasto-
ren taten, was die fiir den Krieg verantwortlichen Entscheidungstriger von ihnen er-
warteten. Sie entwarfen, gestiitzt auf die Bibel und auf naturrechtliche Prinzipien der
gottlichen Schopfungsordnung, Deutungen des Krieges, die den Waffengang als ein von
Gott gebilligtes und gewolltes Unternehmen erscheinen liefen. Die groflen Konfessi-
onskirchen von damals betrachteten das Biindnis zwischen Thron und Altar nicht als
Fessel, die ihre Handlungs- und Entscheidungsspielriume einschrinkte. Das eintrichti-
ge Zusammenwirken von Staat und Kirche hielten sie fiir eine von Gott vorgegebene
Lebensordnung. Weder die katholische noch die evangelische Kirche verfugten tber das
erforderliche Mafl an Systemautonomie, um sich gegeniiber der Kriegspolitik der
Reichsregierung kritisch zu verhalten. Indem sie deren Kriegszielen einen religidsen
Riickhalt gaben, glaubten sie, der »heiligen Sache« des Vaterlandes einen Dienst zu er-
weisen.

1 Karl Kardinal LErMann, Gruflwort, in: Kein Krieg ist heilig. Die Kreuzziige, hg. v. Hans-
Jirgen Kotzur, Mainz 2004, 8.
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Katholische und protestantische Pfarrer und Theologen schenkten — wie die iibrige
Bevolkerung auch — den Beteuerungen der Regierung Glauben, dass dieser Krieg ein
frevelhafter, von langer Hand vorbereiteter Uberfall europiischer Michte sei, die sich
gegen Deutschland verbiindet hatten. Wir Deutsche, schrieb ein bayerischer Divisions-
pfarrer in seinen 1917 verdffentlichten >Kriegsbetrachtungens, haben den Krieg nicht he-
raufbeschworen. Neid und Hafl unserer Gegner mifigonnten uns den Platz an der Sonne.
Unsere Feinde konnten den immer wachsenden Einfluf des Deutschen auf der ganzen
Welt nicht mehr mit anseben. Und sie schlossen sich zusammen in gemeinsamer Wut ge-
gen alles, was Deutsch hieff*. Das aggressive Verhalten der kriegstreibenden auswirtigen
Michte mache evident, dass Deutschland einen gerechten Verteidigungskrieg fiihre.

Es sei Deutschlands Aufgabe, beteuerten protestantische Prediger beir Kriegsaus-
bruch, als Werkzeug Gottes ein weltgeschichtliches Gottesgericht an seinen Feinden zu
vollziehen. Gott habe die Deutschen berufen, der Welt jene Erleuchtung zu vermitteln,
die dem deutschen Volk durch die Reformation zuteil geworden sei. Deutschland
kimpfe fir die hochsten Giiter der Menschheit, fiir christliche Gesittung, fiir christliche
Kultur, fiir den stark gefibrdeten Glauben an das Christentum. Der Krieg sei ein Kampf
zwischen Licht und Finsternis, [...] fiir Gott und gegen den Antichrist. Deutschlands
Gegner hingegen hitten sich dem Geist der Finsternis verschrieben und seien im Bund
mit Materialismus und Mammonsdienst. Die Sache, fiir die Deutschland kidmpfe, sei
deshalb eine heilige Sache, der Krieg sei ein beiliger deutscher Krieg, die Kriegszeit heili-
ge Zeit, Tapferkeit vor dem Feind heilige Pflicht, das von deutschen Soldaten vergossene
Blut das beiligste Blut’. Tiibingens Garnisonspfarrer Dr. Meyer begleitete die ausmar-
schierenden Kriegsfreiwilligen im Jahre 1914 mit den Worten: >Gott und das Vaterland.
Wir spiiven es jetzt unmittelbar: Beide gehéren zusammen [...] Eure Arbeit ist rein Werk
des Herrn«; ener Kriegsdienst ist ein Gottesdienst'. Auch auf katholischer Seite gab es
Deutungsangebote, die in derselben Weise darauf angelegt waren, den Krieg religios zu
iberhohen’. Auch katholische Prediger verstiegen sich zu der Behauptung, dieser Krieg
sei ein heiliger Krieg, ein Kampf fiir Gott und fiir unser Volk, fiir die Menschheit und fiir
das Christentum! Fiir die Grundpfeiler der gottlichen Weltordnung, fir Gott gegen Sa-
tan, ein Kampf der Gottesstreiter wider die Satansknechte, der durch den Ruf Hie
Christ, Hie Antichrist bestimmt sei®. Die anfanglichen deutschen Waffenerfolge werte-

2 Richard Horpmany, Stark wie der Leu, Gliubig und treu! Meine Erlebnisse und Eindriicke als
Divisionspfarrer der K.B. 1. Infanterie-Division durch 29 Kriegsmonate an der Westfront, Miinchen
1917, 26.

3 Klaus ScHREINER, Gottesfriede und Heiliger Krieg. Religion in politisch-militarischen Kontex-
ten des Mittelalters und der Frithen Neuzeit, in: Die religiose Dimension im Geschichtsunterricht
an Europas Schulen, hg. v. Waltraud ScureiBer (Bayerische Studien zur Geschichtsdidaktik 2),
Neuried 2000, 157-191, hier: 186f.

4 Eberhard Réum, Die Stellung von Kirche und Theologie in Wiirttemberg zum Krieg in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, in: Mit Gott fiir Volk und Vaterland. Die Wiirttembergische
Landeskirche zwischen Krieg und Frieden 1903-1957, hg. v. Haus der Geschichte Baden-
Wiirttemberg und dem Landeskirchlichen Museum Ludwigsburg, Stuttgart 1995, 164.

5 Vgl. dazu Stephan Fucas, »Vom Segen des Krieges<. Katholische Gebildete im Ersten Weltkrieg.
Eine Studie zur Kriegsdeutung im akademischen Katholizismus (Contubernium 61), Stuttgart
2004, 234-238 (»Gott auf Seiten der deutschen Kriegspartei«); 239-243 (Kriegsdienst als Gottes-
dienst — Soldatentod als Mirtyrertod«)

6 Heinrich MissaLLa, >Gott mit uns<. Die deutsche katholische Kriegspredigt 1914-1918, Miin-
chen 1968, 85, 89. — Der Linzer Bischof Gfollner vertrat in seinem ersten Hirtenbrief vom Tag sei-
ner Bischofsweihe am 18. Oktober 1915 folgende Auffassung: Da Osterreichs Krieg gerecht ist,
stehen alle die Monarchie angreifenden Staaten im Solde Satans (Wilhelm AcHLEITNER, Gott im
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ten protestantische und katholische Prediger als Beweis dafiir, dass Gott mit den deut-
schen Waffen war. Das Sendungspathos katholischer Prediger stieff jedoch an Grenzen.
Sie sprachen nicht vom deutschen Gott, um Gott zu einem exklusiven Anwalt deutscher
Interessen zu machen. Der Jesuitentheologe Otto Zimmermann wandte sich in einer
1916 publizierten Schrift mit dem Titel >Soll die Religion national sein?« gegen die unge-
rechtfertigte Verquickung von Nation und Religion’. Die Ansicht, dass der Nationalitit
ein wichtiger EinflufS anf die Religionsgestaltung zukomme, lehnte er entschieden ab.
Die christliche Religion, die in allem Wesentlichen, Notwendigen ibernational seif, lasse
sich nicht in ein nationales Korsett zwingen.

Der Erste Weltkrieg — ein »heiliger Krieg« ?

Solche Grenzziehungen schlossen aber nicht aus, dass sich auch katholische Prediger
und Autoren der Wortverbindung »Heiliger Krieg« bedienten. Als heilig konnte ihrer
Auffassung nach der Waffengang deshalb gelten, weil er gerechte Ziele verfolgte und
deshalb mit Gottes Hilfe und dem Schutz Marias rechnen konnte. Ein heiliger Krieg ist
es, beteuerte ein katholischer Militirpfarrer beim Ausbruch des Ersten Weltkrieges, den
wir fithren, ein Kreuzzug fiir die Freibeit des Vaterlandes®. Der Salzburger Weihbischof
Ignaz Rieder beteuerte in erbaulichen Erwagungen, die er als Feldbrief an die Mutter des
Kriegers verstanden wissen wollte: Es ist bewiesen, daf8 RufSland, Frankreich und Eng-
land schon lingst frither den Krieg beschlossen und vereinbart hatten, Deutschland und
Osterreich zu vernichten. Es gilt also in diesem Kriege das Vaterland, die Heimat, Haus
und Herd zu verteidigen, zu beschiitzen die Freibeit der Vilker, zu erbalten die christli-
che Kultur, zu erhalten den katholischen Glauben. Es ist ein gerechter, ein heiliger
Krieg'®.

l%er Breslauer Erzbischof Adolf Bertram versicherte in einem >Bischofswort an die
Landsturmminner< Das ist es, was uns so eng mit unserem Kaiser verbunden hat: er
kimpft nicht um irdischer Giiter willen, sondern fiir das Vaterland und fiir eine heilige
Sache. Landsturmminner konnten deshalb mit dem Bewusstsein in den Krieg ziehen,
tiir einen Konig zu kimpfen, der in wabrbaft christlicher Gesinnung ausgezogen ist''.
Als eine heilige Sache galt katholischen Theologen auch die Vaterlandsliebe aus echtem,
starkem, dibernatiirlichem Glauben. Diente ein Krieg der Rettung heiligster Giiter,
durfte ein Christ auch wiinschen und hoffen, daff aus jedem Krieg sein Vaterland mdch-
tiger und besser hervorgebe; er bittet Gott instindig um den Sieg der vaterlindischen

Krieg. Die Theologie der dsterreichischen Bischofe in den Hirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg,
Wien u.a. 1997, 161.

7 Otto ZimmerMANN, Soll die Religion national sein? Erliuterungen und Unterscheidungen,
(Erganzungsheft zu den Stimmen der Zeit. Erste Reihe: Kulturfragen 3. Heft) Freiburg i. Br. 1916, 14.
8 Ders., Deutsche Religion? in: StZ 91, 1916, 327-338, hier: 330, 332.

9 J. Just, Krieg und Kommunion, in: Kriegspredigten! Ansprachen und Betrachtungen aus den
Tagen des Weltkrieges 1914/15, hg. v. Constantin VipMAR, Innsbruck 1915, 51-58, hier: 56.

10 Ignaz RIEDER, Der Mutterliebe Schmerzenskrone. Feldbrief an die Mutter des Kriegers, in:
Sankt Michael. Ein Buch aus eherner Kriegszeit zur Erinnerung, Erbauung und Tréstung fiir die
Katholiken deutscher Zunge, hg. v. Franz Xaver EBERLE u.a., Wiirzburg u.a. 1917, 277-279, hier: 279.
11 Adolf BerrraM, Mannhaft und stark! Ein Bischofswort an die Landsturmmainner, in: St. Mi-
chael (wie Anm. 10), 71-75, hier: 71.
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Waffen und dankt Gott, wenn er die Opfer an Gut und Blut mit herrlichen Erfolgen
gelohnt hat'?.

Solche Vorstellungen nihrten sich aus einer politischen Theologie, fiir welche das
Biindnis von Kirche, Militir und Monarchie grundlegend war. In diesem Punkt bestan-
den zwischen Katholiken und Protestanten keine Unterschiede. Die enge Verbindung
von Kriegsdienst und Gottesdienst, die, wie bereits erwihnt, Tibingens Garnisonspfar-
rer Meyer 1914 den ins Feld ziehenden Rekruten mit auf den Weg gab, hatte Rotten-
burgs Bischof Paul Wilhelm von Keppler bereits bei der Einweihung der katholischen
Garnisonskirche in Ulm im November 1904 zum Gegenstand seiner Weihepredigt ge-
macht. Er sprach in dieser von der unldslichen Verbindung von Gottesliebe und Vater-
landsliebe, von Heeresdienst und Gottesdienst, von Konigstrene und Gottestreue".

Als es dann zehn Jahre spiter zum Krieg kam, suchten Katholiken ihre patriotische
Gesinnung insbesondere durch Treue zum Kaiser unter Beweis zu stellen. In duflerster
Gefahr, so der Jesuitenpater Peter Lippert in seinen Betrachtungen zum Kriegsverlauf,
sei Wilhelm II. dem deutschen Volk ein trexer Fiihrer und geradezu ein idealer Herr-
scher gewesen, ein Konig und Kaiser [...], den die Vorsehung uns gab, ein Dolmetsch des
gottlichen Willens, ein lLiebenswiirdiges Abbild des gottlichen Herrscherwillens'. Einem
Monarchen, der den Willen Gottes interpretierte und dessen herrscherliche Majestit ab-
bildete, konnte man schwerlich widersprechen.

Katholische Bischofe deuteten in ihren Hirtenbriefen des Jahres 1914 den Krieg als
Zuchtrute und Strafgericht Gottes fiir begangene Siinden und ungesiihnte Schuld, als
Weckruf zu religidser Einkehr und moralischer Besserung. Der Speyrer Bischof Michael
von Faulhaber predigte: Die iffentliche Sittlichkeit war auf dem Wege nach Paris. Da
kam der Ruf zu den Fahnen am Abend des 1. August und er wurde zugleich zu einem
Weckruf der sittlichen Volkskraft's. Der Kriegshirtenbrief der deutschen Erzbischofe
und Bischéfe im Jahre 1914 begann mit dem Satz: Der Krieg ist ein Strafgericht fiir alle
Volker, die von ibm betroffen werden, daher ein lauter Ruf zur Bufle und Siihne.
Kriegszeit ist BufSzeit. Denn: Im Gottesgericht des Krieges ist offenbar geworden, wie
gewisse Laster am Marke eines Volkes zehren, so daf} in der Not seine Kraft versiegt und
es zusammenbricht'®. Solche Deutungen liefen hoffen. Rottenburgs Bischof Paul Wil-
helm von Keppler glaubte, der »grofle Krieg« werde ein Heldengeschlecht hervorbrin-
gen, das der Viter wiirdig ist und wie sie trew zu Gott und treu zu Christus steht'. Der
als Feldgeistlicher titige Benediktiner Augustin Graf Galen meinte: So fiihrt denn der
Krieg als Erzieber uns wirklich in eine nene Zeit , in ein nenes Land — [...] ein Land, in
dem Gottesfurcht wobnt und darum Gerechtigkeit, ein Land, in dem statt des egoisti-

12 Christian PrscH, Die christliche Vaterlandsliebe, in: StZ 88, 1914/15, 512-521, hier: 513; 512, 521.
13 Zitiert nach Werner WorLr-Hovrzirrer, Der Architekt Max Meckel (1847-1910). Studien zur
Architektur und zum Kirchenbau des Historismus in Deutschland, Lindenberg 2000, 320.

14 So der Miinchener Jesuit Peter LipperT, Die Gottesverehrung im deutschen Volke, in: Deut-
sche Kultur, Katholizismus und Weltkrieg. Eine Abwehr des Buches La Guerre Allemande et le
Catholicisme, hg. v. Georg PFEILSCHIFTER , Freiburg iBr. 1916, 75-87. Als Anhang zu seinem
Buch mit dem Titel ,Der verbotene Philosoph. Studien zu den Anfingen der katholischen Nietz-
sche-Rezeption in Deutschland (1890-1918), Berlin/New York 1998, 322ff. Dort auf S. 332 die
oben im Text angefithrten Zitate.

15 Michael von FAULHABER, Gesammelte Kriegsreden, Freiburg i.Br. 21915, 13.

16 St. Michael (wie Anm. 10), 59.

17 Paul Wilhelm von KeppLER, Unsere Losung fiir die Zukunft, in: St. Michael (wie Anm. 10),
367-369, hier: 369.
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schen Materialismus die volksbegliickende und vélkerversshnende Liebe den strahlen-
den Thron ihres Idealismus fiir immer errichtet'.

Katholische Autoren glaubten, im ersten Kriegsjahr allenthalben ein religioses Erwa-
chen erkennen zu kénnen. Bischof Paul Wilhelm von Keppler stellte mit Genugtuung
fest: In langer Wiiblarbeit suchte man das Volk loszureifien von der Religion, von
Christus und der Kirche, da kam der Krieg und alles stromte in die Kirchen, fliichtete zu
Gott und rief nach Christus". Prediger wurden nicht miide, ihre Horer daran zu erin-
nern, dass der Krieg zu einer Quelle sittlicher und religioser Erneuerung geworden sei.
Das Volk strome in die Kirche, umlagere die Beichtstiihle und gehe zum Tisch des
Herrn. Fast in jeder Pfarrei halte man Kriegsandachten und veranstalte Prozessionen
und Wallfahrten. Auch fiir das Volk in Waffen sei der Krieg ein wabrer Missionssegen.
Unzihlige junge Minner haben Frieden geschlossen mit Gott, bevor sie in den Krieg zo-
gen. Und als sichtbares Unterpfand des Gottessegens begleitete sie die Muttergottesme-
daille oder das Skapulier und der Rosenkranz ins Feld®. Der Jesuitentheologe Peter Lip-
pert erfuhr den Kriegsausbruch und das erste Kriegsjahr als eine Zeit, wo wir unser
Vaterland, unsere Seele, unsern Gott neu entdeckten. Er sprach von den Errungenschaf-
ten des Krieges, der den staunenden Augen der Welt geoffenbart habe, welch unermef3li-
che Krifte an Geist und Willen, welch ein sittlicher Ernst, welch rithrender Glaube,
welch kindliche und minnliche Frommigkeit in unserem Volke stecken®'. Protestantische
Pfarrer und Theologen machten vergleichbare Erfahrungen. Manche segensreiche Wir-
kungen dieses blutigen Krieges, sagte einer von ihnen, sind offenbar geworden bei denen,
die drauflen im Kampf und bei denen, die dabeim an der Arbeit stehen. Das Wort Got-
tes sei wieder begehrt und geschitzt; der Glaube sei neu belebt und gestirkt worden; die
Liebe sei unablissig beschittigt, zu helfen und zu heilen®. Alles in allem: Der Krieg for-
dert Menschenleben, er setzt aber auch Krifte des Glaubens und der Liebe frei, die zu
Gott und zum Nichsten fithren. Was hat dies alles mit >Kriegstheologie und Kriegs-
frommigkeitc zu tun, den Leitbegriffen meiner Frage- und Problemstellung?

Theologische Grundsatzfragen

Wechselbeziehungen zwischen Theologie und Frommigkeit bestimmten mafigeblich das
komplexe Verhiltnis zwischen Religion und Krieg . Theologie, von Max Weber als
»intellektuelle Rationalisierung religiosen Heilsbesitzes« definiert, befasst sich, wenn es
um Krieg und Frieden geht, mit theologischen Grundsatzfragen. Sie sucht Antworten
zu geben auf die Frage, weshalb Gott Kriege iiberhaupt zuldsst; sie gibt Rechenschaft,
ob sich Kriege mit der Friedensbotschaft Jesu vereinbaren lassen; sie denkt dariber
nach, ob es theologisch rechtens ist, Gott und die Heiligen des Himmels um siegbrin-
gende Kriegs- und Schlachtenhilfen anzurufen; sie klirt dariiber auf, ob Soldaten, die auf
dem Schlachtfeld den Tod finden, als Mirtyrer gelten kénnen oder nicht. Kriegsfrom-
migkeit hingegen meint Suche nach geistlicher Orientierung inmitten todbringender
Getihrdungen, meint Andacht und Erbauung, Gebet, Beichte und Kommunionemp-
fang, meint Heiligen- und Marienverehrung, meint Aneignung von Sinnangeboten und

18 Augustin Graf GaLen, Der Krieg als Erzieher, in: St. Michael (wie Anm. 10), 47-51, hier: 51.
19 KeppLER, Unsere Losung (wie Anm. 17), 368.

20 Der Krieg — eine grofie Volksmission, in: Die Fahne Mariens 20, Nr. 11, 1. November 1914, 234.
21 Peter LipperT, Die Errungenschaften des Krieges, in: StZ 90, 1916, 2.

22 Ro6mwM, Die Stellung von Kirche und Theologie (wie Anm. 4), 165.
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Heilszusagen in Situationen, in denen es um Leben und Tod geht. Soldaten an der Front
beschiftigten sich nicht mit theologischen Grundsatzfragen; sie suchten nach Wegen
und Mitteln, von denen im kriegerischen Alltag Schutz und Hilfe zu erwarten waren.

Um kriegstheologische Grundsatzfragen sachgemif zu beantworten, bediirfte es ei-
ner eigenen Abhandlung. Mit knappen Hinweisen und Bemerkungen mag es deshalb
sein Bewenden haben. Warum lisst Gott, der allweise und allmichtige Meister, der seit
Beginn der Welt den Gang der Geschichte leitet, Kriege {iberhaupt zu? # Die gesuchte
und gefundene Antwort ist eindeutig: Gott will ja nicht den Krieg um des Krieges willen.
Er lafSt ihn zu zur Besserung und sittlichen Forderung der Menschen®; er lenkt ibn we-
gen der herrlichen Friedensgiiter, die aus ihm entspringen®.

Wiirde Jesus, fragte Michael von Faulhaber, von 1911 bis 1917 Bischof von Speyer,
in seiner 1916 in zweiter Auflage veréffentlichten Schrift >Der Krieg im Lichte des
Evangeliums¢, dem Krieg fluchen und auch dem gerechten Kriege, dem Kriege um des
Friedens willen, jeglichen Rechtsausweis und Waffenpafl verweigerné® [...] Gibt das Evan-
gelium dem Krieg einen Waffenpafs, vielleicht sogar einen Waffensegen, oder aber gibt
der Krieg dem Evangelium den Laufpafl und Scheidebrief”. Der bibelkundige Michael
von Faulhaber ist sich bewusst, dass die Botschaft Jesu eine Botschaft des Friedens und
der Versohnung ist, nicht eine solche des Krieges. Er bringt aber auch in Erinnerung,
dass der Wehrstand — denkt man an Johannes den Tiufer, den Kriegsleute ihres Heiles
wegen um Rat fragten, an den Hauptmann von Kapharnaum, an den Hauptmann unter
dem Kreuz — im Evangelium in ebrwiirdigen, edlen Gestalten vertreten ist*. Die Gna-
denordnung des Evangeliums habe das Gesetz der Lebensbehauptung, das in der
Schépfungsordnung Gottes verankert sei, nicht aufgehoben®. Als ein Gott der Ordnung
habe der Gott der Christen der Obrigkeit das Schwert gegeben zur Aufrechterhaltung
der Ordnung (Rém.13,4)°. Die mit der Wahrung der rechtlich gesicherten Ordnung des
Gemeinwesens beauftragte staatliche Obrigkeit habe nicht in der Hand, mir nichts dir
nichts heilige Rechte des Volkes und des Landes obne Schwertstreich zu opfern®!. Jedem
Volk komme das Recht der bewaffneten Notwehr zu, da jedes Recht auch das Recht in
sich schliefSt, das Recht zu verteidigen®. Sein Kreuz auf sich zu nehmen, heifle nicht, vor
allen Widerspriichen und Schwierigkeiten zu Krenz zu kriechen und wortlos sich zur
Schlachtbank fiibren zu lassen. [...] Das Kreuz, so Faulhaber wortlich, sei die Kaiserstan-
darte weltiiberwindender Gotteskraft und sittlicher Heldenkraft>®. Bedenke man, was
fiir berzhafte Frommigkeit die grofie Stunde und die grofie Gnade in diesem Feldzug aus
der deutschen Minnerwelt herausgeholt hat, liele sich mit guten Griinden sagen: Auch
der Weizen des Evangeliums bliiht auf den blutbesprengten Feldern*.

23 Christian PescH, Der Krieg und die gottliche Vorsehung, in: StZ 89, 1915, 514-524, hier: 514.
24 Ebd., 523.

25 Ebd., 519.

26 Michael von FaurLHABER, Der Krieg im Lichte des Evangeliums (Glaube und Leben, Sonder-
heft 2), Miinchen 21916, 14.

27 Ebd,,5

28 Ebd., 18f.

29 Ebd., 28f.

30 Michael von FauLHABER, Waffen des Lichts, Freiburg i.Br. 1915, 51.

31 FaurHABER, Krieg im Lichte des Evangeliums (wie Anm. 26), 28.

32 Ebd, 30.

33 Ebd,, 31.

34 Ebd., 38f.
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Diirfen Christen um den Sieg ihrer Nation beten? Ein Jesuitentheologe befasste sich
mit dieser Frage im Rahmen von Erwigungen iiber die Ethik der Kriegsgebete, die er in
den >Stimmen der Zeit« veréffentlichte®, um sich mit der Auffassung eines englischen
Theologen auseinanderzusetzen, der es fiir theologisch illegitim erachtet hatte, dass
Christen fiir die Erfiillung parteilicher und partikularer Interessen zu Gott beten. Der
Jesuitentheologe meinte: Das Verlangen [...] nach dem Siege unserer Waffen, wenn sie
nicht einen offenbar ungerechten Krieg fiihren, braucht keineswegs ganz unterdriickt zu
werden; nur mufs es in Schranken gebalten und geziigelt werden, so dafs es nicht ausartet
in eine unruhige, ungeordnete Sucht*. Der kritische Mahner wandte sich gegen eine in-
teressengeleitete Funktionalisierung religiser Werte, Haltungen und Gesinnungen.
Gleich ihm suchte auch Kardinal Faulhaber zu verhindern, dass Glaube und Frémmig-
keit nur noch Funktionen im Interesse erfolgreicher Kriegfithrung erfiillen. Deshalb
hatte er den mit Militarseelsorge betrauten Feldgeistlichen eingeschirft, sie miissten Kir-
chenglocke bleiben, nicht Kanone werden®’. ]

Wem wird Gott helfen, wenn alle kriegfiihrenden Parteien sich auf die Gerechtigkeit
ihrer Sache berufen, wenn Freund und Feind zugleich zu Gott beten, um mit seiner
Hilfe, wenn es zur Schlacht kommt, rechnen zu kénnen? Gott, so die Antwort, sei nur
dann ein beschrinkter Gott, wenn ihn die einzelnen Nationen ausschlieflich fiir sich in
Anspruch nehmen, um einen nur >franzésischens oder >deutschen< oder >russischen Gott,
besser Nationalgotzen, zu verehren®. Entscheidend sei, wie man Gott anrufe, um sich
fiir das Wohlergehen der eigenen Nation seiner Huld zu vergewissern. Die Verstindigen
rufen Gott fiir ihr Vaterland an, obne zu vergessen, daf§ er der Vater aller Menschen ist.
Da sie ibn aber fiir den Hort des Rechts halten, bitten sie ihn, die Sache zu segnen, die
ihnen als die rechte erscheint. Gottes Universalitit — der Autor spricht von Internatio-
nalitit — sei fiirwahr kein Hindernis, daf er einer Nation sich zuneige, die seiner Liebe
sich wiirdiger zeigt®. Im Ubrigen sei auch Folgendes zu bedenken: Wenn Kriegspartei-
en, die sich gegenseitig bekimpfen, zugleich zu Gott um siegbringende Hilfen flehen, so
weif der Heilige Geist, fiir wen der Sieg und fiir wen die Niederlage besser ist; aber auch
den Unterliegenden, denen der duflere Sieg versagt ist, wird er viel glorreichere innere
Siege verleihen, und den Siegern die Gnade, den Sieg nicht zu ibrem Unbeil zu mifibrau-
chen®®. Der Nutzen des Kriegsgebets sei evident. In Deutschland und in Osterreich
wiirden zahlreiche gewichtige Stimmen die gewonnenen Erfolge ausdriicklich dem Ge-
bete zuschreiben. Demiitiges Beten habe den Segen des Himmels auf die Erde herabge-
rufen und die gliicklichen Waffenerfolge anf den Walstitten in Ost und West moglich
und wirklich gemacht*!.

35 Heinrich Bésk, Zur Ethik der Kriegsgebete, in: StZ 96, 1919, 177-179.

36 Ebd., 178.

37 Zitiert nach Arnold Voer, Militirseelsorge in der wiirttembergischen Armee — vom 17. bis
zum 20. Jahrhundert, in: Militirseelsorge 30, 1988, 60-106, hier: 92.

38 Otto ZIMMERMANN, Kriegsgebetfragen, in: StZ 90, 1916, 445-458, hier: 448.

39 Ebd.

40 Christian PEscH, Krieg und die géttliche Vorsehung (wie Anm. 23).

41 ZmmmerMANN, Kriegsgebetfragen (wie Anm. 38), 450f.
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Frommigkeit an der Front: die Hl. Kommunion, die Mut gibt

Soldaten des Ersten Weltkrieges, die in ihrem Frommsein Halt und Hilfe suchten, nah-
men an der Eucharistiefeier teil, empfingen die Hl. Kommunion und verehrten die fiir
den kriegerischen Beruf zustandlgen Heiligen, insbesondere Maria. Im Gebet eines bay-
erischen Soldaten sind die heiligen Schutzpatrone und Schlachtenhelfer allesamt aufge-
reiht: die Gottesmutter Maria als Schutzpatronin Bayerns, die Heiligen Georg, Hubert
und Michael sowie die HI. Barbara.

Patrona Bavariae

Mit der weifS-blanen Fabn,
Dem bayrischen Kriegsheer
Zieh’ immer voran !

Ritter, Sankt Georg !

Warst ein Reiter wie wir

Schiitz’ den Mann ufnd] das Ross,
Gib uns gutes Quartier.

Hubertus, Du Frommer,
Aller Schiitzen Patron!

Segnest Du unser Blei,
Lauft der Feind gleich davon.

Sankt Barbara! Blutzeugin!
Hilf dem Artillerist,

Dem zu allen Zeiten
Du Fiirbitterin bist!

Der Himmels-Feldmarschall
Sankt Michael bist Du!
Kommandier uns zum Sieg’
Und dann schaff uns Rub!
Amen!

Bischofe und Pfarrer stellten mit Genugtuung fest: Eingedenk unserer siindhaften
Schuld hitten die Soldaten bei Ausbruch des Krieges aus dem Kriegsruf den Bufiruf her-
ausgehort, weswegen ihr erster Gang ein Gang zum Beichtstuhl war. Vor ihrem Aus-
marsch hitten sie mit Gott in der heiligen Kommunion den Bund fiirs Leben und firs
Sterben geschlossen. Ihr habt es selbst erlebt, sagte ein Regensburger Pfarrer zu seiner
Gemeinde, wie unsere wackere Minnerwelt vor dem Ausmarsch sich noch einmal nie-
derkniete, um ans dem Kraftborn des Altarsakramentes zu trinken — in tiefen Ziigen —
vielleicht zum letzten Male. Dann leuchtete ihnen das Angesicht, als sie die Kirche ver-
lieflen, und sie brachten das grofie Opfer der Trennung in Mannesmut und Gotterge-
bung*.

Die Hostie wurde als das rechte, wahre Kriegsbrot bezeichnet, das in Kampfes- und
in Leidensstunden hilft, weil es die Seelen der Soldaten mit grenzenloser Himmelskraft
aufrichtet®. Der Altar galt als Wobnung des Kriegsherrn*, als Gebeimnis des Kriegs-

42 Franz X. Karrum, Der Altar, das Asyl des Kriegsvolkes, in: Kriegspredigten (wie Anm. 9),
36—44, hier: 40.
43 Wilhelm DepgricH, Kommunion und Krieg, in: Kriegspredigten (wie Anm. 9), 6574, hier: 71.
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gliicks* und als Quelle der Kriegskraft*. In solchen Wendungen zeichnet sich eine un-
iiberhorbare Militarisierung der religidsen Sprache ab. Der Osnabriicker Bischof Wil-
helm Berning sagte in einer Predigt iiber das >Brot des Lebens< Aus Jesu Herzen schop-
fen wir Heldensinn, aus dem Genusse seines Fleisches und Blutes erbalten wir
Heldenkraft. Die heilige Kommunion erschliefit uns durch ibre Gnaden die Riistkammer
der gittlichen Erbarmung und gibt uns die Waffen in die Hand, mit denen wir die hef-
tigsten Sturmangiffe der Holle und ihrer Bundesgenossen zuriickweisen konnen®.

Ein Pfarrer aus Koln-Deutz, der sich iiber Kommunion und Krieg Gedanken mach-
te, bezeichnete die Eucharistie als Licht in den Zweifelsstunden des Krieges*, als Kraft in
seinen Kampfesstunden® und Trost in seinen Leidensstunden®. Er weist nachdriicklich
darauf hin, dass der eisenklirrende Waffengang den Soldaten gewaltige Kraftproben und
riesenschwere Aufgaben zumute. Man miisse sich deshalb fragen: Wober ibre Kraft, wo-
her der Heldenmut und die Lowenkiihnbeit, wober ibre Todesverachtung bei unseren
katholischen Soldaten, wenn es beifit: »Ran an den Feind!< wenn alle Nerven zittern, alle
Pulse himmern und jagen, wenn der Atem stockt und das ,méinnlichste Minnerherz
hirbar an die Rippen schligt, wenn es mit elektrischer Hochstspannung wie Gewitter-
schwiile iiber die Gemiiter sich breitet? Wober trotz allem der Kimpfer Seelenkraft und
Todesmut? Was ist das Geheimnis ibrer unbrechbaren Kraft? Die Antwort des Predigers
ist eindeutig: Genau wie bei den christlichen Martyrern in der rémischen Arena, die vor
des grimmigsten Raubtieres Krallen nicht bebten, so ist unserer Helden Kraft das Seelen-
brot, das man nicht von ungefibr das >Brot der Starken< nennt: die heilige Kommunion,
der Heiland™'.

Um die Wirksamkeit der Eucharistie auch im Krieg glaubhaft zu machen, erinnert
der Pfarrer an einen protestantischen Offizier, der gesagt haben soll: Ich fithre katholi-
sche Mannschaften am liebsten und erfolgsichersten zum Sturmangriff, wenn ich weif},
dass sie vorher die heilige Kommunion empfangen haben! Ein solches Wort spreche
Binde, sage aber Katholiken nichts Neues, welche die Kraftwirkung des heiligsten Sak-
ramentes aus eigener Erfahrung kennen. Was den Israeliten einst in ihren Kimpfen die
Bundeslade war, durch die sie sich sicher und unbesiegbar fiihlten, das sei unseren glau-
bigen Kriegern das heiligste Sakrament, diese >Lade des Neuen Bundes, die Schutz,
Hilfe, Kraft und Stirke gebe®’. Die heilige Kommunion, das rechte, wahre Kriegsbrot
fiir die Seelen53, die von Angst befreite, Mut und Angriffsgeist weckte, leistete demnach
einen Beitrag zum effektiven Verlauf militarischer Aktionen. :

Der Jesuit Michael Gatterer, Theologieprofessor in Klagenfurt, erinnerte daran, dass
die Eucharistie schon immer der Lebensquell Osterreichs war. Nicht nur das religiose
oder geistliche Leben der Vilker Osterreichs fliefit aus dem Tabernakel, auch der Be-
stand und die Macht des Habsburger-Reiches wurzelt im katholischen Glauben, in der
heiligen Eucharistie. Angefangen von Rudolf von Habsburg bis zum gegenwirtigen Kai-
ser Osterreichs habe das kaiserliche Erzhaus das heilige Altarsakrament innig verehrt.

44 Karrum, Altar (wie Anm. 42), 37

45 Ebd., 38.

46 Ebd., 40. ;

47 Wilhelm BeErninG, Brot des Lebens, in: St. Michael (wie Anm. 10), 301.
48 DepEericHS, Kommunion und Krieg (wie Anm. 43), 60.

49 Ebd., 69.

50 Ebd., 71.

51 Ebd., 69f.

52 Ebd., 70.

53 Ebd.;71:
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Als im Jabre 1683 Wien von den Tiirken belagert wurde, da wobnten die kaiserlichen
Truppen am Kablenberg zuerst der Messe des grofien Marco d’Aviano bei, die Heerfiib-
rer empfingen aus seiner Hand die heilige Kommunion, und dann ging’s in den Kampf
gegen den doppelt so starken Feind, und am Abend zogen die Kaiserlichen siegreich in
die Hauptstadt ein. Osterreichs grofie Heerfiibrer, Juan d’Austria, Prinz Eugen, Erzher-
zog Karl, Erzherzog Albrecht und Vater Radetzky waren demiitige Verebrer des hei-
ligsten Sakramentes!>

Ein Pfarrer aus der Didzese Regensburg, stellte in seiner Predigt zum Fronleich-
namsfest im Jahre 1917 die Frage, ob nicht auch das iibernatiirliche Brot des allerheiligs-
ten Altarsakramentes seinen Anteil an den Erfolgen dieses blutigen Krieges hat? Eine in-
direkte Antwort gibt er durch folgende Feststellung: Merkwiirdig, wie oft man die
bayerischen Lowen erwihnt! Uberall, wo es scharf hergebt, namentlich wo es zum Stur-
me losgeht, wo andere auslassen, da schickt man die Bayern vor. Daf§ die Bayern im all-
gemeinen tapfer sind, das liegt nicht zuletzt in ihrer religisen Gesinnung. Wer sein Ge-
wissen in Ordnung gebracht hat und wer weifs: >Unser Herrgott ist ber mir<, der gebt
ganz anders vor wie ein unglaubiger Spotter, der an diesem Leben hingt, weil es fiir ibn
sonst nichts gibt. Die sakramentale Nihe Gottes erfiille mit Ruhe, die sich ausspreche in
dem Satz des Psalmisten: Wenn ich aunch wandeln muf8 mitten durch die Schatten des
Todes, so werde ich nichts Schlimmes fiirchten, denn du bist bei mir (Ps. 22)%.

Maria im Schiitzengraben

Zu der von Soldaten gepflegten Marienfrommigkeit gehdrte der im Schiitzengraben
notdiirftig errichtete Marienaltar, desgleichen die Marienstatue, die — einem Wunder
gleich — in einer Kapelle gefunden wurde, wo sie den Beschuss von Granaten unversehrt
tiberstanden hatte und im Schiitzengraben eine neue Stitte der Verehrung fand. Marias
bildhafte Gegenwart stillte das Verlangen nach Schutz und Schirm durch die himmlische
Frau. Zur Praxis der damals von Soldaten an der West- und Ostfront geiibten Marien-
frommigkeit gehorte iiberdies der Rosenkranz, das marianische Skapulier und die Ma-
rienmedaille, die Mitglieder marianischer Bruderschaften unter ihrer Uniform trugen,
desgleichen der Brief, den Soldaten oder ihre Angehérigen an die schwarze Madonna
von Einsiedeln schickten, um die im Himmel thronende Gottesmutter um ihren Schutz
und gesunde Heimkehr zu bitten. Hinzu kamen Gedichte und Kriegslieder, in denen die
an der Front und in der Heimat gepflegte Marienfrommigkeit Gestalt annahm. Unter
der marianischen Poesie zeitgenossischer Front- und Heimatdichter befinden sich Texte
von anriihrender Innigkeit’, aber auch solche, in denen Maria als Helferin zum Sieg be-
ansprucht wurde. Erfahrungen mit Marias schiitzender Hilfe schilderten Soldaten an-
schaulich in Briefen an ihre Familien zu Hause.
Uber seine Reise an die deutsche Front im Jahre 1915 berichtete Ludwig Ganghofer:

Meine Fiihrer wollen umkehren, wir sind an der Grenze ihres Gebietes, aber der junge,
freundliche Leuntnant des Nachbargrabens erklirt: »Wir haben was da droben, das muf3
man sehenle Mit flinker Kletterei gebt es anfwérts. Ja! Das mufSte ich sehen: Die Madonna

54 Michael GATTERER, Die Eucharistie. Osterreichs Kraftquelle, in: St. Michael (wie Anm. 10), 209.
55 J. Braun, An Fronleichnam 1917. >Das heiligste Sakrament gehort fiir den Krieg und erinnert
an ihng, in: Prediger und Katechet 67, 1917, 384-391, hier: 389.

56 Militirseelsorge im Ersten Weltkrieg. Das Kriegstagebuch des katholischen Feldgeistlichen
Benedict Kreutz, bearb. v. Hans-Josef Worrascu (VKZG.A 40), Mainz 1987.
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im Schiitzengraben! Friiher stand sie dranfSen an einem Feldweg, zwischen der dentschen
und der franzésischen Stellung, immer von den Kugeln bedrobt. Vier stimmige Bayern ha-
ben sie in einer finsteren Nacht hereingebolt in den Graben: eine lebensgrofie Mutter Maria
mit dem Kind aus schwarzem EisengufS. Der Schipfer dieses Bildwerkes mufi halb ein
Kiinstler, halb ein Bauer gewesen sein. Etwas Narv-Riihrendes spricht aus dem zarten
Schmalgesichte der Maria wie aus der spielenden Geste (Gebirde) des heiligen Kindes. Nun
stebt diese schwarze Madonna kugelsicher in einer Lehmnische des deutschen Schiitzengra-
bens, ist mit Buchs wmkrinzt, mit Efen umwunden — und unsere Feldgrauen, ebe sie sich
schlafen legen, knien da, mit der Miitze vor der Brust. Die sinkende Dimmerung wmwebt
das Bildwerk mit immer dichter werdenden Schleiern®.

Maria, die himmlische Mutter, schrieb Dr. Michael Buchberger, der spitere Bischof von
Regensburg und Herausgeber des Lexikons fiir Theologie und Kirche, in seinem 1916
veroffentlichten Buch tiber >Die bayerische Feldseelsorge im Weltkriege<, hat wirklich
unsere Heere geleitet und begleitet. Und sie kam bis in die vordersten Schiitzengriben®.

Heinrich Lersch, der einfiihlsame Kriegsdichter, habe sie dazu mit sinnigen Versen
eingeladen. Diese lauteten:

Mutter Gottes, ich denke daran, wie dich damals die Menschen so schméhblich verlassen,
Als du nach Bethlehem mufitest gebn, um dich anschreiben zu lassen.

In diesem Jabr, so bitt’ ich dich, kebr’ ein bei uns, in unserm Schiitzengraben

Sollst du den besten und warmsten Unterstand haben.

Mutter Gottes, du kannst ja nicht in die prachtigen Héuser der Reichen geben;

Komm du nur zu uns, wir konnen die grofie Gottesliebe verstehen.

Du willst ja nur die Armen, Reinen und Frommen, nur liebende Menschen um dich haben:
O Mutter Gottes, dann komm zu uns, zu uns in den vordersten Schiitzengraben®.

Der Miinchener Kardinal Franz von Bettinger zollte in seiner Eigenschaft als Feldpropst
der bayerischen Armee der Marienfrommigkeit der bayerischen Soldaten besondere An-
erkennung. Er lief die seiner Seelsorge anvertrauten Soldaten wissen: Ihr Soldaten habt
in allen Stiirmen des Mai nicht vergessen, daf} dieser Monat der besonderen Verebrung
der Mutter Gottes geweibt ist. Den schinen heimatlichen Brauch der Maiandachten habt
Ihr ins Feld, ja bis in die Schiitzengriben verpflanzt, wo viele vor einem Bilde der se-
ligsten Jungfran oftmals den Rosenkranz gebetet haben. Moge der besondere Schutz Ma-
riens, der Patronin unseres Vaterlandes, Eure kindliche Liebe und Euer frommes Ver-
tranen lohnen!®

57 Zit. nach: Karl Joseph BAUDENBACHER, Ein marianischer Feldbrief. Beispiele marianischer
Frommigkeit unserer Soldaten, Regensburg 1916, 30f.

58 Michael BUCHBERGER, Die bayerische Feldseelsorge im Weltkriege, Miinchen 1916, 91.

59 Ebd., 92. Vgl. auch Heinrich Lersch, Die Mutter Gottes im Schiitzengraben, in: Akademische
Bonifatius~Korrespondenz 33, Sommersemester 1918, 90.

60 BUCHBERGER, Feldseelsorge (wie Anm. 58), 93f. - BAUDENBACHER, Feldbrief (wie Anm. 57), 6.
— In die Schiitzengriben kam auch der duldende und kreuztragende Jesus. Zur Fastenzeit 1917
schrieb der Apostolische Feldvikar Bjelik, den im 8sterreichisch-ungarischen Heer und bei der
Marine seelsorgerlich titigen Militirgeistlichen einen Hirtenbrief iiber das Kreuz, in dem es hiefi:
Wo Christen sich niederlassen, dort richten sie zuerst ein Kreuz auf, um unter seinem Schatten sich
zu sammeln und von seinem Segen zu leben. Nicht bloff in unseren Kirchen sehen wir dieses Zei-
chen des Heiles, wir finden es [...] nun auch in den Schiitzengriben und Reservestellungen unserer
todesmutigen Krieger [...] Und besonders jetzt, in den Tagen der Heimsuchung [...] klammenrt sich
das arme Menschenberz an den Stamm des Kreuzes. Dort kniet der Krieger, der Abschied nimmt,
dort sein Weib und Kind, seine greisen Eltern mit ihrem Schmerz. O, du bebres Zeichen des Leidens
und des Trostes! (ACHLEITNER, Gott im Krieg [wie Anm. 6], 168).
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Ein marienfrommes Mitglied einer marianischen Bruderschaft verfasste ein Gedicht
iiber den >Rosenkranz im Schiitzengraben, in dem es heif3t:

Die so weich im Beten waren, sind im Kampf jetzt Stahl und Eisen;
Keiner fragt, ob ihn die néiichste Kugel wird zur Erde reifien.

Denn sie sind im tiefsten Herzen nun geweibt fiir Tod und Leben,
Sind gewappnet und gesegnet — komme, was der Herr will geben!

WifSt ihr jetzt, warum sie siegen, diese Beter, diese Helden,
Ob der Feind wie Sand am Meere, ob fiir zehn muf§ einer gelten! —

Wollt ihr’s wissen: Wer wird siegen? — Fragt die Feinde, ob sie haben
Diese Sieg- und Heldenschule: Rosenkranz im Schiitzengraben®!.

Im Schiitzengraben den Rosenkranz zu beten, gebot — lagebedingt und umstindehalber
— eine Verbindung zwischen religioser Empfindsamkeit und kdmpferischer Hirte. Aus
dieser Verkniipfung von an sich widersprechenden Einstellungen und Haltungen be-
dingte sich bisweilen eine Praxis des Rosenkranzgebetes, die von der Spiritualitit christ-
lichen Betens weit entfernt war. Dies geht aus dem Bericht eines Zugfiihrers des >Roten
Kreuzes< hervor, den die Augsburger Postzeitung 1915 veroffentlichte und von dem Re-
demptoristen Baudenbacher in seine gesammelten >Beispiele marianischer Frommigkeit
unserer Soldaten< aufgenommen wurde. In diesem Bericht heifit es: Respekt vor den
Bayern! Ich bin Wiirttemberger, aber ich sage neidlos: Die Bayern sind prichtige Men-
schen! Jeder ein Original, jeder ein Held! [...] Einer erzihlt — es ist ithm das ganz selbst-
verstandlich —, ich hatte einmal am Anfang einen prichtigen Scharfschiitzenstand, da
habe ich wobl zwanzig weggeputzt, wenn allemal wieder einer in den Talkessel auf der
anderen Seite hinabschaute, und da habe ich manchmal lingere Zeit warten miissen. Da
betete ich nebenbei den Rosenkranz — nach so fiinf Ave hat’s allemal wieder einem
g’langt! Und vor Gott sind es Kinder: Unsere Bayern hingen ihre Rosenkrinze iiber die
Betten der Lazarette. Aber sie beten thn anch®.

Marias schiitzender Mantel

Ein Gedicht »An Maria¢, das »Die Fahne Marias¢, eine Zeitschrift fiir Sodalen mariani-
scher Bruderschaften, auf der Titelseite ihres Novemberheftes des Jahres 1914 verof-
fentlichte, brachte in seiner Schlussstrophe Leitmotive der Marienverehrung im Krieg in
knappe, prignante Formen. Erwartet wurde von Maria Schutz, Siegfrieden, Segen fiir
die Waffen in einem heiligen Krieg. Es heifdt da:

So breite schirmend Deines Mantels Falten,
Daf uns der Friede werde mit dem Sieg;
Jungfrau Maria, segne unsre Waffen,

Denn unser Kampf, es ist ein beil’'ger Krieg!

61 So der Mariensodale Franz Eichert in einem Kriegsgedicht, das er unter dem Titel >Rosenkranz
im Schiitzengraben< 1915 in der Zeitschrift >Die Fahne Marias, (21, Nr.6, 1. Juni 1915, 141), ver-
offentlichte.

62 BAUDENBACHER, Feldbrief (wie Anm. 57), 27.
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Ein Prediger, der im Jahre 1915 Betrachtungen iiber den Marienmonat Oktober anstell-
te, jenen Monat, in dem katholische Christen Maria als Kénigin des hochheiligen Ro-
senkranzes zu verehren pflegen, versicherte guten Glaubens: Da die Not am hiochsten
stieg, war’s als breitete die Gottesmutter ihren Mantel aus iiber unser Vaterland, es
schiitzend gegen Feindesiibermacht. Und die mdchtige Jungfrau lieh ibre starke Hand,
daf} unsere Heere von Sieg zu Sieg eilten®. Ein Osterreichischer Pfarrer sagte in einer
»Ansprache fiir ein Marienfest im Krieg«: Ja, Christen, lasset uns laut bekennen, dafS Maria
unsere heilige Patronin, daff Maria die Schutzfrau unseres Vaterlandes ist. LafSt uns fest
die Treue gegen Fiirst und Vaterland! Sein Bekenntnis zu Maria verband er mit der Bitte:
Du, aber, o Himmelskonigin, Hilfe der Christen, breite deinen Mantel aus, iiber unser
Vaterland, iiber unsern erlauchten Kaiser und sein Haus! Schiitze Osterreichs tapfere
Soldaten und unser verbiindetes deutsches Reich, die betriebsamen Biirger, die emsigen
Landleute, unsere Familien grof und klein, im Leben und Sterben! Amen!® 3

Um Beispiele, die zeigen sollten, dass sich in der vaterlindischen Geschichte Oster-
reichs Maria stets als schutzgebende und siegbringende >Hilfe der Christen< (Auxilium
christianorum) erwiesen habe, ist er nicht verlegen. Als die Tiirken, beteuerte er, die ge-
fiirchtesten Feinde der abendlindischen Christenheit sengend und brennend donauauf-
wirts bis zu den gesegneten Marken Osterreichs vordrangen, hatte Osterreichs Regent
und deutsche Kaiser aufler der Tapferkeit seiner Armee nur eine Hilfe >und dies war
Maria«. Der 5. Oktober 1571 gab den Sieg von Lepanto. Und weiter! 1683 kommen wie-
der die Tiirken. Sie belagerten Wien. Hungersnot und Krankbeit wiiten, die Not der
Belagerten stieg aufs AufSerste. Maria half wieder. Daher war es nicht zu verwundern,
daf} Osterreichs Fiirsten sich dankbar der Himmelskonigin erwiesen®. :

Wir alle ohne Ausnahme, schirfte Odilo Ringholz, Archivar und Kapitular des
Klosters Einsiedeln, den Lesern seiner Schrift iiber >Maria und der Krieg« ein, haben alle
Ursache, uns unter den Schutzmantel Marias zu fliichten®. Um die schiitzende Kraft
von Marias Mantel zu veranschaulichen, erzahlt er folgende Episode:

Im Frithjabr 1915 wurde ein bayrischer hiherer Offizier an der deutschen Westfront mit
einer grofieren Abteilung an eine Stelle beordert, die nur 200 bis 300 Meter von den feindli-
chen Stellungen entfernt war, mit dem gemessenen Befehle, nicht anzugreifen und auch die
Stellung nicht 7u verlassen obne einen besonderen Befebl. Es war Nacht, und da war die
Lage der Bayern nicht so gefabrlich, da der Feind ibre Nibe nicht bemerkt hatte. Anders
gestaltete sich ibre Lage beim Morgengranen. Mit jeder Minute wuchs die Gefabr, bemerkt
und beschossen zu werden, aber noch immer kam kein Befehl zum Angriffe oder Riickzu-
ge. Je heller es wurde, desto hoher stieg die Sorge des Offiziers. Nun empfahl er sich und
seine Truppen instandigst der lieben Mutter Gottes mit den ihm bekannten Liedversen:

>Maria, breit’ den Mantel aus,

Mach’ Schirm und Schild fiir uns daraus,
LafS uns darunter sicher stebn,

Bis alle Stiirm’ voriibergehn.

Patronin voller Giite,

Uns allezeit bebiite!c

63 Die Fahne Marias 21, Nr. 10, 1. Oktober 1915, 212 (Titelblatt).

64 Johann Baptist Masson, Ansprache fiir ein Marienfest in der Kriegszeit, in: Kriegspredigten
(wie Anm. 9), 74-76, hier: 75f.
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66 Odilo RincHOLZ, Maria und der Krieg. Ein Trost- und Erbauungsbiichlein fiir Krieg und
Frieden, Einsiedeln 1915, 39.
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Kaum hatte er das Gebet beendigt, entstand ein so dichter Nebel, dafl sie dem Feinde un-
sichtbar blieben. Endlich kam Verstirkung und Befehl zum Angriffe. Ein vollstindiger
Erfolg wurde errungen, und, was das Merkwiirdigste ist, dieser Offizier und die meisten
Leute seiner Truppen gingen beil und unverletzt aus dem mérderischen Kampfe bervor®.

Deshalb druckte der Einsiedler Benediktiner das schone Lied, dessen erste Strophe der
brave Offizier mit so grofiem Vertranen und mit so grofSem Erfolge gebetet hat, voll-
standig ab®. Deshalb empfahl er den Soldaten, dieses Lied oft und andachtig zu beten
und sich so unter den Schutzmantel Mariens zu stellen. Denn: Wer unter Mariens
Schutzmantel bleibt, wird nicht verloren gehen®.

Uber seine ersten Kriegseinsitze im Herbst 1915 schrieb ein Soldat nach Hause:
Gottlob, die Himmelmutter hat bis jetzt ihren Mantel siber mich ausgebreitet und mich
vor den feindlicben Kugeln beschiitzt”. Andere Soldaten kleideten ihre Bitte um Marias
Schutz und Hilfe in das Gebet >Unter deinen Schutz und Schirme«. Ein tapferer Tiroler
berichtete nach Hause. Ich habe immer das Gebet gebetet, das Ihr mir empfoblen habt,
ndamlich das >Unter deinen Schutz und Schirm«. Die Mutter Gottes hat mich ganz wun-
derbar beschiitzt. Ein tapferer Osterreicher, der in Frankreich kimpfte, schrieb seinen
Angehorigen: Ich abnte ein grofles Gefecht, empfahl mich nochmals dem Schutz Ma-
riens, und dieser Schutz, dem ich ifter im heftigsten Feuer aufs nene mich empfabl, insbe-
sondere durch das Gebet »Sub tuum praesidium<, hat mir das Leben gerettet; denn eine
Granate platzte iiber mir und ein Stiick der Hiilse fiel wie durch eine unwiderstebliche
Gewalt zerrissen direkt an meiner Seite nieder. Ich sagte Gott Dank, der mich so behiitete.

Das Gebet >Unter deinen Schutz und Schirm« (Sub tuum praesidium) ist das ilteste
an Maria gerichtete Gebet. Es stammt aus dem 3. oder 4. Jahrhundert. Seit dieser Zeit
betete die byzantinische Kirche: »Unter den Schutz deiner vielfachen Barmherzigkeit
fliehen wir, Gottesgebarerin; unsere Bitten verachte nicht in Noten, sondern aus Gefah-
ren rette uns, du allein Gesegnete«. Die lateinische Fassung dieses Gebetes beruht auf
einer Ubersetzung, die im spiten 8. Jahrhundert angefertigt wurde. Sie lautet: Sub tuum
praesidium confugimus, o Sancta Dei Genitrix, sub alis pietatis atque misericordiae tuae
protege nos [...] sub tua denique tutela et protectione toti sumus (Unter deinen Schutz
fliehen wir, o heilige Gottesgebarerin, unter den Fliigeln deiner Giite und Barmherzig-
keit beschtitze uns [...] unter deinem Schutz und Schirm sind wir ganz sicher«™. Bis in
unsere Tage gehort es zum Glauben der abend- und morgenlindischen Christenheit, in
Maria einen »sicheren Schild« (scutum tutum) zu besitzen, der gegen Gefahren des Lei-
bes und der Seele wirksam zu schiitzen vermag.

In vielfaltigen Gebetsbitten und symbolischen Handlungen gaben Christen an der
Front und in der Heimat ihrem Vertrauen in Marias Schutz und Schirm Ausdruck. Zeit-
genossische Beobachter berichten, Soldaten, die mit Eisenbahnwagen an die Front ge-
bracht wurden, hatten diese mit Muttergottesbildern geschmiickt. Unter den von ihnen
ausgewihlten Mariendarstellungen seien das Passauer Gnadenbild »Maria Hilf« und das
Bild der »Mutter von der immerwiahrenden Hilfe« am starksten vertreten gewesen. Auf

67 Ebd., 28f.
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der ersten Kanone, welche aus dem Wiener Zeughaus heraus auf das Schlachtfeld gefiibrt
wurde, soll das Bild der Mutter von der immerwihrenden Hilfe angebracht gewesen
sein’?, Der Gedanke, dass Marienverehrung kriegerischen Unternehmungen von Nutzen
sei, war damals offenkundig so popular, dass auch Preuflens Konig und Deutschlands
Kaiser Wilhelm II. von sich behaupten konnte, die Madonna von Tschenstochau sei thm
im Traum erschienen, um ihn mit der Verteidigung des polnischen Wallfahrtsklosters zu
beauftragen. Sein wunderlicher Traum im Jahre 1915 bestirkte ihn in dem Glauben: Mit
mir ist Gott und die Jungfran Maria. Sie ist es, die Deutschlands Schwert hoch emporhob,
um das Polenland zu retten! Die heilige Jungfrau Maria, die ihn mit trinenden Augen
angeschaut habe, sollte auch seinen Entschluss rechtfertigen, den Krieg mit Russland an- -
zufangen, damit er dem Polenlande sein heiliges Recht zuriickerstatte und seine hochzi-
vilisierten Gaune mit Deutschland vereinige”™.

In einem >Gebet fiir die Zeiten des Krieges<, das sich sowohl an den ewigen Gott als
auch an das gottliche Herz Jesu und an die heilige Mutter Gottes wandte, nahmen poli-
tische Uberzeugungen den Charakter religioser Bitten an. Gott, der das Schicksal der
Vélker lenkt, mége auf unser geliebtes Vaterland herabsehen, das sich von zahlreichen
Feinden hart bedringt sieht. Ex mége uns gegen ihre ungerechten Angriffe giitigst in sei-
nen Schutz nehmen, thre boshaften Angriffe zuschanden machen und sie durch deine
allmichtige Hand demiitigen. Allen Kimpfern fiir das Vaterland moge er Opfergeist,
Mut und Tapferkeit verlethen und ihr Bemiihen segnen, unserer gerechten Sache zum
Siege zu verhelfen. Christus moge den Angehorigen unserer Soldaten Trost und Kraft
schenken, damit sie ob der Trennung nicht der Traurigkeit erliegen und hr schweres
Kreunz geduldig tragen. An Maria soll sich der Beter mit folgender Bitte wenden: Heilige
Muzter Gottes, Mutter der Barmberzigkeit, Tristerin der Betriibten und Mutter von der
immerwihrenden Hilfe! gedenke unser in diesen Tagen der Triibsal, sei unsere Zuflucht
und Stirke in allen Noten, wende ab von uns und unserem heimatlichen Boden die dro-
henden Gefahren, verbilf uns zum Siege iiber alle unsere Feinde, damit unsere Traurig-
f;eit in Frende verwandelt werde und wir Gott danken mogen alle Tage unseres Le-

ens’*.

Die Schlussstrophe eines Liedes >An die Friedenskonigin« lautete:

Segne unsre tapfern Krieger,
Schiitze sie mit Mutterband,

Lafi sie kebren bald als Sieger
Heim ins teure Vaterland.
Heil’ge Mutter, weit und breit
Schalltcs aus deiner Kinder Mitte:
Daf} Maria eine Bitte

Nicht gewahnrt, ist unerhort,
Unerbért in Ewigkeit”.
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»Der Rosenkranz in der Schlacht«

Soldaten, die an der Front den Rosenkranz beteten, gaben diesem seine urspriingliche
Symbolik und Bestimmung zuriick. Hatte ihn doch, wie die Legende tiberliefert, Maria
dem hl. Dominikus als wirksame Waffe in seinem Kampf gegen die Sekte der Albigenser
ausgehandigt. Ein Karmelit, der im letzten Kriegsjahr in der Zeitschrift »Skapulier< einen
Aufsatz iiber >Schild und Schwert« veroffentlichte, meinte: Ein fester Schild, das ein Ma-
rienkind besitze, sei das Skapulier; das feste Schwert, das Maria uns in die Hand gibt, ist
der heilige Rosenkranz. Dem fiigte er als historischer Beleg hinzu: Lest die Weltge-
schichte und ihr werdet finden, wie der Rosenkranz zum siegreichen Schwert geworden
gegen die Feinde der Kirche, des Altars und der Throme. Unwiderlegbare Tatsachen
wiirden sich auch dafiir anfithren lassen, daff der heilige Rosenkranz ein mdichtiges
Schwert gegen die Holle ist, das hat Maria selber gesagt, als einst der heilige Dominikus,
der schon zehn Jahre erfolglos gegen Unsitte, Unglanben und Irriehre predigte, Zuflucht
nabm zur Himmelmutter. Seine Erwigungen iiber Skapulier und Rosenkranz, als Schild
und Schwert zwei siegverbeifiende Zeichen, schliefit er mit der Aufforderung: Kinder
Mariens! Skapulier und Rosenkranz, Schild und Schwert fiir euch. SchliefSt ench zusam-
men zum grofien marianischen Kriegsheer, wandelt wiirdig als Helden und Heldinnen
eurer himmlischen Heerfiibrerin Maria und ihr werdet fiir euch, fiir die heilige Kirche,
fiirs Vaterland Sieg, Heil und Frieden erkimpfen’s. Der Bamberger Domdekan Him-
mer sagte in seiner Predigt zum Rosenkranzfest: Das hl. Rosenkranzgebet ist ein Schutz.
Es mag einer denken, wird das Rosenkranzgebet die feindliche Kugel ablenken, wird es
die Granaten, die da hereinschlagen in das Regiment, unwirksam machen, daf8 sie nicht
Tod und Verderben bereiten, wird der Rosenkranz die Schrapnells, die iiber den Kamp-
fenden explodieren, unschidlich machen? Das wobl nicht, aber wer sich Gott im Gebete
und der bl. Gottesmutter empfieblt, der weifS, mein Leben stebt in Gottes Hand”. Dem
fugte er hinzu: Nicht vermessen, aber in Gottvertranen gebt der Soldat, der sich nicht des
Rosenkranzes schimt, zum Kampfe, rubig und ergeben, und das schon bedeutet heutzu-
tage viel, denn gerade die Rube gegeniiber dem ungestiim anstiirmenden Feind ist halber
Sieg’®.

Ein Regensburger Pfarrer, der die Frage stellte >Wie beten wir in der Kriegszeit den
freudenreichen Rosenkranz?< ermahnte seine Zuhorer: Trachten wir das wunderbare
Gebet des Rosenkranzes immer gut zu beten; dadurch werden wir unschétzbare Sieges-
krifte unseren Truppen im Felde nachsenden”. Denn, so derselbe Prediger, als er sich
Gedanken dariiber machte, wie >Der schmerzhafte Rosenkranz in der Kriegszeit< zu
beten sei: Das Rosenkranzgebet ist eine michtige Kriegshilfe. In den Tiirkenkriegen hat
gerade dies Gebet den Sieg an die christlichen Fabnen gebeftet. So mioge auch jetzt der
Rosenkranz den Sieg davontragen iiber die Ubermacht, die uns mtten im Frieden
iberfallen hat! Der Prediger fahrt fort: Wir werden am jiingsten Tage staunen, wie ge-
rade das stille Beten in der Heimat hat manche Schlacht miterringen helfen. Denn Gott
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gibt den Sieg nicht der Kraft der Heere und der Weisheit der Generile, sondern der De-
mut und Inbrunst des Gebets™.

Der Einsiedler Benediktiner Odilo Ringholz brachte den Sieg der katholischen Liga
tiber die tiirkische Flotte bei Lepanto am 7. Oktober 1571 in einen ursichlichen Zu-
sammenhang mit dem Rosenkranzgebet. Er glaubte, eine solche Verkniipfung deshalb
vornehmen zu diirfen, weil der Tag der Schlacht auf den Rosenkranzsonntag fiel, an
dem die Mitglieder der romischen Rosenkranzbruderschaft ihre Bittginge zu halten
pflegen. Daraus zog er den Schluss: Der Rosenkranz in Kriegerhand war die siegreiche
Waffe und ist es noch jetzt. Deshalb, so fihrt er fort, hitten unsere braven christlichen
Soldaten ganz das Richtige getroffen, als sie sofort bei Beginn des jetzigen furchtbaren -
Volkerkrieges zum Rosenkranz gegriffen und ihre Brust mit einer Mutter-Gottes-
Medaille geschiitzt haben ®'. In ihren Hoffnungen auf die schiitzende Kraft des Rosen-
kranzes und des Rosenkranzgebetes seien sie nicht enttiuscht worden. Denn: Viele,
viele Soldaten sind schon in diesem Kriege gerettet worden durch Muttergottesmedaillen,
Rosenkrinze, Krenze und Gebetbiichlein, die sie bei sich trugen, und die das tédliche
GeschofS aufgebalten und unschédlich gemacht haben®.

Der Redemptorist Karl Joseph Baudenbacher veroffentliche 1915 eine Schrift mit
dem Titel: >Der Rosenkranz im grofien Volkerkriege 1914-15<. Hundert Exemplare da-
von schickte er an den Generalfeldmarschall Hindenburg, der sich, wie Baudenbacher
hervorhebt, in einem huldvollen Schreiben fiir das Biichergeschenk bedankt habe. Zu
diesem Geschenk motiviert hatten den frommen Ordensmann das schone Wort des
Feldmarschalls: Wir an der Front fiiblen und merken, wenn das Beten in der Heimat
nachlifit?. In seiner Schrift iiber den Rosenkranz trug Baudenbacher anrithrende
>Beispiele der Rosenkranzandacht unserer Soldaten< zusammen, aus denen hervorgeht,
welches Vertrauen unsere braven katholischen Soldaten im Felde der Macht der hehren
Rosenkranzkonigin entgegenbringen®. Des Autors Beispiele stammen aus Feldpost-
briefen, in denen Soldaten von Erfahrungen berichten, die sie an der Front mit der Got-
tesmutter Maria gemacht haben. Uber Rosenkranzbeter, so das Fazit dieser Briefe, habe
Maria stets ihre schiitzende und tréstende Hand gehalten — sowohl im Leben als auch im
Sterben.

Beginnt die Schlacht, ist in einem Feldpostbrief aus dem Jahre 1915 zu lesen, dann
nehmen viele Soldaten ihren Rosenkranz heraus und legen ibn um den Hals oder hingen
ibn um den linken Arm, dann geht’s voran®. Ein Soldat schrieb: Ich kampfe mit dem
Rosenkranz in der Hand. Dem fiigte er hinzu: Ich bete jeden Tag zwei Rosenkrinze,
einen in der Friih fiir den kommenden Tag, und einen auf die Nacht zur Danksagung®.
Ein Feldwebel bekannte: Auch ich habe den Schutz der Mutter Gottes schon ofters erfab-
ren; trotzdem ich schon ungezihlte Kugeln und Granatsplitter um mich fliegen sah, hat
mich noch keine todlich getroffen. Noch nie habe ich es unterlassen, mich namentlich im
Feuner, dem Schutze der allerseligsten Jungfrau zu weiben, noch immer hat sie mich er-
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hirt und beschiitzt¥. Ein anderer schrieb: So in Todesgefahren kann man gut beten und
der Rosenkranz bringt uns ja unter den Schutz der lieben Gottesmutter®. Ein als Feld-
geistlicher titiger Franziskanerpater berichtete: Unverkennbare Vorliebe fiir das Rosen-
kranzgebet haben die siiddeutschen Soldaten, besonders die Bayern. Man kennt die Bay-
ern leicht, wenn man ins Lazarett kommt. Diese starken, wetterfesten Mdanner mit
scharfgeschnittenen Ziigen, und Augen wie die Adler, tragen fast insgesamt den Rosen-
kranz nebst Muttergottesmedaille um den Hals oder sie haben ibn wm die Hand ge-
schlungen oder an ihrem Bett oder Stubl aufgehingt®. Seine Beispielsammlung be-
schlieft der Autor mit der Aufforderung: Greift daber zum Rosenkranz, katholische
Soldaten, damit ihr lernt, die schweren Opfer gottlieb zu tragen, die eine heilige Pflicht
von euch gebieterisch fordert [...] Konigin des Friedens, Maria vom Siege, wir Rosen-
kranzbeter griifien Dich!™

Der Rosenkranz, in den letzten Jahrzehnten des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts als Abendgebet der Familie von Seiten der Kirche stark propagiert, verwandelte
sich in eine Waffe gegen innere und iuflere Feinde. Der hl. Rosenkranz, damals vielge-
rithmt als unvergleichlicher Schatz fiir die christliche Famalie, als ein geistlicher Wérme-
messer ibres christlichen Sinnes, als ein Grundpfeiler fiir die gute und fromme Sitte, als
eine Hauptstiitze der christlichen Hausordnung, als eine wunderbare himmlische Segens-
und Gnadenguelle”', wurde zu einem Kampfmittel geistig-religiser Art umgedeutet.
Soldaten an der Front, die an die schiitzende Kraft des Rosenkranzgebetes glaubten, er-
fuhren sie auch.

An die Macht des Gebetes zu erinnern, gehérte zum theologischen Repertoire der
Kriegspredigt. Wer eine Armee von Betern mobil macht, sagte Bischof Michael von
Faulhaber am 9. August 1914 im Dom zu Speyer zum Ausmarsch der Soldaten in den
Krieg, hat dem Vaterland ein nenes Garderegiment ins Feld gestellt, dessen Reserven die
Legionen des Himmels bilden (Mt. 26, 53)*.

Das Skapulier — ein Unterpfand des Schutzes

Schiitzende Kraft wurde auch dem Skapulier zugeschrieben. »Gliicklich«, schrieb der
Redemptoristenpater Baudenbacher in seinem >Marianischen Feldbrief< vom Jahre 1916,
wurden jene [Soldaten] gepriesen, die ein Skapulier erbalten hatten. Die Kloster der
Karmeliten wurden, um Skapuliere zu bekommen, fast gestiirmt®. Zeitgenossische Pre-
diger betrachteten das Skapulier als Schutz- und Ehrenkleid der Himmelskonigin, als
Unterpfand des Schutzes, den Maria Soldaten gewihrt, die das marianische Zeichen un-
ter ihrer Uniform tragen.

Ansehen und Verbreitung hatte dem Skapulier der Karmeliten eine Vision verschafft,
die, wie Ordenschronisten iiberliefern, Simon Stock (um 1165-1265), dem sechsten Ge-

87 Ebd., 31.

88 Ebd., 29.

89 Ebd., 18f.

90 Ebd., 51.

91 Michael MITTERAUER, »Nur diskret ein Kreuzzeichen«. Zu Formen des individuellen und ge-
meinschaftlichen Gebets in der Familie, in: Religion und Alltag. Interdisziplinire Beitrige zu einer
Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensgeschichtlichen Aufzeichnungen, hg. v. Andreas
HeLLER, Therese WeBER u. Oliva WiEBEL-FANDERL, Wien/Koln 1990, 154205, hier: 182.

92 FAULHABER, Kriegsreden (wie Anm. 15), 8.

93 BAUDENBACHER, Marianischer Feldbrief (wie Anm. 57), 7



>HELM AB ZUM AVE MARIA< 83

neral des Karmelitenordens, am 15. Juli 1251 im Kloster Aylesford in der Grafschaft
Kent zuteil geworden sei. Von den Drangsalen des Ordens aufgewiihlt, habe Simon
Stock Maria um ein Zeichen ihres miitterlichen Schutzes gebeten. Maria habe ihm diese
Bitte erfiillt. Sie sei ihm erschienen und habe ihm das Skapulier als »Zeichen des Heils«
(signum salutis) ausgehindigt.

Bei dem von Maria dem karmelitischen Ordensgeneral iibereigneten Skapulier han-
delte es sich um ein drmelloses Schultergewand, das Karmeliten als Teil ihres Ordensha-
bits zu tragen pflegten. Das seit dem 16. Jahrhundert an Laien verliehene Skapulier be-
stand aus zwei rechteckigen Stoffstiicken, die, durch zwei Binder miteinander
verbunden, auf Brust und Riicken getragen wurden. Auf die so miteinander verbunde-
nen Stiicke aus Tuch wurden gemeinhin Marien- und Heiligenbildchen aus Stoff appli-
ziert®.

Viele Soldaten, sagte ein Kapuziner, als er beim Skapulierfest des Jahres 1916 pre-
digte, tragen ein zweifaches Ebrenkleid: das Ehrenkleid des Kaisers, den Waffenrock,
und das Ebrenkleid Marias, das beilige Skapulier. In den ersten Tagen des Krieges, be-
richtete er weiter, wurden Hunderttausende Skapuliere und Skapuliermedaillen an die
einviickenden Krieger verteilt und spiter haben wobl die meisten Soldaten von ihren
Lieben zu Hause oder von ihrem Seelsorger diese himmlische Ausriistung erhalten. Das
heilige Skapulier, das Ebrenkleid der Himmelskonigin, gebe ein Anrecht auf den beson-
deren Schutz Marias®. Von vielen Gliicklichen habe Maria durch ibren Schutz das todli-
che Blei ferngebalten. Aber auch viele Tapfere, die Marias Ehrenkleid trugen, hitten den
Heldentod erlitten. Der Prediger wollte sagen: Das Skapulier ist keine Uberlebensga-
rantie. Aber auch das Gebet jener Soldaten, deren Leben Maria nicht retten durfte, ist
nicht unerbirt geblieben. Maria hat diesen [Soldaten] miitterlichen Beistand geleistet,
hat sie getrostet, bis sie sanft und selig verschieden sind. Driiben hat Maria sich dieser
Seelen liebevoll angenommen, hat sie verteidigt und dem bisen Feind ist es gewif3 nicht
gelungen, ihr auch nur eine einzige dieser Seelen zu entreifien®. Wohl selten oder nie,
berichtet ein Landpfarrer, lieflen sich so viele Minner und junge Burschen in das heilige
Skapulier einkleiden als wie zu Beginn und im Verlaufe dieses schrecklichen Volkerkrie-
ges. Es zeigte sich diesmal klar und deutlich, daf} das heilige Skapulier nicht blof fiir die
sFrauenwelt., sondern auch fir das starke Geschlecht, fiir die »Manner« seine Bedeutung
hatte. Und wirklich, angetan mit dem Kleide der Mutter Gottes, wuchs bei vielen die
Begeisterung, schwand die Furcht, und unverzagt ging man ins blutige Ringen. Man
fiihlte sich eben in diesem Kleide sicher oder erhoffte bestimmu fiir das glaubige Tragen
einen guten Tod”. Franz Scheuringer, schrieb vom russischen Kriegsschauplatz an seine

94 Vgl. dazu Klaus ScHREINER, Maria Victrix. Siegbringende Hilfen marianischer Zeichen in der
Schlacht auf dem Weiflen Berg (1620), in: Kloster — Stadt - Region. Festschrift fiir Heinrich
Riithing. Mit einem Geleitwort von Reinhart KoSELLECK, hg. v. Johannes ALTENBEREND, Bielefeld
?002, 87144, hier: 105-115 (Das Skapulier Unserer Lieben Frau vom Berge Karmel: »Heil in Ge-
ahrens).

95 Siggus a Mals, Auf das Skapulierfest, in: Der Prediger und Katechet 66, 1916, 590-595, hier: 591.
9 Ebd., 594. :

97 Lohn fiir Marienverehrung. Von einem Landpfarrer, in: Skapulier 6, 1915/16, 322. - Vgl. auch
Petrus a Matre Dei, Maria, Osterreichs Schutzfrau, in: Skapulier 5, 1914/1915, H. 7, April 1915,
268-273, hier: 268: Tausende und Abertausende der ins Feld ziebenden Krieger waren ernstlich
besorgt, einen Rosenkranz, ein Skapulier oder eine Medaille mitzunehmen; andere, die weniger
darauf bedacht waren, wurden durch die glinubige Gesinnung ibrer Angehorigen oder guter Freun-
de mit derlei Andachtsgegenstinden versorgt. Es war an manchen Orten, als ob eine marianische
Armee auf den Kampfplatz ziebe.
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Eltern: Eine kleine Bitte hétte ich, wenn ihr mir nimlich ein Skapulier schicken mochtet,
denn das meinige ist schon zerrissen und zerfetzt. Obne Skapulier kann ich nicht sein, da
iiberfillt mich auf einmal Angst, dafS ich mich fiirchte. Das Vertrauen aunf die Hilfe der
Mutter Gottes habe ich erst im Felde so recht gelernt. Da lernt man erkennen, wie
schwach der Mensch obne Gottes Hilfe ist*.

Andere berichten von wunderbaren Hilfen, die ihnen durch das Skapulier zuteil
wurden. Einer, dessen Tornister von einer Kugel getroffen wurde, schrieb: Aber was das
wunderbarste ist, diese Kugel durchschlug den ganzen Tornister, das Kochgeschirr, die
Schube und auch die Uniform und das Hemd, blieb jedoch am Riicken zwischen Hemd
und Skapulier stecken. Ob das Geschof8 dadurch seine Schlagkraft verloren hat, dafl es
im Tornister mehreren Hindernissen begegnete oder ob die Erhaltung meines Lebens der
Wunderkraft des beiligen Skapuliers zuzuschreiben ist, ich weifs es nicht, jedenfalls erbli-
cke ich hierin einen Gnadenerweis Gottes und ich habe aufs neune gelernt, dieses heilige
Kleid in Ebren zu halten und es mein Leben lang in aller Ebrfurcht zu tragen®.

»Die Fahne Mariens, eine Zeitschrift, die als >Sodalen-Korrespondenz fiir Mariani-
sche Kongregationen« diente, brachte unter den Rubriken >Marianisches aus dem Feldes,
>Maria auf dem Schlachtfeld< und >Marienverehrer im Soldatenrock< immer wieder Be-
richte von Soldaten, die von ihren Erfahrungen mit Maria an der Front berichteten. Die
Zeitschrift >Skapulier< verdffentlichte Briefe von Soldaten, die der Uberzeugung waren,
die Rettung ihres vom Tod bedrohten Lebens dem Skapulier Unserer Lieben Frau, der
Skapuliermedaille und dem Rosenkranz zu verdanken. Solchen Briefen gaben die He-
rausgeber der Zeitschrift folgende Uberschriften: >-Unter Mariens Schutzmantels; >Unter
dem Schutz U.L.Frau in Kampf und Nots >Unter dem Schutz U. L. Frau in Kriegsge-
fahren< >Unter Mariens Schutzkleid-.

Aus den vielen Briefen, die in der >Fahne Mariens< und im >Skapulier< in schoner Re-
gelmiBigkeit zum Abdruck kamen, sei einer als Beispiel fiir viele andere zitiert. Ge-
schrieben wurde er von einem Gefreiten, der aus dem Felde Folgendes berichtet:

Kindliche Liebe zu der hebren Schutzpatronin Maria hatte mebrere Frontsoldaten veran-
lafit, in einem stillen, schattigen Winkel des russischen Sumpfgebietes aus Birkenholz einen
Muttergottesaltar zu ervichten. Gar lieblich schaute das Bild der Trosterin der Betriibten
hernieder und iibte anf unsere katholischen Soldatenherzen in Not und Gefahbr eine unwi-
derstebliche Anziehungskraft aus. In den stillen Minuten der Andacht haben manche ihr
Leben in den Schutz der Gottesmutter gestellt. Die Kerbeinschnitte in den wmstebenden
Binmen, die der Patronin gestifteten Blumen des Feldes und Kerzenlicht besagen, dafs sie
Erbérung und Ervettung aus Kampfgetiimmel gefunden bhaben. Eines Tages belegte der
Russe gerade diese Stelle und die nicht fernliegenden Zubringerwege zum Graben mit ei-
nem stundenlangen Trommelfener. Es gab viele Schwerverwundete. Prasselnd schlugen die
schweren Geschosse iiberall in der Umgebung ein und richteten eine furchtbare Zerstorung
unter den méchtigen Biumen an. Zum stillen Muttergotteswinkel aber waren manche Ka-
meraden, auch Leichtverwundete geeilt, wm in inbriinstigen Gebeten Marias Schutz herab-
zufleben. Ein Kamerad sprach lant das in solch gefahrvollen Stunden tiefempfundene und
erhebend wirkenden Bittgebet:

Jungfran, Mutter Gottes mein,

Lafl mich ganz dein eigen sein,
Dein im Leben, dein im Tod,

Dein im Ungliick, Kampf und Not!

98 Lohn fiir Marienverehrung (wie Anm. 97), 322.
99 Unter der Rubrik »Unter dem Schutzmantel U. L. Frau!« in: Skapulier 5, H. 5, Februar 1916, 171.
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Und die hebre Himmelskonigin hielt die Hand iiber ibre betenden Schiitzlinge, kein Ge-
schoss schlug in unmittelbarer Nibe der Stitte ein. Dankerfiillt stimmten nach den Stunden
der Gefabr die Kameraden vor dem Bilde, das zwei herbeigeholte Kerzen beleuchteten, das
Lied an:

Maria zu lieben, ist allzeit mein Sinn,
Im Leben und Sterben ibr Diener ich bin.

Am Nachmittage zierte den kleinen Altar reicher Feldblumenschmuck, gespendet von Ma-
rienkindern im Soldatenrock, die Errettung aus Todesgefahr gefunden hatten'®.

Briefe an die schwarze Gottesmutter von Einsiedeln

Im Stiftsarchiv des Klosters Einsiedeln befinden sich zwischen zwei- und dreitausend
Briefe, Postkarten und Fotografien, die im Ersten Weltkrieg deutsche und osterreichi-
sche Soldaten an die Gnadenmutter von Einsiedeln geschickt haben'®. Sie taten dies, um
ihr gefihrdetes Leben dem Schutz Marias anzuvertrauen. Es war Brauch, die an Maria
adressierten Briefe neben oder hinter das Gnadenbild zu legen. Auf der Riickseite einer
Fotografie konnte man z.B. lesen: O, Maria, meine Mutter, beschiitze mich. Die Got-
tesmutter von Einsiedeln musste sich allerdings {iberfordert fiihlen, wenn einer der
Schreiber auf seiner Karte notierte: Kein Soldat ist gefallen, dessen Bild bei der Mutter-
gottes von Einsiedeln hinterlegt wurde. Odilo Ringholz, Kapitular und Archivar des
Stiftes Finsiedeln, glaubte, diese Erfahrung bestitigen zu kénnen. Schrieb er doch in sei-
ner 1915 verdffentlichten Schrift sMaria und der Kriege Wenn auch wihbrend eines Krie-
ges aus leicht begreiflichen Griinden die Zahl der Pilger sebr erheblich zuriickgeht, so
mehren sich doch die Gebetsempfehlungen ganz bedeutend. Vielfach werden Abbildun-
gen von Soldaten, die vor dem Feinde stehen, eingesendet mit der Bitte, sie in der Gna-
denkapelle niederzulegen oder unter dem Mantel des Gnadenbildes zu bergen. Tatsich-
lich ist bis jetzt noch keinem, seit sein Bild in der Gnadenkapelle sich befindet, etwas
Schlimmes begegnet'®.

Uber die Verehrung der schwarzen Madonna von Einsiedeln im Feld berichtete 1917
die Zeitschrift >Die Fahne Mariens< in der Sparte >Marianisches aus dem Felde« Folgen-
des:

Einen Maria Einsied|-Unterstand haben sich anf dem Kriegsschauplatz in N. deutsche Sol-
daten erbaut. Uber thren Unterstand haben sie eine Marienstatue aufgestellt und iiber den
Eingang zum Unterstand die Inschrift angebracht: »Maria Einsiedl.. Darunter stebt der
Vers:

Maria, in Deine schirmende Hand

Befehlen wir diesen Unterstand,

Wollest auch uns Lutherischen hilfreich sein,
Im Krieg gibt’s ja keine Partei’n'®.

100 Aus dem Felde vom Gefreiten A. Kaup, Marienverehrer im Soldatenrock, in: Die Fahne Ma-
riens, 24, Nr. 4, 1. April 1918, 169f.

101 Ludwig BOER, Art. >Briefes, in: Marienlexikon 1, 1988, 584589, hier: 585.

102 RinGHOLZ, Maria und der Krieg (wie Anm. 66), 38.

103 Marianisches aus dem Felde, in: Die Fahne Mariens 23, 1917, Nr. 7, 169.
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Viele, viele Soldaten, die an der Front und hinter derselben steben, versicherte Odilo
Ringholz 1916, kennen die Gnadenstitte Unserer Lieben Frau zu Einsiedeln. Um Marias
Gnadenwirken anschaulich und einsichtig zu machen, erinnerte er an kriegerische Hil-
fen, die Maria von Einsiedeln ihren Verehrern hatte zuteil werden lassen. Die Schweize-
rische Eidgenossenschaft, so legt er dar, nahm seit ibrem Bestehen, also seit mehr als
sechshundert Jabren, in jeder Not ibre Zuflucht zu Unserer Lieben Frau von Einsiedeln,
die dadurch zum Nationalbeiligtum der Schweiz geworden ist. Bei Unserer Lieben Frau
von Einsiedeln hitten sich die Eidgenossen, ehe sie in den Kampf gezogen seien, Mut,
Vertrauen und Begeisterung geholt. Nach erkimpftem Siege seien sie wieder zu unserm
Heiligtume gezogen, um Dank zu sagen. Zwischen Auszug und Heimkehr hitten sie
durch fromme Personen Tag und Nacht in der Gnadenkapelle um Segen und Sieg fiir
ihre Waffen beten lassen. So, resiimiert er, ist die Schweizerische Eidgenossenschaft er-
halten geblieben, so ist sie grof und stark geworden'®. Er erinnerte iiberdies an die ka-
tholischen Eidgenossen, die in den so gefabrvollen Zeiten der Kappeler- und Villmerger-
Kriege, 1529-1531 und 1656 ihr Vertrauen auf Unsere Liebe Frau zu Einsiedeln setzten.
Sie machten iftere Wallfahrten hierber, verrichteten fleifiig das sogen. Grofie Gebet und
beteten oft den Rosenkranz. Es wird erzihlt und ist gut bezeugt, daf$ bei den Entschei-
dungsschlachten die liecbe Mutter Gottes hoch in den Liiften sichtbar erschienen sei. Das
vertrauensvolle Gebet zur lieben Mutter Gottes ist erhort und volle Siege sind errungen
worden. Er erwihnt Erzherzog Maximilian von Osterreich und Markgraf Ludwig Wil-
helm von Baden, den sog. »Tiirkenlouis«, die sich der Maria von Einsiedeln emptohlen
hatten und ihre Siege tiber die Tiirken der Fiirbitte und Hilfe Marias zuschrieben'®. Die
Bevolkerung von zahlreichen stiiddeutschen Stidten sei der Uberzeugung gewesen, ihre
Erhaltung in den Wirren des Dreiffigjahrigen Krieges Unserer Lieben Frau von Einsie-
deln zu verdanken. Die Biirgerschaft von Uberlingen habe, als ihre Stadt von den
Schweden belagert wurde, Maria zur allgemeinen Patronin aller notleidenden Christen
erwiahlt und ihr durch ein Geliibde versprochen, Zur Vermebrung ibrer Ebre und ibres
Gottesdienstes die Bruderschaft des heiligen Rosenkranzes in der Stadt einzufiihren, und
wann sie der Feind® Gefahr ledig, allesamt eine Prozession zu der heiligen Kapelle nach
Einsiedeln zu verrichten. Die Uberlinger Biirger hatten ihr Versprechen eingeldst. Noch
heute wiirden andichtige Uberlinger Biirger nach Einsiedeln wallfahren, um ihre An-
dacht und Dankbarkeit gegen diesen heiligen Ort und die Mutter Gottes zum Ausdruck
zu bringen. Bei vielen Uberlinger Biirgern bleibe es noch in frischem Angedenken, als
die Stadt mitten im schwedischen Sturm und in héchster Gefahr gestanden, wie die iiber-
gebenedeite Jungfran Maria auf dem weifien Turm zu Hilf ihrer Diener in herrlicher,
trostreicher Gestalt sichtbarlich erschienen'®. Aus geschichtlichen Erfahrungen erwuchs
die Uberzeugung, in der Person Marias eine himmlische Schutzfrau zu besitzen, die im
Interesse und zum Nutzen ihrer Verehrer in militarische Konflikte eingreift.

»Maria hilf uns zum Siege«

Maria sollte nicht nur schiitzen; sie sollte auch zum Sieg verhelfen. Auf Andachtsbil-
dern, in Gebeten, Liedern und Gedichten begegnet immer wieder der Bittruf »Maria,
hilf uns zum Siege«. In einer Predigt zum Fest Marid Namen am 12. September 1916

104 RmncHOLZ, Maria und der Krieg (wie Anm. 66), 31
105 Ebd., 33-35.
106 Ebd., 36f.
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sagte ein Prediger des Jesuitenordens: Maria sei ein Name von gutem Klang, denn er
klingt wie Waffenklang und Siegessang. Waffenklang und Siegessang besaff Marias Na-
me nach Ansicht des Predigers zum einen deshalb, weil in heiligen Texten — gemeint ist
das Hohelied — Marias Kommen beschrieben wird wie das Heranriicken eines wohlge-
ordneten Schlachtheeres; zum anderen verweise das Festdatum auf jenen 12. September
1683, an dem die Tiirken vor Wien entscheidend geschlagen worden seien. Herbeige-
fithrt habe die rettende, befreiende Macht der Kapuziner Marco d’Aviano, der sein Ver-
trauen nichst Gott ganz auf die Mutter des Herrn, die Mutter der Gnade, gesetzt habe.
Als die Entscheidungsschlacht begann, habe der Kapuzinerménch die christlichen
Truppen in den Ruf ausbrechen lassen: Jesus-Maria! Den fliicchtenden Kaiser habe er
wissen lassen, jetzt sei es aber auch Zeit, an die Mutter der Gnade sich zu wenden, sie
werde das Erzhaus Oesterreich schirmen und Wien erretten. Was er versprochen habe,
sei tatsichlich eingetreten. Der Apostolische Stuhl habe den wesentlichen Anteil Ma-
riens an der Rettung Wiens, des Erzhauses und der abendlindischen christlichen Kultur
durch Einfithrung des Festes Maria Namen &ffentlich anerkannt — eben zum Dank fiir
ihren Schutz anno 1683'%.

Um das Vertrauen in die helfende und schiitzende Kraft Marias zu festigen, wurden
in Predigten immer wieder historische Beispiele zitiert, die zeigen sollten, wie Maria das
in sie gesetzte Vertrauen nicht enttduschte. Weihbischof Ignaz Rieder von Salzburg
sagte in einer >Feldpredigt auf das Fest der Unbefleckten Empfingnis Marid« Es war uns
auch ein Trost und eine Freude zu horen, wie viele von euch vor Kimpfen und Stiirmen
noch der Medaille der Gottesmutter einen KufS geben und wie nicht selten auch in den
Schiitzengriben der Rosenkranz gebetet wird. O, das ist so echt katholisch, und so hat es
auch ein Prinz Eugen und ein Radetzky gemacht, und schon das Heer Rudolfs von
Habsburg ging in die Schlacht, das Lied singend: >Maria, Mutter und Magd — All unserer
Not sei Dir geklagte. Dem fiigte er hinzu: Gerade wenn die Not am grofiten ist, hat je-
derzeit Maria gebolfen, und mit vollem Recht begriifSen wir sie als »Hilfe der Christenc
und als >Maria vom Siege®.

Fiirstbischof Adolf Bertram von Breslau erinnerte an die Straflburger Marienfahne,
als er den in den Krieg ziehenden Landsturmmannern die Verehrung der lieben Mutter
Gottes als eine Quelle der Kraft ans Herz legte. Die Mutter Gottes, beteuerte er, wird
uns mit ihrer Fiirbitte beistehen, wenn wir sie nur treu verebren. Im Mittelalter hat man
von Straffburg aus ein herrliches Fabhnenbild dem Heere vorangetragen, wenn die Kai-
serziige nach dem Siiden aunfbrachen. Auf diesem Bilde war die Gottesmutter mit ibrem
Kinde dargestellt, wie sie so weit die Hinde ausbreitet, um ganz Deutschland beizuste-
hen im Kampfe. Diese Liebe zur Gottesmutter ist also von jeber den deutschen Kriegern
eigen'®,

Bischof Michael von Faulhaber kam auf die mit dem Bild Mariens geschmiickten
bayerischen Fahnen zu sprechen, als er in seiner Eigenschaft als Feldpropst der bayeri-
schen Armee in den Kriegsjahren 1916 und 1917 Feldpredigten iiber Maria hielt. In sei-
ner am 7. Mai 1916 gehaltenen Predigt, die er unter dem Titel >Helm ab zum Ave Mariac
zum Druck brachte'™, sagte er: In den Armeefeldzeichen des Kurfiirsten Karl Theodor

107 Rupert WickL, Ein Name von gutem Klang. Zum Feste Marid Namen am zweiten Sonntag
im September, in: Die Fahne Mariens 22, 1916, Nr. 9, 185-188, hier: 185.

108 Ignaz RiEDER, Blicke auf zu Maria! Feldpredigt auf das Fest der Unbefleckten Empfangnis
Marig, in: St. Michael (wie Anm. 10), 159-161, hier: 161.

109 BerTrRAM, Mannhaft und stark (wie Anm. 11), 73f.

110 Maiansprache von Bischof von Faulhaber, Helm ab zum Ave Maria, in: DERs., Feldpredigten,
2. Sonntag nach Ostern, Freiburg i.Br. 1916, Bd. 1, 148-151. Vgl. Johann KvLiER, Von der Kriegs-
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war die Patronin des Bayernlandes mit Krone und Zepter dargestellt, umgeben mit einer
weiflen Flammenbordiire, dariiber ein Spruchband mit der Aufschrift: »Sub tuum praesi-
dium, virgo gloriosa; auf einer andern Standarte mit dem Spruchband: >Te duce< 1777''.
Die Liebe zur Heilandmutter, predigte Michael von Faulhaber am Sonntag nach Christi
Himmelfahrt des Jahres 1917, dem von Papst Benedikt XV. dem Bayernland geschenk-
ten Hochfest der »Maria Patrona Bavariae«, leuchte wie eine beilige Lampe in der Fami-
liengeschichte des bayerischen Kénigsgaus und strahle wie eine siegreiche Fahne in der
Kriegsgeschichte des Bayernvolkes. Im Marienheiligtum von Altotting habe sich der gro-
e Kurfiirst Maximilian I, der gottgesandte Retter des Vaterlandes in schweren Zeiten,
unter der Last seiner Regierungszeit (1598-1651) Rat und Hilfe geholt. Als Feldherr der
Kaiserlichen habe er in der Schlacht auf dem Weiflen Berg 1620 seinen Soldaten die Sie-
geslosung >Heilige Maria< gegeben; in Miinchen habe er 1638 die Mariensiule errichtet
zum Danke dafiir, daff die Residenzstadt vor den Schrecken des Dreifiigjabrigen Krieges
verschont blieb. 1683 habe sich Kurfiirst Max Emmanuel, ehe er zur Befreiung Wiens
mit einem Heer auszog, vor der Mariensiule in demiitigem Gebet den Waffensegen ge-
holt2. Und nicht zuletzt: Die alten Fahnen im Miinchener Armee-Museum bestitigen
im Bilde das alte bayerische Soldatenlied: Patrona Bavariae >Mit der weifblanen Fahn:,
Dem Bayrischen Kriegsheer Zieh immer voran! Dessen eingedenk, so legte Miinchens
Erzbischof dar, wiederholen wir das Weihegebet des Kurfiirsten ans dem zwanzigsten
Jabre des Dreifiigjihrigen Krieges: Rem, regem, regimen, regionem, religionem, Conser-
va Bavaris, virgo Patrona, tuis. Ich iibersetze: Bayerngut und Bayernwesen, Konigswohl
und Konigswalten, Vaterland und Viterglanben, Sollen, reinste Landesherrin, deinem
Schutz befoblen sein'®.

predigt zum Friedensappell. Erzbischof Michael von Faulhaber und der Erste Weltkrieg (Mis-
cellanea Bavarica Monacensia 154), Miinchen 1991, 23.

111 Die Predigt »Helm ab zum Ave Maria« wurde unter dem Titel »Maiandacht im Felde« von
neuem abgedruckt in: Das Schwert des Geistes, Feldpredigten im Weltkrieg in Verbindung mit
Bischof Paul Wilhelm von Keppler und Domprediger Adolf Donders, hg. v. Michael von Faut-
HABER, Erzbischof von Miinchen-Freising, 3. u. 4. Aufl,, Freiburg i.Br. 1918, 358-361. Das obige
Zitat: 358.

112 Den Waffensegen in demiitigem Gebet zu holen, rechtfertigt die Annahme, dass es sich bei
dem von Max Emmanuel erbeteten Waffensegen nicht um ein kirchliches Ritual gehandelt hat.
Gemeinhin haben sich Feldgeistliche mit der Bitte an Gott gewandt, er moge die Waffen des Mili-
tirs segnen, ohne dabei an eine rituelle Handlung zu denken. So heifit es im Brief cines Feldgeistli-
chen an seine Heimatgemeinde vom 20. Mai 1915: Wir wollen den lieben Gott nicht loslassen in
unseren Gebeten, bis er uns und unsere Waffen gesegnet hat (Kriegstagebuch Kreutz [wie
Anm. 56], 19). Wenn in Gebeten und Predigten, in Liedern und Gedichten vom Segnen der Waf-
fen die Rede ist, bezieht sich das gemeinhin nicht auf einen Segen, der an ein kirchliches Weiheri-
tual gebunden ist und durch dieses vermittelt wird. Es sind fromme Beter, die Gott bitten und be-
dringen, er moge den Waffengang der kimpfenden Krieger durch seinen Beistand begleiten und
zum Erfolg fithren. 4

113 Bischof von FAULHABER, Patrona Bavariae, in: Feldpredigten, 2. Jg., Sonntag nach Christi
Himmelfahrt, 20. Mai 1917, Freiburg i.Br. 1917, 158-160. Vgl. KLIER, Von der Kriegspredigt zum
Friedensappell (wie Anm. 110), 55.
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Wem soll Maria, die von allen Kriegsparteien als helfende und
schiitzende Patronin angerufen wird, helfen?

In der Weltkriegssammlung des Frankfurter Historischen Museums befindet sich ein
>Gedenkblatt an Maiandachten im Schiitzengraben<!%. Es zeigt auf der Vorderseite einen
Altar mit dem Bild Marias; auf der Riickseite werden die Namen der Soldaten genannt,
welche diesen Altar zum Ort ithrer Marienverehrung gemacht hatten. Erhalten hat sich
in der Frankfurter Weltkriegssammlung auflerdem eine Chromolithografie mit einer
Darstellung des Gnadenbildes der Schwarzen Madonna von Tschenstochau. Das Blatt
stammt aus dem Besitz eines polnischen Soldaten, der es als Zeichen des Schutzes bei
sich getragen hat. Es wird als »Beutestiick< nach Deutschland gelangt sein'®. Zu den
Sammlungen des Kreismuseums Miihldorf am Inn zihlt ein zu Kriegsbeginn angefer-
tigtes Stickbild mit der Umschrift: >Maria schiitze uns und hilf uns zum Siege<«. Das
Miihldorfer Kreismuseum verfiigt auflerdem iiber eine Sammlung von Feldpostkarten
mit unterschiedlichen religidsen Motiven. Darunter befinden sich auch solche mit Dar-
stellungen des Gnadenbildes von Altétting, von dem insbesonders bayerische Krieger
Schutz und Hilfe erwarten konnten!''¢. Die mit religiosen Motiven illustrierten Kriegs-
postkarten franzosischer Provenienz zeigen, dass auch im iiberwiegend katholischen
Frankreich die Gottesmutter Maria um Schutz und Hilfe angerufen wurde!".

Thema einer im Staatlichen Historischen Museum von Moskau aufbewahrten Ikone
ist die Gottesmutter Maria von Awgustow, die russischen Truppen im September 1914
zu einem Sieg bei Awgustow verholfen hat. Mit dem Bild hat es folgende Bewandtnis:
»Einer Legende zufolge erschien einer Einheit russischer Soldaten im September 1914 in
einem Wald bei Awgustow, das heute in Polen liegt, die Gottesmutter. Eine Zeitung zi-
tierte am 25. September einen Augenzeugen mit den Worten: >Nach unserem Zurtick-
weichen sah unser Offizier mit dem gesamten Halbeskadron die Erscheinung. Sie woll-
ten gerade biwakieren. Es war elf Uhr abends. Ein Soldat kam mit verwirrtem Gesicht
angelaufen und sagte: »Euer Hochwohlgeboren, kommen Sie!< Der Oberleutnant machte
sich auf und sah am Himmel die Gottesmutter mit Jesus Christus auf den Armen. Mit
einer Hand wies sie gen Westen. Alle niederen Ringe knieten und beteten. Er betrach-
tete lange die Erscheinung. Dann verwandelte sich diese in ein grofles Kreuz und ver-
schwand«. Kurz darauf kam es bei Awgustow zu einer groflen Schlacht, bei der die russi-
schen Streitkrifte den Sieg davontrugen. Im starken Glauben an die Verkniipfung beider
Ereignisse entstand zur Erinnerung eine Ikone, die die Bezeichnung Gottesmutter von
Awgustow erhielt. Wihrend des Krieges gelangten Kopien dieser Ikone in alle Teile
Rufflands!'.

Die Bilder und Feldpostkarten erfiillten unterschiedliche Zwecke: Die Bilder be-
stirkten die Soldaten in dem Glauben, dass sie im Kampf mit Marias Schutz und Hilfe
rechnen kénnen. Die Feldpostkarten bildeten eine Briicke zwischen den Soldaten an der
Front und den Angehérigen in der Heimat. Sie ermutigten zum Durchhalten in schwie-

114 Ein Krieg wird ausgestellt. Die Weltkriegssammlung des Historischen Museums (1914-1918).
Themen einer Ausstellung, Inventarkatalog, Frankfurt 1976, 310, Nr. 8/39.

115 Ebd., Nr. 8/40.

116 Hans Rudolf Spacr, Begleitschrift zur Sonderausstellung: Gott mit uns! Schutzengel und
Schiitzengraben 1915/1918, Miihldorf 2002, 25.

117 Ebd., 26, 35.

118 Der Weltkrieg 1914-1918. Ereignis und Erinnerung, im Auftrag des deutschen Historischen
Museums, hg. v. Rainer ROTHER, Berlin 2004, 202, Nr. VII/14: die Gottesmutter von Augustow.
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rigen, schier ausweglosen Situationen. In den Feldpostkarten spiegeln sich iiberdies ele-
mentare Sorgen und Angste um Leben und Tod.

Die Vielfalt der Maria und dem Krieg gewidmeten Bilder bezeugt unmissverstind-
lich: Miteinander verfeindete Kriegsgegner suchten Marias Schutz und Hilfe. Eine sol-
che Maria versohnte nicht. Sie sollte Partei ergreifen und die Sache jener, von denen sie
angerufen wurde, zum Erfolg fithren. Theologisch sensible Geister hatten bereits im
spaten Mittelalter und in der friihen Neuzeit darauf aufmerksam gemacht, dass eine von
nationalen Interessen geprigte, fiir Zwecke der Kriegfiithrung instrumentalisierte Religi-
ositit jedweder theologischen Legitimation entbehrt. Widerspruch legten sie ein, weil sie
auf der Universalitit der christlichen Heilslehre beharrten und es deshalb ablehnten,
dass kriegfiihrende Michte den christlichen Glauben fiir die Durchsetzung partikularer
Zwecke in Anspruch nahmen. Der Augustinereremit Andrea Biglia (1395-1435) miss-
billigte den Krieg zwischen Polen und dem Deutschen Orden nicht nur deshalb, weil
zwei Gemeinwesen, die sich im Zeichen des Kreuzes zum christlichen Glauben beken-
nen, sich »mit eben diesen Zeichen des Kreuzes« (cum ipsis crucis insignibus) gegenseitig
bekimpfen. Erasmus von Rotterdam hat es als Missbrauch christlicher Symbole kriti-
siert, wenn christliche Kriegsparteien dieselben heiligen Zeichen und Bilder verwenden,
um ihre Siegeschancen zu verbessern''’.

Ein wiirttembergischer Feldprediger namens Edmund Pfleiderer setzte sich nach
dem Ende des deutsch-franzésischen Krieges von 1870/71 mit der Frage auseinander,
wie sich denn Gott verhalten solle, wenn er von beiden Kriegsparteien um siegbringende
Hilfe angerufen wird. In seinen >Kriegserinnerungen< riumte Pfleiderer riickblickend
ein, dafl man in der ersten Hitze der gerechten Entriistung, wie zu Haus so besonders im
Feld allzu alttestamentlich in Sinn und Wort wurde und versucht habe, Gott ausschlief’-
lich fiir die Belange einer Seite in Beschlag zu nehmen. Mit alttestamentlich in Sinn und
Wort meinte er, dass in den Psalmen hiufig so etwas wie ein Nationalgott durchgetont
sei — eine fiir unser gelautertes Christliches Bewufitsein und unseren heutigen Geschmack
rein unmogliche Denk- und Redeweise. Zum Problem geworden sei ihm diese paradoxe
Anrufung Gottes, als er wihrend des Frankreichfeldzuges an einem mit Blumen ge-
schmiickten Marienbild vorbeiritt und sich fragte: Wie viele franzésische Gebete und
Seufzer fiir den Sieg der eigenen Waffen und Schne [...] mochten wohl von dem stum-
men Bild den Tag zuvor zum Himmel gesandt worden sein, gewifS nicht weniger, als von
deutscher Seite fiir unseren Sieg! Das Paradox einer Marienverehrung, die jedweder
theologischen Plausibilitit entbehrte, ist ihm erst im nachhinein bewusst geworden. Als
Feldprediger hatte er in seinen Ansprachen an die Soldaten die Deutschen als ein auser-
withltes Volk geriihmt, um seinen Zuhérern deutlich zu machen, dass in dem kriegeri-
schen Konflikt Gott mit den Deutschen sei'?.

Langfristig gefruchtet haben solche Bedenken nicht. Die Kraft spiritueller Impulse
reichte nicht aus, um sich im Widerstreit vitaler Lebensinteressen tiber ein Bild Marias
zu verstindigen, das es ausschloss, der Gottesmutter die Rolle einer siegbringenden
Schlachtenhelferin zuzuschreiben. Nur einer Maria, die ausschlielich als Konigin des
Friedens verehrt wird, wiren die Zumutungen einer von nationalen Interessen geprigten
Marienverehrung erspart geblieben.

119 Klaus ScHREINER, Mirtyrer, Schlachtenhelfer, Friedenstifter. Krieg und Frieden im Spiegel
mittelalterlicher und frithneuzeitlicher Heiligenverehrung (Otto-von-Freising-Vorlesungen der
Katholischen Universitit Eichstitt 18), Opladen 2000, 130f.

120 Vgl. dazu Christian Rax, Krieg, Nation, Konfession, Paderborn 2004, 160.
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Von der siegbringenden Schlachtenhelferin zur Friedenskonigin

Im dritten Kriegsjahr, als das Kriegsgliick die Fronten wechselte, verlor Maria ihre
kimpferischen Ziige. Sie sollte nunmehr ihre friedenstiftende Kraft unter Beweis stellen.
Der Friede, den man von ihr erwartete, war allerdings immer noch ein solcher, der aus
einem Sieg Uber die Feinde hervorging und nicht als zwangsliufiges Ergebnis einer Nie-
derlage akzeptiert werden musste. Und laff uns den Frieden, hiefl es in einem >Maria
Hilfl< betitelten Gedicht, Aufs neue hienieden / Im Lichterglanze des Sieges seh’n'?'.
Marienlieder, zu Ehren der »Maria vom Siege< komponiert, von patriotischen Manner-
und gemischten Choren gesungen, strahlten Siegeseuphorie aus'??. Der nach jeder Lied-
strophe wiederholte Refrain >Maria fithrt uns zum Siege< kam einer Biirgschaft gleich,
die den erwiinschten kriegerischen Erfolg gewihrleisten sollte'”. Kriegsmiidigkeit im
dritten Kriegsjahr dimpfte die Siegeshoffnungen. Friedenssehnsucht verdringte das Sie-
gespathos.

Staats- und Kirchenminner artikulierten auf unterschiedliche Weise ihren Friedens-
willen. Die Friedensinitiativen Papst Benedikts XV. aus den Jahren 1915 und 1916 tru-
gen marianisches Geprige. Als Friedenspapst stellte er die Vélker unter den besonderen
Schutz Marias. In die Lauretanische Litanei fiigte er die Anrufung »Maria, Konigin des
Friedens« ein. Die katholische Christenheit forderte er auf, zu Maria um Frieden zu be-
ten. Kaiser Karl I. von Osterreich und Kénig Ludwig III. von Bayern, die die Friedens-
bemiihungen des Papstes unterstiitzten und fiir »einen gerechten Frieden ohne Sieger«
pladierten, brachten ihr Bemithen um Frieden auch in ihrer Marienverchrung zum Aus-
druck.

Am 15. April 1917 gelobte Kaiser Karl I. im Wiener Stefansdom, nach gliicklicher
Beendigung des Krieges in der Reichshauptstadt Wien eine Friedenskirche zu errichten,
die Maria, der Kénigin des Friedens und Schutzfrau Osterreichs, geweiht werden soll'.
Papst Benedikt XV. erklirte auf Bitten Konig Ludwigs III. und seiner Gemahlin Maria
Theresia durch ein Dekret vom 26. April 1916 Maria offiziell zur Hauptpatronin Bay-

121 Fahne Mariens, 22, August u. September 1916, Nr. 8/9, 165.

122 Maria vom Siege. Zwei Marienlieder zur Verehrung Marias in Kriegszeiten (1914). Fir ge-
mischten Chor mit Orgelbegleitung sowie zwei Trompeten u. zwei Posaunen, komponiert von V.
Goller, Regensburg 1914. — Maria vom Siege. Drei Marienlieder zur Verehrung Mariens fiir ge-
mischten Chor, komponiert von Oskar Stapf, Regensburg 1916. — Maria vom Siege. Einzelabdruck
aus der Sammlung: 7 Marienlieder und 1 Weihnachtslied fiir Soli, 4-8 stimmigen Chor mit Orgel
(Op. 51A) von F.X. Engelhart, Domkapellmeister in Regensburg, Regensburg 1915.

123 Maria vom Siege. Zwei Marienlieder zur Verehrung Mariens in Kriegszeiten (1914/15), kom-
poniert von Heinrich Huber, Op. 19, Nr.1. Fiir gemischten Chor mit Orgel (zwei Trompeten in F,
Tromba in B, Althorn in B und zwei Posaunen ad libitum), Augsburg/Wien 1915. Eines der bei-
den Lieder trigt die Uberschrift »Maria vom Siege«. Der Refrain der Strophen 1 und 4 lautet: Ma-
ria fiibrt uns zum Siege; der Refrain der Strophen 2 und 3 lautet: Maria fiihr’ uns zum Siege.

124 In dem Text des Gelobnisses, das der Kaiser am 15. April im Wiener Stefansdom ablegte,
heiflt es w.a.: In der herben Not des uns anfgezwungenen Kampfes erkennen wir tiglich mebr,
welch eine kostbare Gabe der Frieden fiir Deine Auserwdiblten ist.. Darum beten wir heute im
Bewusstsein unserer auf Deine Hilfe vertrauenden Ohnmacht [...] aus ganzem Herzen zu Dir:
»Gib wieder Frieden unsern Landen!< Ewiger Gott! Vor Dir geloben heute Herrscher und Volk
Osterreichs, in der Reichshauptstadt Wien eine Friedenskirche zu banen und sie Maria, >der Koni-
gin des Friedens, zu weihen. In dieser Kirche wollen wir alljihrlich den Friedenstag mit feierlichem
Gottesdienst und einer daranffolgenden Novene zu Ebren Unserer Lieben Frau vor eben diesem
ihrem Bilde begehen (Kaiser Karls Gelobnis an die Friedenskénigin, in: Die Fahne Mariens 23,
1917, Nr. 5, 1314,, hier: 132).
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erns. Als solche sollte sie durch ein eigenes Fest mit einem eigenen Messformular verehrt
werden. Nachgesucht um diese Festfeier hatten Bayerns Konig und Konigin deshalb,
um, wie es in dem pipstlichen Dekret heifit, »die besondere Hilfe der Gottesmutter in
den Bedringnissen dieses schon so lange wihrenden Kriegs zu erflehen«!?.

»Unsere Liebe Frau mit dem geneigten Haupt,
Osterreichs Schutzfrau

Seit Kriegsbeginn suchten die katholischen Christen von Wien Schutz und Hilfe bei
dem Gnadenbild >Unserer Lieben Frau mit dem geneigten Haupt« in der Karmelitenkir-
che in Wien-Dobling. Kirchengemeinden, Vereine, marianische Jungfrauen- und Frau-
enkongregationen pilgerten immer wieder zu den Karmeliten von Wien-Dobling, um
vor dem dortigen Gnadenbild, im Volksmund die »Kriegsmuttergottes« genannt, Frie-
densbittandachten abzuhalten und sich an Kriegsnovenen zu beteiligen. Am 20. Septem-
ber 1914 waren es nicht weniger als 8000 Minner Wiens, die, angefithrt von Kardinal
Friedrich Gustav Piffl, zur Karmelitenkirche in Wien-Débling, dem Heiligtum der
sSchutzfrau Osterreichs, zogen. Die Kunde vom Gnadenbilde durch viele Tausende von
Gebetszetteln, auf denen das Bild nebst einem Kriegsgebet sich befand, ging binaus in
alle Teile der Monarchie'®.

Auf allerhéchsten Wunsch wurde das Gnadenbild in die Schlosskapelle der kaiserli-
chen Residenz Schénbrunn iiberfithrt und dort aufgestellt. Am 8. Dezember 1914, am
Fest der Unbefleckten Empfingnis Marid, wurde vor dem Gnadenbild eine Messe gele-
sen, an der auch seine kaiserliche Majestit Franz Josef mit grofler Andacht teilnahm.
Erzherzogin Marie Valerie, des Kaisers Tochter, liefl von dem Gnadenbild eine Kopie
anfertigen, die sie ihrem Vater schenkte!?’. Das Bild, das zu den Andachtssymbolen sei-
nes Schlafgemachs gehorte, spielte in der personlichen Frommigkeit des Monarchen eine
wichtige Rolle. Vor dem Gnadenbild der Kriegsmuttergottes, oberhalb des Betschemels
seines Schlafzimmers angebracht, verrichtete der Kaiser taglich sein Gebet und vereinte
sich da mit den Millionen seiner Untertanen im Flehen zur Gottesmutter, der Schutz-
frau seines Reiches; vor diesem Bilde betete er sein letztes Abendgebet, hauchte seine
Seele aus und wurde zur letzten Ruhe gebettet!?.

In einer Kriegs-Bittprozession vom 18. April 1915, in welcher das in der Karmeli-
tenkirche in Wien-Débling befindliche Gnadenbild >Unserer Lieben Frau mit dem ge-
neigten Haupt« in den Stefansdom in Wien getragen und dort acht Tage lang auf dem
Liebfrauenaltar zur allgemeinen Verehrung ausgesetzt wurde, huldigte das katholische
Wien der Gottesmutter, Osterreichs michtiger Schutzfrau. Nach Schitzungen waren es
rund 30000 Frauen und Midchen und etwa 10000 Minner, die sich an der Bittprozessi-
on beteiligten. Das iiberwiltigende Glaubenszeugnis der katholischen Wiener kommen-
tierte die >Reichspost« folgendermaflen: Das Friedensgebet des katholischen Wien war
nicht das Gebet der Verzagtheit, sondern das Gebet der Zuversicht auf den schliefilichen

125 Das Dekret ist abgedruckt und iibersetzt bei: Clemens BLUME, »Patrona Bavariae, in: SEZ191,
1916, 201-219, hier: 202.

126 Petrus a Matre Dei, Maria, Osterreichs Schutzfrau, in: Skapulier 5, 1914/1915, April 1915,
H. 7, 268-273, hier: 269; H. 8, 269.

127 .Ebd.

128 Die >Kriegsmuttergottesc des verewigten Kaisers, in: Skapulier 7, 1916/17, H. 5, Februar,
134-136, hier: 136.
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Erfolg unseres gerechten Kampfes, der kein mutwilliger Angriff, sondern eine notge-
drungene Abwebr und eine Verteidigung unserer bedrobten heiligsten Giiter ist; ein Ge-
bet des unerschiitterlichen Vertrauens, das noch immer die Verheifiung, die dem Kaiser
Konstantin auf seinem Zug gegen Maxentius ward, in Kraft bestebt: Im Zeichen des
Kreuzes wirst du siegen. Ein Gebet zur treuen Beschirmerin der Habsburger Kaiser und
ihrer wahrbaft marianischen Monarchie'®. Seinen Eindruck von der eindrucksvollen
Friedenskundgebung des glaubigen Wiens fasste Wiens Biirgermeister am darauf folgen-
den Tag folgendermaflen zusammen: Das Volk von Wien betet, es mioge Gott endlich
siegreichen Frieden schicken',

Am 17. Oktober 1915 fand, wie die >Reichspost« tags darauf berichtete, unter an-
dichtiger Teilnahme vieler Zehntausender die grofie zweite Kriegsbittprozession der
Wiener statt. Kardinal Piffl habe die Wiener zur Kriegsandacht gerufen. In unabsehba-
ren Scharen seien sie gekommen. Die Prozession, an der auch zahlreiche Mitglieder des
Kaiserhauses teilnahmen, sei unter Vorantragung des Gnadenbildes >U.L. Frau mit dem
geneigten Haupt« in den Stefansdom gezogen®!. Nach allgemeiner Schitzung sollen es
weit {iber 40000 Personen mit iiber 120 Fahnen gewesen sein, die sich an der Prozession
beteiligten'?2. In einem damals veréffentlichten Gedicht »An die Schutzfrau Osterreichs
mit dem geneigten Haupte, heifit es:

Sie [Maria] ist es, die mit mildem Herzen
Verbeiflen: »Wer vor diesem Bild

Zu mir in seinen Noten fliichtet,

Dem bin zu helfen ich gewillt.

Ich werde Habsburg nicht verlassen,
Erbében seine Majestat,

Wenn nur sein Glanbe, seine Andacht
Im frommen Sinne fortbestebt | 1

Am 15. Oktober 1916 fand wiederum eine Bittprozession statt, bei der das Gnadenbild
>Unserer Lieben Frau mit dem geneigten Haupt< von der Kirche der Karmeliten in
Wien-Débling in den Stefansdom getragen wurde, um es dort neun Tage lang der allge-
meinen Verchrung der Gliubigen zuginglich zu machen. Die Prozession, so der Be-
richterstatter, der iiber ihren Verlauf in der Zeitschrift >Skapulier< berichtet, bezeichnete
sie als eine so starke Auflerung katholischen Denkens und Fiiblens, wie die Kriegszeit
keine zweite aufzuweisen hat. Nicht weniger als 25.000 Personen nahmen an derselben
teil, eine Armee von 25000 Betern aus allen Stinden, angefangen von den Mitgliedern
des Kaiserbauses bis zum Letzten im Volke. Alle glaubigen Katholiken seien sich darin
einig, dass dank der midchtigen Fiirbitte Mariens unsere wackeren Truppen trotz aller
Riesenanstrengungen der uns an Zahl und natiirlichen Kampfmitteln weit iiberlegenen
Feinde noch immer das Feld bebhaupten und auf grofiartige, staunenswerte Erfolge zu-
riickschauen konnen. Es sei das felsenfeste Vertranen auf die Fiirbitte Mariens gewesen,
das die stattgefundene Wiener Kriegsprozession veranlasste'™.

129 Maria, Osterreichs Schutzfrau, in: Skapulier 5, 1914/15, Juni 1915, H. 9, 298-306, hier: 298f.
130 Ebd., 306.

131 Maria, Osterreichs Schutzfrau, in: Skapulier 6, 1915/1916, Dezember 1916, 66-73, hier: 66f.
132 Ebd., 71f.

133 Ebd., 65.

134 Ehre sei Gott, in: Skapulier 7, 1916/17, H. 3, 66-71, hier: 66.
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Maria Patrona Bavariae

Marienverehrung unter den Lebensbedingungen des Ersten Weltkrieges brachte einen
Geist der Gemeinsamkeit hervor, der integrierte. Der Glaube an Marias Schutz und
Schirm bewihrte sich als Faktor religiés motivierter Vergemeinschaftung. Er bildete
iiberdies eine religidse und soziale Klammer zwischen Herrscherhaus und Untertanen.
Dies war auch im Kénigreich Bayern der Fall. Das vom Apostolischen Stuhl in Rom
bewilligte Fest >Maria Patrona Bavariae< verdankte sein Zustandekommen leidvollen
Erfahrungen in den ersten Kriegsjahren, nicht zuletzt jedoch der Einsicht, dass in ab-
sehbarer Zeit mit einem Sieg der Mittelmichte nicht mehr zu rechnen war'®. Die Reso-
nanz, welche die Erhebung Marias zur Hauptpatronin Bayerns fand, war erheblich. Ri-
chard Hoffmann, Divisionspfarrer der Koniglich-Bayerischen 1. Infanterie-Division,
berichtet dariiber in seinen Kriegserinnerungen. Welche Freude, weifi er zu vermelden,
erfiillte die Soldaten, als wir Seelsorger im Mai 1916 bei den verschiedensten Gelegen-
heiten — bei Feldgottesdiensten zumal — verkiinden konnten, dafS Maria auf instindiges
Bitten Sr. Majestit Konig Ludwigs I11. von Bayern von unserem glorreich regierenden
Papste Benedikt XV. offiziell zur Patrona Bavariae bestimmt und ibr zu Ebren ein eige-
nes Fest am 14. Mai angeordnet worden ist. Der Autor schildert iiberdies, wie von den
bayerischen Infanteristen diese Auszeichnung ihrer heimatlichen Kirche an der Front
gefeiert wurde. Am 20. Mai 1916, berichtet er weiter, war auf hober Anhohe inmitten
eines in voller Bliite stehenden Obstgartens ein prichtiger Altar, iiberreich mit Maiblu-
men, Pfingstrosen, mit Bliiten und Rotdorn geschmiickt, zu Ehren der heiligsten Frau
errichtet. Vor diesem Altar veranstalteten wir eine unvergefSliche Maifeier zum Danke
dafiir, daft der Heilige Vater den Wunsch unseres geliebten Konigspaares und damit auch
den Wunsch des ganzen Bayernvolkes huldvollst erfiillt hatte und wir Maria nun offiziell
als die Schutzberrin unseres geliebten Vaterlandes verehren konnen'.

In Miinchen rief die Einfilhrung des neuen Marienfestes Produzenten von Erinne-
rungsmedaillen, kleinformatigen Druckgraphiken und farbenreichen Kunstpostkarten
auf den Plan. Den Kiinstlern und Fabrikanten, die sich mit der Herstellung solcher Er-
zeugnisse befassten, lag daran, Zeichen der Erbauung, der Hoffnung und Erinnerung
unter die Leute zu bringen.

Das Bemiihen des bayerischen Kénigs, seinen Friedensbestrebungen durch die Ein-
fiihrung eines eigenen Festes zu Ehren Marias als Patrona Bavariae eine religiése Form
zu geben, schloss jedoch nicht aus, dass Journalisten der Kirchenpresse sowie die Vor-
steher kirchlicher Vereine und Verbinde das vom Papst bewilligte marianische Fest als
Unterpfand eines kiinftigen Sieges deuteten. In der Miinchener katholischen Kirchen-
zeitung stand zu lesen: Der gegenwirtige Konig Ludwig II1. aber hat sich durch das
leuchtende Vorbild seiner Verebrung und seines Vertramens zur Gottesmutter und
Himmelskonigin Maria fiir alle Zeiten das ebrenvollste Gedichtnis in der Kirchenge-
schichte gesichert. Und wir wollen und diirfen fest hoffen und vertrauen, dafl diese herr-
liche religise Kundgebung dem ganzen Regentenhause und Volke reichen Segen bringen
und anch wesentlich dazu beitragen werde, dafl aus dem furchtbaren Weltkrieg unserer
Gegenwart bald ein ehrenvoller und siegreicher Friede fiir das ganze deutsche Vaterland
erstehen werde. Der Jesuit Clemens Blume versicherte in einem Artikel {iber Maria als
»Patrona Bavariae«: Fiirwabr, Bayern huldigte und huldigt in hervortretender Weise sei-

135 Vgl. dazu Alois Scamip, Die Bayerischen Landespatrone, in: Beitrige zur altbayerischen Kir-
chengeschichte 46, 2001, 289-311, hier: 308-310.
136 Horrmann, Kriegsbetrachtungen (wie Anm. 2), 192f.
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ner himmlischen Landespatronin; Volk und Herrscher waren und sind darin von jeber
einig. So reiht sich das neneingefiibrte Marienfest durchaus nicht als etwas Ungewahnli-
ches in die Geschichte seiner Marienverebrung ein. Die Versuchung liegt nabe, das kost-
bare Geschenk dieses Festes als eine Art Lobn aus héchster Hand fiir alte Marientrene zu
bezeichnen'”. Mitten in der ernsten Kriegszeit l6se das Fest herzerhebende Freude aus
und wecke hoffnungsfrohe Zuversicht',

In der Zeitschrift >Jung-Merkurias, einem Blatt fiir die Jungmannschaft des Verban-
des der katholischen kaufminnischen Vereinigungen in Deutschland, verfasste ein Autor
— ein Mann namens Keuser — einen Artikel iber Maria als >Patrona Bavariae — patrona
nostra<. In diesem rithmte er den 14. Mai 1916, den Tag, an dem das pépstliche Dekret in
Miinchen eintraf, als einen Tag ruhmvollster Bedeutung. Habe doch der Friedenspapst
Benedikt mitten in des Weltkrieges Stiirmen, in denen der Bayerische Lowe mit altbe-
kannter Kraft und widerstandspottendem Mute fiir das bedrohte deutsche Vaterland
focht und ficht durch ein Dekret vom 26. April die allerseligste Jungfrau und Gottes-
mutter Maria zur Hauptpatronin der Bayern erklirt. Die Begriindung dieser huldvollen
Auszeichnung enthalte ein hohes Lob fiir die althergebrachte Marienverehrung der Bay-
ern. Der Riickblick auf eine militirische Erfolgsgeschichte, in der Maria den bayerischen
Waffen immer wieder zum Sieg verholfen hatte, stimmte zuversichtlich. Siegverheifiend,
schrieb deshalb der Autor, ist es darum, wenn heute, wo der Weltkrieg in die letzte Ent-
scheidungsprobe hineingewachsen ist, Marias Schiitzerrolle erneut und feierlich vom
Haupte der Christenheit bestitigt und verkiindet wird. Dem fiigte er hinzu: Unter die-
ser siegreichen Fiihrerin schreite unser Verband im siegreichen Deutschland weiter vor-
an zur Hohe'??,

Abschlieflende Uberlegungen

Katholische Bischéfe, Pfarrer und Theologen bemiihten sich nach Kriften, den Ersten
Weltkrieg als Kampf fiir eine gerechte und heilige Sache erscheinen zu lassen. Diese Uber-
zeugung nihrte ihre Hoffnung, dass Gottes Segen und Marias Hilfe den Deutschen zu

137 BLuUME, Patrona Bavariae (wie Anm. 125), 219.

138 Ebd., 201. - Einspruch gegen die Einfithrung des Festes Maria Patrona Bavariae erhob das
Kénigliche Protestantische Oberkonsistorium. Am 5. Juni 1916 schrieb dessen Oberkonsistorial -
Prisident Dr. von Bezzel an das Konigliche Staatsministerium des Innern, protestantische Kreise
des Konigreichs seien beunrubigt durch die Aussicht, daf} protestantische bayerische Staatsbiirger
in Gebieten mit vorwiegend katholischer Bevélkerung sich den Wirkungen eines katholischen Kir-
chenfestes aunf das offentliche Leben zu unterstellen hitten, das sich von den bisher in Geltung ste-
henden katholischen Kirchenfesten wesentlich unterscheidet — eines Festes namlich, durch dessen
Charakter die Protestanten im diesseitigen Bayern ebenso in ibrer Eigenschaft als Protestanten wie
in ihrer Eigenschaft als Staatsbiirger sich verletzt fiihlen wiirden. Die der sseligsten Jungfran< zu-
getraute Schutzherrschaft konne nur fiir das katholische Konigshaus und den katholischen Teil des
bayrischen Volkes gelten, nicht fiir den Gesamtstaat Bayern. Bayern sei ein parititischer Staat und
kein katholischer Staat, in dem der protestantische Teil seiner Staatsbiirger eine belanglose Minder-
heit bilde, die fiir den pépstlichen Stubl, wenn er fiir ein Land — nicht fiir eine Kirche oder Diézese
— ein Patrozinium errichtet, nicht in Betracht zu kommen brauche (Bayerisches Hauptstaatsarchiv
Miinchen, Bayerische Gesandtschaft Pipstlicher Stuhl 1741).

139 Jung-Merkuria. Ein Blatt fiir unsere Jungmannschaft, hg. v. Verband katholisch-kaufminni-
scher Vereinigungen Deutschlands (e.V.) Essen, Jg. 7, Nr. 5, August 1916. — Zur 2. Kriegstagung
des Verbandsausschusses zu Wiirzburg am 18. August, 50: »Patrona Bavariae — patrona nostra«.
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einem sieggekrénten Frieden verhelfen werde. Sie versicherten den regierenden Herr-
scherhiusern ihre unbedingte Loyalitit und bekannten sich vorbehaltlos zur monarchi-
schen Staatsverfassung. Mangelnde kritische Distanz ermoglichte die Instrumentalisie-
rung religioser Vorstellungen fiir politische Zwecke.

Filt man sich an die Selbstaussagen der an der Front titigen Militirpfarrer, so fiihl-
ten sich diese verpflichtet, in der Kraftprobe der Kanonen und Gewissen mit gleicher
Treue dem Heile der Seelen und der heiligen Sache des Vaterlandes zu dienen'®. Aus
dieser doppelten Verpflichtung ergab sich fiir Feldgeistliche, Prediger und Theologen
die Aufgabe, zwischen der Sorge fiir das Heil der Seelen und der Sorge fir militarische
Belange des Vaterlandes eine theologisch vertretbare Balance zu halten. Dies zu tun, er-
wies sich fiir Pfarrer an der Front und fir Theologen in der Heimat als schwierige
Gratwanderung, die der Gefahr aussetzte, die Grenzen zwischen theologisch begriin-
deten Heilszusagen und religiosen, politisch instrumentalisierbaren Deutungen des
Krieges zu verwischen. Erwachende Bufigesinnung und zunehmende Religiositit ver-
leiteten dazu, den Krieg als Wegbereiter zu Gott zu verkliren.

Es gibt keinen Grund, die persénliche Integritit und den Idealismus der Feldgeistli-
chen, die sich an der Front der Lebenden, der Verwundeten und der Toten annahmen,
in Zweifel zu zichen. Es besteht auch kein Anlass, die Lauterkeit jener Theologen in
Frage zu stellen, die ethisch-religiose Probleme, welche das Kriegsgeschehen aufwarf, als
Herausforderung empfanden und theologisch zu verarbeiten suchten. Aus heutiger Sicht
gibt es jedoch keine Griinde, die ihre uneingeschrinkte Identifizierung mit den Kriegs-
zielen des Staates rechtfertigen. Das eigentlich Christliche bedarf kritischer Abgrenzung
und Unterscheidung, um friedenstiftend und verschnend wirken zu kénnen. Treue zum
Monarchen, religids iiberhohte Vaterlandsliebe und nationales Pflichtgefiihl bildeten im
Denken von Theologen, Predigern und Seelsorgern Barrieren und Blockaden, gegen die
sich weder der im christlichen Glauben verankerte Universalismus noch der in den
Schriften der Propheten und in der Botschaft Jesu begriindete Friedensgedanke durch-
zusetzen vermochten. Es gibt auch keinen Grund, die Redlichkeit von Soldaten in
Zweifel zu ziehen, die in ihren existentiellen Noten bei Maria oder in der Eucharistie
Heil und Schutz suchten.

Dass sich katholische Prediger und Autoren vorbehaltlos zur monarchischen
Staatsform bekannten und den Krieg als »heiligen Krieg« bewerteten, hatte auch damit
7u tun, dass der Krieg von katholischer Seite als Gelegenheit empfunden wurde, patrio-
tische Gesinnung und nationalen Geist unter Beweis zu stellen. Der Krieg, so wurde ge-
sagt, komme einer Bewihrung und Beglaubigung der deutschen Katholiken gleich, de-
nen immer wieder vorgehalten wurde, ihre Bindungen an den romischen Papst beinhalte
eine Verneinung der nationalen Idee und hindere sie daran, die nationale Eigenart des
deutschen Volkes und die darauf basierende Staatsidee als mafigebliche Entscheidungs-
instanzen politischen Handelns anzuerkennen. Die berrlichen Kriegsanfange, versicherte
der Jesuitentheologe Peter Lippert in einem 1915 erschienenen Aufsatz iiber >Weltkrieg
und nationales Bekenntniss, seien auch zu danken der langjihrigen, unverdrossenen und
oft genug entsagungsreichen, mit bitteren Erfabrungen durchtrinkten Arbeit der deut-
schen Katholiken; ibrer Seelsorge, die mit Aufgebot eines stillen, aber unsaglich miibe-
vollen Priesterwirkens unser Volk geistig frisch und leiblich gesund erbielt; ibrer zielbe-
wuften und ansdanernden Mitarbeit an einer echt vaterlindischen und besonders an
einer musterhaft sozialen Gesetzgebung [...]; ihrer Presse und ihrem Vereinswesen, die in

140 So im Vorwort zu den unter dem Titel »Das Schwert des Geistes< von Michael von FAULHABER
herausgegebenen Feldpredigten (wie Anm. 111).
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planméfiiger Erziebungsarbeit das Volk heranschulten zu politischer Reife, zu sozialem
Verstindnis, zu nationalem Geist, zu religioser Betatigung'*'.

Pater Lippert war kein einsamer Rufer. Das geistige Prinzip unserer Kirche, unter-
strich Michael Faulhaber, schliefit keine Verneinung des Eigenwertes des nationalen Ge-
dankens in sich. Wir heben mit beiden Héanden die Eigenwerte der guten deutschen Art
auf den Leuchter. Wir spannen alle Muskeln und wecken alle Seelen, um die Eingriffe in
unser nationales Sein und Sosein abzuwehren. Selbstbewusst beteuerte er: Die deutschen
Katholiken tragen heute ihren redlichen Teil an den Lasten des Krieges, Schulter an
Schulter mit ihren andersgliubigen Mitbiirgern und erwerben sich damit ein neues
Recht, als vollwertige Patrioten eingeschitzt zu werden und mit ungemischter Freude die
Boten des Friedens auf den Bergen zu begriiffen'*.

Patriotische Gesinnung, die Minner der Kirche unter Beweis stellen wollten, ver-
pflichtete in Angelegenheiten des Krieges zur Zusammenarbeit zwischen Staat und Kir-
che. Symptomatisch fiir eine solche Kooperation, ist ein Briefwechsel zwischen Bayerns
Innenminister Knilling und Michael Faulhaber, damals noch Bischof von Speyer, im
Frithjahr 1916. In seinem Brief an Faulhaber fiihrte Bayerns Innenminister dariiber Kla-
ge, daf in der Bevilkerung ein gewisser Unmut um sich greift, der in Kritiksucht, Aufle-
rungen der Unzufriedenbeit siber die bestehenden Zustinde sowie des Mifitranens ge-
geniiber behordlichen Anordnungen an den Tag tritt. Solche Erscheinungen seien
angesichts der ungeheuren Opfer und Lasten, welche die Bevolkerung zu tragen habe,
begreiflich. Sie seien aber geeignet, die seitherige Zuversicht in den Erfolg der Dentschen
und das Vertranen in die bebordlichen Anordnungen zu erschiittern und dadurch das
Endergebnis des schweren Ringens, das dem Deutschen Volk seit bald zwei Jahren anf-
erlegt ist, zu beeintrichtigen. Er bittet deshalb die Hochwiirdigsten Oberhirten, zur Be-
kimpfung dieser Mifistinde ihre Mithilfe zu leihen'®,

Der Bischof teilte des Ministers Bedenken. Wachsende Kriegsverdrossenheit wiirde
dazu beitragen, unserem braven Heer in den Riicken zu fallen und die mit schwerem
Blutopfer errungenen Waffenerfolge verriterisch wieder preiszugeben. Die kirchlichen
Organe wiirden es deshalb als ibre dringlichste vaterlindische Gegenwartsaufgabe be-
trachten, sich am friedlichen Kampf gegen diesen Unmut zu beteiligen und die Be-
kimpfung der Verdrossenbeit mit religiosen Mitteln nach besten Kriften zu betreiben'.

Abstand zu Durchhalteparolen und Distanznahme zu Treuebekenntnissen gegen-
iiber Kaiser und Vaterland zeichneten sich erst im Spitherbst 1918 angesichts der offen-
kundigen Niederlage ab. Als man damals in katholischen Kreisen erwog, »einen Hirten-
brief Giber >Konigstreue< herauszugeben, der in allen katholischen Kirchen verlesen
werden und die Gemeinden auf die Verpflichtung hinweisen sollte, dem Kaiser in dieser
Stunde duflerster Bedringnis die Treue zu wahren«, erkannte »eine Reihe von Amtstré-
gern der katholischen Kirche, namentlich Erzbischof Faulhaber, dass es fiir solche Akti-
onen zu spat war«',

In der Dezember-Nummer der >Fahne Mariens< des Jahres 1918 erschien ein Artikel
iiber >Gottvertrauen und Mut!«. Dessen Verfasser bemerkte einleitend: Nach einem
vierjihrigen Heldenkampf seien Deutschland und Osterreich, unser Vaterland, wehrlos

141 Peter LippErT, Weltkrieg und religioses Bekenntnis, in: StZ 88, 1915, 4-10, hier: 7.

142 FAULHABER, Krieg im Lichte des Evangeliums (wie Anm. 26), 47f.

143 Zitiert nach KLIER, Von der Kriegspredigt zum Friedensappell (wie Anm. 110), 2591.

144 Ebd., 263-266.

145 Wolfgang J. MommsEN, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft im
Ersten Weltkrieg, in: >Gott mit uns<. Nation, Religion und Gewalt im 19. und frithen 20. Jahrhun-
dert, hg. von Gerd KrumeicH und Hartmut LEEMANN, Géttingen 2000, 260.
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den Hinden unserer Feinde ausgeliefert. Um seine Leser aufzurichten, zitierte er die
kraftvollen Worte, die Bischof Faulbaber jiingst im katholischen Franenbund in Miin-
chen gesprochen hat: Wir sind nicht da, zu klagen und zu jammern, wir sind da, wm mit-
zuarbeiten und die Seelen aufzurichten [...]. Der Druck, der auf uns lastet in diesen Ta-
gen, darf uns nicht zu Boden driicken. Wir haben jetzt die Aufgabe, den Frieden zu

gewinnen'*t,
Heute wissen wir es besser. Die Deutschen haben damals nicht nur den Krieg, sie

haben auch den Frieden verloren.

146 Gottvertrauen und Mut, in: Die Fahne Mariens 24, Nr.12, Dezember 1918, 185.
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Krieg als »heilsame Kreuzes- und Leidensschule«
Die religiose Deutung der Weltkriege

1. Religion, Krieg und Gesellschaft

Die Frage nach dem Sinn des Leidens steht im Zentrum der theologischen Reflexion
iiber den Krieg. Sie wird in beiden Kriegen in Hirtenbriefen, Predigten und privater
Korrespondenz beantwortet, indem auf die spirituelle Dimension des Leidens hingewie-
sen und geduldiges Leiden als Nachfolge Christi gedeutet wurde!. Der Freiburger Erz-
bischof Thomas Norber (1846-1920) sprach deshalb 1917 vom Krieg als einer heilsamen
Kreuzes- und Leidensschule. Die kontinuierliche Deutung des Leidens als Nachfolge
Christi steht exemplarisch fiir die Stabilitit des religiosen Weltbildes der Katholiken in
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts.

Dem stehen die Umwilzungen gegeniiber, die der Erste Weltkrieg in den europii-
schen Gesellschaften ausgel6st hat. Wolfgang J. Mommsen hat den Ersten Weltkrieg als
»Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters« bezeichnet®. »Er fiihrte zu tief greifen-
den sozialen Umschichtungen und zu einer lange anhaltenden Verunsicherung der biir-
gerlichen Schichten«*. Vor allem aber habe der Erste Weltkrieg die materiellen und
ideellen Grundlagen der biirgerlichen Kultur Europas »aufs Schwerste« erschiittert®.
Auch die Kirchen seien von diesen Erschiitterungen betroffen gewesen. Thre gesell-
schaftliche Deutungsmacht sei geschwunden, weil sie durch die intensive Beteiligung an
der Kriegspropaganda des Deutschen Reiches an Glaubwiirdigkeit verloren hitten®.

Auch ist in der Literatur von einer religiésen Krise wihrend des Ersten Weltkrieges die
Rede.

1 Der Aufsatz ist die Frucht eines Forschungsprojektes des Tiibinger Sonderforschungsbereiches
437 »Kriegserfahrungen. Krieg und Gesellschaft in der Neuzeit«, der von der DFG geférdert wird.
Ich danke Andreas Holzem, Christian Handschuh und Annette Jantzen fiir die intensive Diskus-
sion der Materie und ihre zahlreichen Anregungen zu diesem Beitrag,

2 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1917, in: Anzeigeblatt fiir die Erzdidzese Freiburg (AF) Nr.
5, 9. Februar 1917, 283-288, Zitat: 284. — Zu Thomas Norber vgl. Hans-Peter FiscHER, Die Frei-
burger Erzbischofswahlen 1898 und der Episkopat von Thomas Nérber. Ein Beitrag zur Diéze-
sangeschichte (Forschungen zur oberrheinischen Landesgeschichte 41), Miinchen 1997.

3 Wolfgang J. MommseN, Der Erste Weltkrieg als Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters,
i!é: Ders., Der Erste Weltkrieg. Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters, Frankfurt a.M.
2004, 15-36.

4 Wolfgang J. MommseN, Studien zur Geschichte des Ersten Weltkrieges, in: DErs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 7.

5 Ebd.

6 Vgl. Wolfgang J. MommskN, Die christlichen Kirchen im Ersten Weltkrieg, in: DERs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 178.
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Dieser Gegensatz zwischen Quellen und Sekundarliteratur verlangt nach Aufkli-
rung. War das katholische Weltbild tatsichlich ein Fels in der Brandung der gesell-
schaftlichen Umbriiche im 20. Jahrhundert? Oder haben sich doch die Erschiitterungen
des Ersten Weltkrieges auch in das Weltbild hinein fortgesetzt? Wenn dieses Weltbild
beide Weltkriege tatsichlich intakt iiberstanden hat, wirft das die Frage auf, warum das
so gewesen ist.

Diesen Fragen geht mein Aufsatz nach, indem er die Hirtenbriefe der Bischéfe von
Rottenburg und Freiburg aus dem Ersten und Zweiten Weltkrieg auswertet. Predigten
werden fiir diesen Aufsatz nicht hinzugezogen, weil sie den Befund nicht verindern
wiirden’. Dafiir richtet sich der Blick in gebotener Kiirze auf die Kriegsdeutung in pri-
vaten Korrespondenzen, um einen Anhaltspunkt dafiir zu gewinnen, in welchem Ver-
hiltnis kirchenamtliche und private Kriegsdeutung stehen. Dabei geht es mir nicht um
die Rezeption bischéflicher Auflerungen, sondern darum zu untersuchen, ob sich kir-
chenamtliche und private Kriegsdeutung im Laufe der Zeit von einander entfernt haben,
wie in der Literatur behauptet wird®.

Ich argumentiere in drei Schritten: Der Blick richtet sich erstens auf den gesell-
schaftlichen Kontext, in den Religion und religioses Leben eingebettet sind. Wie war die
gesellschaftliche Situation der Katholiken im Kaiserreich und im Dritten Reich? Wel-
ches Gesellschaftsbild hatten die Bischofe? Wie standen sie zum Krieg? Welche Vor-
stellung hatten sie vom Verhiltnis von Staat und Kirche? Im zweiten Schritt wird unter-
sucht, welche Motive aus dem katholischen Weltbild die Bischéfe verwenden, um die
Frage nach dem Sinn des Leidens zu beantworten. Auf dieser Grundlage wird drittens
begriindet, warum das Weltbild der Katholiken so stabil blieb.

Damit ist meine These angedeutet: Vergleicht man die Hirtenbriefe, die zu beiden
Weltkriegen verfasst wurden, wird deutlich, dass es in beiden Weltkriegen zwar zu einer
religiosen Krise kam, die aber nicht das Weltbild als Ganzes in Frage stellte. Um noch
einmal auf das Bild vom Fels in der Brandung zuriick zu kommen: die Brandung der
Kriege verursachte Auswaschungen, Risse und Spriinge, die jedoch die Stabilitit des Fel-
sens vorerst nicht gefihrdeten.

2. Kontexte

1. Katholiken im Kaiserreich

Die gesellschaftliche Situation der Katholiken war davon geprigt, dass sie im protestan-
tisch geprigten Kaiserreich zwar etwa ein Drittel der Bevolkerung stellten, gleichwohl
aber eine gesellschaftlich nicht anerkannte Minderheit bildeten’. Der konfessionelle Ge-
gensatz »bestimmte das Leben und den Stil, vom Schulbesuch tibers Heiraten und die
Tragodien, wenn eine Liebe an der Konfessionsverschiedenheit auflief, bis zu den gesel-
ligen Kreisen. [...] Trotz Kooperation und Koexistenz im Beruf, in der Praxis, im Ge-

7 Vgl. Heinrich MissaLra, »Gott mit uns«. Die deutsche katholische Kriegspredigt 1914-1918,
Miinchen 1968. — DErs., Fiir Volk und Vaterland. Die Kirchliche Kriegshilfe im Zweiten Welt-
krieg, Konigstein/Ts. 1978, 155-169. — Gerd KrumeicH,, »Gott mit uns«? Der Erste Weltkrieg als
Religionskrieg, in: »Gott mit uns«. Nation, Religion und Gewalt im 19. und friihen 20. Jahrhun-
dert, hg. v. Gerd KrumercH u. Hartmut LEuManN (VMPIG 162), Géttingen 2000, 270-283.

8 Vgl. MommseN, Kirchen (wie Anm. 6), 178.

9 Vgl. Heinz HirTEN, Deutsche Katholiken 1918-1945, Paderborn 1992, 13.
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schiftsverkehr, in den Parlamenten — die Konfessionsspaltung und -spannung war eine
der fundamentalen alltiglichen und vitalen Grundtatsachen des deutschen Lebens«!°.

Dieser Gegensatz hatte sich schon bei der Reichsgriindung ausgewirkt, die ganz im
Zeichen einer protestantischen Nationalideologie erfolgt war. Die Protestanten sahen in
der Reichsgriindung von 1871 die Vollendung dessen, was Luther einst mit der Refor-
mation begonnen hatte. Der Sieg iiber Frankreich galt den Protestanten auch als Sieg
iiber das Papsttum und die Papstkirche, da Frankreich Schutzmacht des Kirchenstaates
gewesen war. Den deutschen Katholiken trug ihre Orientierung an Rom den Vorwurf
der Unzuverlissigkeit und der »Reichsfeindschaft« ein. Ultramontane und nationale
Orientierung schienen sich in den Augen der Nichtkatholiken auszuschlielen. Eine In-
tegration der Katholiken in die protestantische Mehrheitsgesellschaft wire unter diesen
Umstinden nur unter Preisgabe der katholischen Identitit moglich gewesen'!.

Die Katholiken reagierten auf diese Ausgrenzung nicht etwa mit einem Riickzug in
die innere Opposition, sondern entwickelten eine katholische Variante des Nationalbe-
wusstseins. Wihrend den Protestanten die Zeit vor der Reformation als das »finstere
Mittelalter« galt, idealisierten die Katholiken diese Zeit und stellten das 15. Jahrhundert
als goldene Ara der deutschen Geschichte dar, die von der Reformation zerstort worden
sei. Dem protestantischen Nationalheiligen Luther setzten sie Bonifatius als »Apostel
der Deutschen« entgegen, mit dem sich auch die katholische Orientierung an Rom
trefflich begriinden liefl: Bonifatius habe die deutsche Kirche #nloslich mit der rémi-
schen verbunden, meinte der Rottenburger Bischof Paul Wilhelm von Keppler (1852
1926) in einer Predigt zum Bonifatiusjubilium 1905'2. Doch so sehr sich die Katholiken
auch bemiihten, eine konsequent katholische Nationalerzihlung vermochten sie nicht
zu »erfinden«!3, An den Verdiensten von Schiller und Goethe kamen sie ebenso wenig
vorbei wie an Friedrich dem Groflen, Wilhelm von Humboldt oder Helmuth von Molt-
ke, wenn sie nicht wichtige Personlichkeiten und Ereignisse der jlingeren Vergangenheit
tibergehen wollten'.

Wenngleich der katholische Diskurs »gegengesellschaftlich«! strukturiert war, kam
es zu einer Anniherung an den protestantisch geprigten Nationaldiskurs, je linger der
Kulturkampf zuriick lag'é. In dieser Anniherung lag jedoch keine Billigung der herr-
schenden, protestantisch geprigten Ideologie, vielmehr ist sie mit Helmut Walser Smith
zu beschreiben als »a history of contention over the definition, and legitimating effects
of the nation«'’. :

10 Thomas N1pPERDEY, Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988, 154f.

11 Vgl. Andreas Horzem, Das katholische Milieu und das Problem der Integration. Kaiserreich,
Kultur und Konfession um 1900, in: RJKG 21, 2002, 13-39. — Kurt Nowak, Geschichte des
Christentums in Deutschland. Religion, Politik und Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur
Mitte des 20. Jahrhunderts, Miinchen 1995, 153-171.

12 Paul Wilhelm von KEPPLER, St. Bonifatius, der Patron Deutschlands, in: Ders., Homilien und
Predigten, Bd. 2: Fest- und Gelegenheitspredigten, Freiburg ¢$1921, 101-115, Zitat: 112. — Zu
Keppler vgl. Karl-Josef Rivintus, Art. »Keppler, Paul Wilhelm«, in: BBKL 3, 1992, 1379-1383.

13 Die Formel von der »Erfindung« der Nation geht zuriick auf Benedict Anderson. Vgl. Bene-
dict ANDERsON, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism,
London 1991 (deutsch: Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen Konzepts,
Berlin 1998).

14 Vgl. Helmut Warser SM1TH, German Nationalism and Religious Conflict. Culture, Ideology,
Politics 1870-1914, Princeton (New Jersey) 1995, 66—68.

15 Hovrzewm, Katholische Milieu (wie Anm. 11), 22.

16 Vgl. Warser SmiTe, German Nationalism (wie Anm. 14), 76.

17 Ebd.;237.



102 CHRISTOPH HOLZAPFEL

Die politische Vertretung durch die Zentrumspartei im Reichstag und in den meisten
Linderparlamenten spielte bei diesem Prozess eine wichtige Rolle. Das Zentrum betrieb
trotz des Kulturkampfes eine konstruktive Politik und verstand sich als »Partei der nati-
onalen Mitarbeit«, deren Politik von »bedingungslose[r] politische[r] Verantwortungs-
bereitschaft« gekennzeichnet war'®. Das Dilemma der Katholiken bestand darin, dass
jeglicher Versuch, in das protestantische Haus der Nation einzuziehen oder zumindest
einen Platz unter seinem Vordach zu finden, antikatholische Reflexe bei den Wichtern
der reinen protestantischen Nationsidee ausloste.

Die Rolle der katholischen Bischéfe in jenem Anniherungsprozess ist ambivalent.
Sie legten einerseits Wert darauf, als vollwertiger Teil der Gesellschaft anerkannt zu
werden und als ebenso patriotisch zu gelten, wie der iibrige Teil der Gesellschaft. Paul
Wilhelm von Keppler brachte diese Befindlichkeit der Katholiken in der schon zitierten
Predigt zum Bonifatiusjubilium zum Ausdruck: Ich weifS nicht, was uns mebr an der
Ehre angreift und weber tut, wenn man auf Grund unseres katholischen Bekenntnisses
unsere Vaterlandsliebe anzweifelt, oder wenn man auf Grund unserer deutschen Ab-
stammung unsere katholische Gesinnung verdichtigen wollte®. v

Andererseits sorgten die kritischen, manchmal geradezu itzenden Auflerungen der
katholischen Bischofe zur gesellschaftlichen Situation fiir Irritationen bei ihren protes-
tantischen Mitbiirgern und verfestigten die antikatholischen Vorurteile. Getragen vom
Geiste des Ultramontanismus und geprigt von einer Geschichtsdeutung, die in der Ge-
schichte Europas seit der Franzosischen Revolution einen fortschreitenden Abfall von
Gott sah, beklagten sie den Sittenverfall und die Gottlosigkeit in der Gesellschaft.

Kepplers Rede iiber Wahre und falsche Reform diirfte die wohl bekannteste Aufie-
rung dieser Art gewesen sein?®. Keppler wandte sich darin gegen die Versuche katholi-
scher Intellektueller, sich konstruktiv mit der Moderne auseinanderzusetzen und den
Katholizismus behutsam zu reformieren. In Randbemerkungen iuflerte sich Keppler
dabei auch zum Zustand der Gesellschaft. Seine Auflerungen zeugen von groflem
Selbstbewusstsein gegeniiber der protestantisch dominierten Gesellschaft, wenn nicht
der Katholiken, so doch Paul Wilhelm von Kepplers: Man sieht den Katholizismus fiir
veraltet an und sieht nicht, wie senil die moderne Kultur und Menschbeit ist und wie
dringend sie einer Verjiingung bedarf, die niemand anders ibr bringen kann als das
Christentum und die Kirche?'. War schon das Attribut seni fiir die moderne Gesell-
schaft nicht sehr schmeichelhaft, wurde Keppler im weiteren Verlauf der Rede noch
schirfer. Charakterschwiche und Charakterlosigkeit ist die eigentliche Krankbeit unse-
rer Zeit. Darum muf§ jede wahre Reform Charakterreform sein. Die moderne Mensch-
heit ist so weit, dafs sie beinahe die ganze Welt gewonnen hat; aber an der Seele hat sie
nicht blof$ Schaden gelitten, sondern sie hat die Seele so gut wie verloren. Gibt es etwas
Seelenloseres als die -moderne« Gesellschaft, Kultur, Wissenschaft, Literatur und Kunst?

18 Vgl. Rudolf Morsey, Die deutschen Katholiken und der Nationalstaat zwischen Kulturkampf
und Erstem Weltkrieg, in: DERs., Von Windthorst bis Adenauer. Ausgewihlte Aufsitze zu Politik,
Verwaltung und politischem Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. Ulrich von HemnL,
Hans Giinther HockerTs u.a. (Rechts- und Staatswissenschaftliche Veroffentlichungen der Gor-
res-Gesellschaft NF 80), Paderborn 1997, 158-186, hier: 178f.

19 KEepPLER, St. Bonifatius (wie Anm. 12), 113.

20 Paul Wilhelm von KeppLER, Wahre und falsche Reform. Rede des hochwiirdigsten Bischofs
von Rottenburg. Gehalten auf der freien Konferenz des Kapitels Rottenburg am 1. Dezember
1902, Freiburg 21903. — Vgl. Otto Weiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur
Theologiegeschichte, Regensburg 1995, 246-251.

21 Zitiert nach WEeiss, Modernismus (wie Anm. 20), 246.
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[...] Seit dem Jahr 1870 ist die allgemeine deutsche Moralitat nicht gestiegen, sondern
standig gesunken®. Der letzte Satz enthalt eine deutliche Spitze gegen die protestanti-
sche Nationalideologie, weil er die moralische Integritit der protestantischen Nation in
Frage stellt.

Keppler hatte mit seiner Rede Aufmerksamkeit erregen wollen, weshalb er sie sehr
plakativ und zugespitzt formuliert hatte. Auflerdem hatte er dafiir gesorgt, dass sie be-
kannt wurde, obwohl er sie nur vor einem kleinen Kreis Geistlicher gehalten hatte. Sie
war am folgenden Tag in allen fithrenden katholischen Zeitungen im Reich nachzulesen
und wurde kontrovers diskutiert”. Keppler gehorte zu den ultramontanen
»Hardlinern« im deutschen Episkopat, seine Auflerungen blieben ein Einzelfall. Klagen
tiber die sittlichen und religisen Zustinde der Gesellschaft gehorten jedoch zum iibli-
chen Repertoire von Predigten und Hirtenbriefen.

Der Freiburger Erzbischof Thomas Norber verband seine Gesellschaftskritik 1912
mit einer ausdriicklichen Warnung vor einer gottlichen Strafaktion, sollte die Gesell-
schaft sich weiter von Gott und seinen Geboten entfernen. Gott habe die Welt bereits
vor den Folgen der Gottentfremdung gewarnt, indem er in den Jahren zuvor Naturka-
tastrophen tiber sie kommen liefi?*. Dennoch seien die Menschen uneinsichtig. Mit dem
Volkerelend des Krieges verfiige Gott aber noch iiber ein weiteres Mittel, um die Men-
schen zur Umkehr zu zwingen. Mochte doch die heutige Welt ibre feindselige Stellung
zu Christus und seiner Kirche aufgeben! Noch ist Gott bereit, uns zu retten, noch hat die
Kirche die méichtigen Hilfsmittel, um die wankenden Fundamente der Staaten und der
sozialen Ordnung zu festigen und dem Strom der Sittenverderbnis Einhalt zu gebieten.
Gott lafit uns durch Heimsuchungen seine Nihe empfinden und warnt uns durch die
Gefahren, aus denen nur seine Allmacht uns retten kann. Aber leider will es scheinen,
dafl auch diese Warnung keine Beachtung findet und dafs erst auf den Triimmern der
Revolution, iiber den Ruinen des Krieges neues christliches Leben ersprieflen soll®.
Keppler duflerte sich Anfang 1914 in gleichem Sinne?.

Wihrend die Bischéfe in ihren Hirtenbriefen der Gesellschaft kein gutes Zeugnis
ausstellten, versicherten sie gleichzeitig ihre Loyalitit gegentiber dem Staat und der Ob-
rigkeit. Vor dem Hintergrund der innenpolitischen Krise des Reiches um 1900 versi-
cherte Thomas Nérber dem badischen Groffherzog in einem Brief, dass die Kirche die
bestehende politische Ordnung stiitzen werde. Er habe das rubige Bewnftsein, nichts
versiumt zu haben, um mit seinem Klerus die Sozialdemokratie sowie alle revolutioni-
ren Umsturzbewegungen als Todfeinde der christlichen Staatsordnung und des christli-
chen Glaubens mit allen Mitteln zu bekiampfen, die innerbalb der Wirkungssphire zu
Gebote stehen®. Paul Wilhelm von Keppler betonte 1904, anlisslich der Einweithung der
Garnisonskirche in Ulm, dass Staat und Kirche das Fundament der Gesellschaft bildeten
und nur gemeinsam den Zusammenhalt der Gesellschaft garantieren kénnten. Kirche
und Staat bendtigen Kirchengebiude so nétig wie Festungsbauten. Auch dieser Kirchbau
trigt bei zur Festigung des Fundamentes der Ordnung und Stirke des Vaterlandes,

22 Ebd.

23 Vgl. ebd. ,

24 Vgl. Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1912, in: AF Nr. 3, 14. Februar 1912, 13-17.

25 Vgl. ebd., 14.

26 Ebd., 16f.

27 Vgl. Paul Wilhelm von KEPPLER, Fastenhirtenbrief 1914, in: Beilage zum Kirchlichen Amts-
blatt, Bd. 8, 1914-1916, 3.

28 Thomas Norber an Grofiherzog Friedrich, 11. Oktober 1900, zitiert nach: FiscHer, Erzbi-
schofswahlen (wie Anm. 2), 263.
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schafft eine Sicherbeit fiir die Tiichtigkeit und Zuverlissigkeit des Heeres, verstirkt den
Unterbau nicht blof3 des Altars, sondern auch des Thrones®. Diese funktionale Bestim-
mung des Verhaltnisses von Thron und Altar entsprach der katholischen Staatsrechts-
lehre, der die staatliche Autoritit als von Gott verlichen galt. Sie berief sich dabei auf
einen Abschnitt aus dem Brief des Apostels Paulus an die Rémer. Darin heifit es: Jeder
leiste den Tragern der staatlichen Gewalt den schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine
staatliche Gewalt, die nicht von Gott stammt; jede ist von Gott eingesetzt. Wer sich da-
her der staatlichen Gewalt widersetzt, stellt sich gegen die Ordnung Gottes, und wer sich
ithm entgegenstellt, wird dem Gericht verfallen®. Die Moraltheologie leitete aus dieser
Passage ab, dass der Wille Gottes sich in der staatlichen Gewalt spiegele®!. Die Loyalitit
dem Staat gegeniiber war den Katholiken also géttliches — und damit unumstéliches —
Gesetz. Deshalb stand fiir die Katholiken die Loyalitit gegeniiber dem Staat weder wih-
rend des Kulturkampfes, noch wihrend des Dritten Reiches in Frage. Im Dritten Reich
sollte das schwerwiegende Folgen haben, wie noch zu zeigen ist.

Von dieser funktionalen Bestimmung des Verhiltnisses von Kirche und Staat war
auch das Verhalten der Katholiken wihrend des Ersten Weltkrieges bestimmt. Die Bi-
schofe iibten Loyalitit in Wort und Tat. Sie erklirten, dass es sich bei dem Krieg um ei-
nen gerechten Krieg handele, weil Deutschland von aufien angegriffen werde und sich
zur Wehr setzen misse. Sie verbreiteten Durchhalteparolen, warben fiir Kriegsanleihen
und zeichneten Anleihen aus dem Vermégen der Bistiimer, sie stellten Feld- und Laza-
rettgeistliche sowie Geistliche fiir Kriegsgefangenenlager, organisierten Vortragsreisen
fir Feldgeistliche, die die Bevolkerung zum Durchhalten motivieren sollten und be-
richteten ihren Regierungen iiber die Summung in der Bevolkerung.

Noch bevor die deutschen Soldaten die Grenze des Reiches im Westen iiberschritten
hatten, wandte sich Paul Wilhelm von Keppler an die Offentlichkeit. Dem Kaiser be-
scheinigte er, alles in seiner Macht stehende getan zu haben, um den Frieden zu wahren.
Seine Bemiihungen seien jedoch frevelbaft vereitelt worden, daher sei ihm nichts ande-
res librig geblieben, als zum Schutze des Vaterlandes das ganze Deutsche Volk unter
Waffen zu rufen®’. In diesen Worten klingen die Kriterien fiir eine moralische Beurtei-
lung des Krieges an, die die mittelalterliche Theologie entwickelt hatte. Ein Krieg gilt
demnach als gerecht, wenn er a) auf Befehl des Regenten hin gefiithrt wird, b) aus einem
gerechten Grund (die da sind Notwehr und Wiederherstellung des Rechtes) und ¢) mit
dem Ziel der Wiederherstellung des Friedens®. Diese Kriterien sollten das mittelalterli-
che Fehdewesen begrenzen helfen, indem sie das Recht, einen Krieg zu fithren, auf die
Obrigkeit begrenzten. Im Kontext der modernen Nationalstaaten und der Weltkriege
wandelte sich dieses Argument zu einer unbedingten Loyalititsverpflichtung gegeniiber

29 Paul Wilhelm von KeppLER, Predigt bei der Konsekration der Garnisonskirche in Ulm am 8.
November 1904, in: DERs., Fest- und Gelegenheitspredigten (wie Anm 12), 121-128, Zitat: 127. -
Vgl. St. Georg Ulm. 100 Jahre lebendige Geschichte einer Kirche, Ulm 2004, bes. 22-27.

30 Romer 13, 1-7; vgl. Johannes B. SAemULLER, Lehrbuch des Katholischen Kirchenrechtes,
Bd. 1, Freiburg *1914, 43.

31 Vgl. Josef MauseacH, Nationalismus und christlicher Universalismus, in: Hochland 9, 1912,
401-418; 584-599, hier: 406.

32 Paul Wilhelm von KeppLER, Hirtenbrief betr. die drohende Kriegsgefahr, in: KA 8, 1914-1916,
37-40, Zitat: 37.

33 Vgl. Anton KocH, Art. »Krieg«, in: Kirchliches Handlexikon 2, 1912, 512-513. — Wilhelm
DamBerg, Kriegstheologie und Kriegserfahrung im Zweiten Weltkrieg. Beitrag zur Tagung »Kir-
chen im Krieg« (2004) der Kommission fiir Zeitgeschichte (Bonn). Die Publikation steht noch aus.
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der als gottgewollt verstandenen Obrigkeit, die eher kriegsintensivierend wirkte und in
allen christlichen Konfessionen eine kritische Distanz gegeniiber dem Krieg verhinderte.

Sie blieben auch tiber das Ende des Krieges hinaus dieser Sicht der Dinge treu. Tho-
mas Noérber schrieb zur Unterzeichnung des Friedensvertrages von Versailles 1919: Wie
ein Blitz ans heiterem Himmel trafen das Dentsche Volk die Kunde vom Mord in Sara-
jewo, die beingstigenden Folgen des Krieges und das Volkerringen selber — den Frieden
haben wir gewollt und mit der festen Uberzeugung, daf8 wir einen Verteidigungskrieg
fiibrten, sind wir in den Kampf eingetreten.

Die Qualifizierung des Krieges als gerecht bezog sich allein auf seinen Anlass, nicht
aber auf das Kriegsgeschehen. Der Moraltheologie und auch den Bischéfen war klar,
dass das Kriegshandwerk und seine Umstinde mit erheblichen moralischen Problemen
behaftet waren. Der Tiibinger Moraltheologe Anton Koch bezeichnete daher den Krieg
in einem verbreiteten Lexikon als Ubel, da er immer materielles und moralisches Elend
mit sich bringe’. Und Paul Wilhelm von Keppler warnte in dem schon genannten Hir-
tenbrief zu Beginn des Krieges vor dessen blutigen Folgen: Unendlich Schweres stebt
uns bevor. Dunkel liegen die nichsten Tage und Wochen vor uns. Gewifs ist nur soviel:
wenn dieser Krieg zum vollen Ausbruch kommt, wird er iiber ganz Europa Stréme von
Blut und Trinen bringen, wird er selbst bei gutem Endausgang fiir unser Vaterland eine
schwere Heimsuchung werden; denn eine schwere Heimsuchung und eine grofle Triibsal
bleibt auch ein gerechter und notwendiger Krieg®. Die Hirtenbriefe der deutschen Bi-
schofe unterstiitzten durch Auﬁerungen dieser Art die Glaubwiirdigkeit der Reichsre-
gierung. Sie gingen dabei weit iiber die religios geforderte Loyalitit hinaus, indem sie
religidse und nationale Motive verschrinkten und dem Krieg eine national- rei:gwse Un-
ausweichlichkeit attestierten. Allerdings war die »nationalgeschichtliche Umdeutung der
christlichen Botschaft« (Wolfgang J. Mommsen) keine Erfindung des Augenblicks.
Vielmehr ist die Verschrinkung religioser und nationaler Motive spitestens seit dem
deutsch-franzésischen Krieg von 1870/71 zu beobachten®. 1912 hatte sie solch ein Aus-
mafl angenommen, dass sich der Miinsteraner Moraltheologe Joseph Mausbach gefor-
dert sah, in einem Beitrag fiir die katholische Kulturzeitschrift Hochland an den christli-
chen Universalismus zu erinnern und eine Grenze zu ziehen zwischen »dem berechtigten
Nationalgefiihl und seinen Ubertreibungen«*.

Der Beginn des Ersten Weltkrieges loste bekanntlich eine nationale Euphorie aus,
die die einzelnen gesellschaftlichen Gruppen in unterschiedlicher Intensitit. erfasste®.
Fiir diese Stimmung war das Nebeneinander von tiefer Besorgnis und grofler Begeiste-

34 Thomas NOrBER, Hirtenbrief zu den Friedensverhandlungen in Versailles, in: AZ Nr. 13, 15.
Mai 1919, 211-214, Zitat: 211.

35 Kocs, Krieg (wie Anm. 33), 513.

36 KEPPLER, Kriegsgefahr (wie Anm. 32), 37.

37 Vgl. Wolfgang J. MommsEen, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft
im Ersten Weltkrieg, in: Krumelch/Lehmann, »Gott mit uns« (wie Anm. 7). Diesen Aufsatz ver-
offentlichte er 2004 erneut unter dem Titel »Die christlichen Kirchen im Ersten Weltkrieg« (vgl.
Anm. 6), Zitat: Ebd. 172.

38 Vgl. Christian Rax, Krieg, Nation und Konfession. Die Erfahrung des deutsch-franzésischen
Krieges von 1870/71 (VKZG.B 97), Paderborn 2004.

39 Vgl. Maussach, Nationalismus (wie Anm. 31), 584.

40 Vgl. Christian Gemirz, Kriegsfurcht und Kampfbereitschaft. Das Augusterlebnis in Freiburg.
Eine Studie zum Kriegsbeginn 1914 (Schriften der Bibliothek fiir Zeitgeschichte NF 7), Essen
1998. — Jefferey VerHEY, Der »Geist von 1914« und die Erfindung der Volksgemeinschaft, Ham-
burg 2000. — Wolfgang J. MomwmseN, Das Deutsche Reich im Ersten Weltkrieg, in: DErs., Der
Erste Weltkrieg (wie Anm. 3), 37-60. — DERs., Kirchen (wie Anm. 6).
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rung charakteristisch. Sie speiste sich aus verschiedenen Quellen, fiir den Zusammen-
hang dieses Aufsatzes ist der »Burgfriede« zu nennen, sowie die Tatsache, dass die Bi-
schofe durch diesen Krieg ihre friiheren Warnungen vor einem Eingreifen Gottes besti-
tigt sahen. Mit dem Ausruf: Ich kenne keine Parteien mebr, sondern nur noch
Deutsche!*! dokumentierte Kaiser Wilhelm IL. zu Beginn des Ersten Weltkrieges in aller
Offentlichkeit den innenpolitischen Schulterschluss, der unter dem Schlagwort
»Burgfrieden« in die Geschichte eingegangen ist. Fiir die Katholiken bedeutete dieser
Schulterschluss den Hohepunkt ihrer politischen Integration in das Kaiserreich*?.

Der Krieg wurde konfessionsiibergreifend als Gottesstrafe gedeutet, mit der Gott die
Menschen zur Umkehr zwingen wolle. Als Ursache des Krieges galten den Theologen
nicht die politischen Auseinandersetzungen der europiischen Michte, sondern die sittli-
chen und religiosen Verwerfungen der Moderne. Bischof Paul Wilhelm von Keppler
kleidete diesen Befund im August 1914 in die Frage: Hat nicht [die] lange Zeit des Frie-
dens auf weite Kreise unseres Volkes erschlaffend gewirkt und mit viel guter dentscher
Art und christlicher Sitte aufgeriumt? Mufiten wir nicht wiederholt und immer lanter
Klage fiihren iiber den Niedergang der Sittlichkeit und der ernsten christlichen Lebens-
auffassung und Lebensfiihrung, iiber das unbeilvolle Vordringen und immer frechere
Auftreten des Unglaubens und der Gottlosigkeit auch in deutschen Landen?*® Deshalb
habe Gott den Krieg iiber die Menschen kommen lassen, in dem er in Gerechtigkeit
richtet, schrieb Keppler weiter*.

Den massenhaften Andrang zu den religidsen Veranstaltungen im August 1914, allen
voran zu Beichte und Kommunion, werteten die Theologen als Zustimmung zu ihrer
Deutung des Krieges. Die Welle religiosen Interesses, die das Deutsche Reich nach dem
Aufruf zur Mobilmachung erfasst hatte, schien eine Renaissance der Religion einzuleiten.

Die Begeisterung iiber diese Entwicklung schlug sich in den Fastenhirtenbriefen
1915 nieder. Keppler jubelte: Hat es nicht wie eine Gottesoffenbarung, wie eine Epipha-
nie Jesu Christi aufgeleuchtet in unserem Volke beim Ausbruch des Krieges? Der Krieg
erschien den Theologen als eine Art drastischer Volksmission, die das deutsche Volk
wieder zu Glauben und sittlichem Lebenswandel zuriickfiihren werde. Wohlan, geliebte
Diézesanen, auf den Ruinen und Gribern des Weltkrieges soll ein frommes Geschlecht
von Betern entsteben, heifit es 1915 im Fastenhirtenbrief des Freiburger Erzbischofs
Nérber. Und neben tiefer Frommigkeit forderte er eine einfache, genligsame Lebens-
weise fiir die Zeit nach dem Krieg: Auf den Grabern unserer gefallenen Briider [...] wol-
len wir [...] schwiren: Fort mit all dem iibertriebenen Luxus, mit all den vielen Bediirf-
nissen, welche wir uns angewishnt haben und weichlich machen!*

Die Euphorie, von der die ersten Wochen und Monate des Krieges gekennzeichnet
waren, wich im Laufe des ersten Halbjahres 1915 einer »stummen Bereitschaft zum
Durchhalten« und miindete am Ende in Apathie*. Dieser Stimmungsumschwung
wirkte sich auch auf die religiose Deutung des Krieges aus. Angesichts der Linge des
Krieges und der wachsenden Zahl der Toten wurde die Frage nach dem Sinn des Lei-
dens virulent, zugleich stellte sich immer dringender die Frage nach der Rolle Gottes im
Krieg.

41 Stenographische Berichte iiber die Verhandlungen des Reichstages, Bd. 306, Berlin 1916, 1f.
42 Vgl. KrumeicH, Religionskrieg (wie Anm. 7), 278. - MOMMSEN, Kirchen (wie Anm. 6), 170.
43 KeppLER, Kriegsgefahr (wie Anm. 32), 38.

44 Ebd., vgl. auch Mommsen, Kirchen (wie Anm. 6), 173.

45 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1915, in: AF Nr. 5, 6. Februar 1915, 21-27, Zitat: 25.

46 Vgl. MommseN, Anfang (wie Anm. 3), 17.
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Diese Fragen kamen aus zwei Griinden auf. Erstens hatte die deutsche Offentlichkeit
im August 1914 mit einem kurzen Krieg gerechnet. Weihnachten wollten die Soldaten
wieder zu Hause sein. Diese Hoffnung griindete sich einerseits auf die Kriegsplanung
des Reiches, die auf einem schnellen Sieg gegen Frankreich beruhte, um dann alle Krifte
gegen Russland aufbieten zu kénnen. Andererseits griindete sie sich auf die Erfahrung
von 1870, wo zuletzt ein rascher Sieg iiber Frankreich gelang. Nach der militirischen
Aufriistung seit der Jahrhundertwende miisste sich ein Krieg gegen Frankreich mindes-
tens so schnell gewinnen lassen wie 1870, davon war die Offentlichkeit iiberzeugt. Diese
Hoffnung erfiillte sich nicht, genauso wenig wie die auf einen Sieg im Friihjahr 1915.
Statt dessen setzte sich in der Offentlichkeit die Erkenntnis durch, dass unabsehbar war,
wie lange der Krieg noch dauern wiirde*.

Zweitens hatten die Bischofe in ihrer Kriegsdeutung den Beistand Gottes an die Be-
reitschaft gekoppelt, die Kriegsleiden geduldig als Siihne zu ertragen (s.u.). Die Katholi-
ken hatten getan, was die Bischéfe thnen als von Gott aufgetragen vorschrieben: Sie wa-
ren zahlreich in die Kirchen gestromt, hatten gebeichtet und haufiger als sonst die
Kommunion empfangen. Im Januar 1915 hatten sie sich in grofler Zahl an der Weihe an
das Herz-Jesu beteiligt, zu der die Bischofe als kollektiven Siihneakt aufgerufen hatten®.
Dennoch nahm der Krieg kein Ende, dennoch stieg die Zahl der Toten beharrlich an.
Die frommen Ubungen schienen wirkungslos zu sein.

Wie vor diesem Hintergrund die Frage nach dem Sinn des Leidens beantwortet wur-
de, ist Gegenstand des zweiten Teils. Der Gedankengang wendet sich zunichst der ge-
sellschaftlichen Situation der Katholiken im Dritten Reich zu.

2. Katholiken im Dritten Reich

Im Kaiserreich war Religion wie selbstverstindlich gesellschaftlich verankert gewesen.
Trotz der konfessionellen Auseinandersetzungen wurde ihre gesellschaftliche Geltung
und die Bedeutung der Kirchen fiir den Staat weder von Kaiser und Regierung, noch
von der Mehrheit der Bevolkerung in Frage gestellt. Das Biindnis von Thron und Altar
blieb trotz mancher Kritik bis 1918 in Takt. Auch in der Weimarer Zeit erreichten Staat
und Kirchen nach anfinglichen Schwierigkeiten ein konstruktives Miteinander. Damit
war im Dritten Reich rasch Schluss. Die Kirchen wurden von den Stiitzen der Gesell-
schaft zu Staatsfeinden gemacht, die der Alleinherrschaft und dem Deutungsmonopol
der Nationalsozialisten im Wege standen®.

Die Katholiken standen in der Spannung zwischen Patriotismus, religiés begriinde-
ter Loyalitit gegeniiber dem Staat und der Faszination Hitlers und seiner Regierungs-
politik auf der einen und der nationalsozialistischen Kirchenpolitik auf der anderen Sei-
te, die die Kirchen zu unterdriicken suchte. Der Rottenburger Bischof Joannes Baptista
Sproll (1870-1949) war 1938 von den Nationalsozialisten aus seiner Diozese vertrieben

47 Vgl.Wolfgang J. Mommsen, Das Deutsche Reich im Ersten Weltkrieg, in: DErs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 43, 51. !

48 Vgl. Hirtenwort der Erzbischéfe und Bischofe Deutschlands [zum Fest der Hl. Familie], in:
AF Nr. 26, 22. Dezember 1914, 379-383. — Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Mo-
derne. Die Sozial- und Mentalititsgeschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen
Kulturkampf und Erstem Weltkrieg (Religiose Kulturen der Moderne 6), Giitersloh 1997.

49 Vgl. HirTEN, Katholiken (wie Anm. 9), bes. 272-361. — Nowaxk, Geschichte (wie Anm. 11),
243-288. — Hans-Ulrich THAMER, Verfithrung und Gewalt. Deutschland 1933-1945 (Die Deut-
schen und ihre Nation 5), Berlin 1986, bes. 435—446.
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worden, hatte also die Auswirkungen dieser Kirchenpolitik am eigenen Leibe erfahren®.
Sein Freiburger Kollege Conrad Grober (1872-1948) hatte zunichst versucht, Briicken
zum Nationalsozialismus zu schlagen, sich aber alsbald davon distanziert®'. Beide ver-
teidigten in ihren Hirtenbriefen katholische Glaubensiiberzeugungen gegen die Ein-
winde der Nationalsozialisten. Gréber stellte 1941 in einem Hirtenbrief unmissver-
standlich fest, dass sich in Grossdeutschland zwei geistige Welten einander gegeniiber
[stehen], von denen leider gesagt werden mufs, daf sie sich ausschliefSlich verhalten wie
Feuner und Wasser>. In der Auseinandersetzung zwischen diesen Welten gehe es um
nichts geringeres als um den christlichen Glanben an Gott, um den Glauben an das
Geistige, Gottliche und Unsterbliche in uns, um den Glauben an Christus, den Gott-
menschen und Erloser der Welt und endlich um das katholische Wesen, d.h. um die Zu-
gehorigkeit zur Kirche und um die Treue zu ihrem Oberbaupt in Rom®.

Trotz massiver Konflikte mit dem nationalsozialistischen Staat bestand weiterhin die
Loyalitatsverpflichtung gegeniiber der Obrigkeit. Deshalb versicherten die Bischofe
dem Staat gegeniiber immer wieder ihre Loyalitat, trotz der Konflikte und des ideologi-
schen Gegensatzes. Sie hatten von 1933 an zwischen dem Staat und der Weltanschauung
zu unterscheiden versucht, um sich dem Staat gegentiber weiterhin loyal zeigen zu kon-
nen. Die Nationalsozialisten setzten dagegen Staat und Ideologie in Eins. Die katholi-
sche Staatsrechtslehre liefl den Bischofen auch keine andere Moglichkeit, als loyal zu
bleiben, wie oben schon erwihnt.

Andererseits erlaubte diese Trennung den Bischéfen, Kritik zu iiben, ohne sich
sogleich Repressalien auszusetzen. Der weltanschauliche Totalititsanspruch des Natio-
nalsozialismus stiefl dadurch an eine Grenze und verhinderte die totale Gleichschaltung
und Anpassung der Bevolkerung®.

Conrad Grober verstand es meisterlich, Kritik und Loyalititsbekenntnis zu verbin-
den: Staatsfeinde waren wir so wenig als Petrus und Paulus und die ersten Christen von
Rom. Allerdings erkannten und erkennen wir im Staat keine totale und absolute Macht,
sondern nur ein Werkzeug des ewigen Ordners, der dem Menschen, wie allem Geschaf-
fenen, sich selbst als letztes und hichstes Ziel gab. Vaterlandsliebe war und ist fiir uns,
obgleich wir durch die Gunst der Grofien alles eber als verwohnt sind, unabinderliche
Naturpflicht und christliches Gewissen bindendes Gebot™. Grober referiert hier die
Grundsitze der katholischen Staatsrechtslehre, die auch im Dritten Reich Geltung hit-
ten. Der Macht des Staates sind allerdings klare Grenzen gesetzt, weil sie von Gott
kommt, vor dem sich auch die Lenker des Staates einst verantworten miissten. In dieser

50 Vgl. Die Vertreibung von Bischof Joannes Baptista Sproll von Rottenburg 1938-1945. Doku-
mente zur Geschichte des kirchlichen Widerstands, hg. v. Paul Korr (VKZG.A 13), Mainz 1971. -
Gelegen oder ungelegen — Zeugnis fiir die Wahrheit. Zur Vertreibung des Rottenburger Bischofs
Joannes Baptista Sproll im Sommer 1938, hg. v. Dieter R. Bauer u. Abraham P. KusTERMANN
(Hohenheimer Protokolle 28), Stuttgart 1989.

51 Vgl. Hugo Ott, Conrad Gréber (1872-1948), in: Zeitgeschichte in Lebensbildern. Aus dem
deutschen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. v. Jiirgen AreTz u.a., Bd. 6, Mainz
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Spannung zwischen Loyalitit und Kritik verharrten die Bischofe bis zum Ende des
Krieges. Sie spiegeln damit die »Mehrgesichtigkeit« (Klaus Scholder) wieder, von der die
Haltung der Kirchen und der Glaubigen bis zum Ende des Krieges gekennzeichnet war.
Sie reichte von der »Bereitschaft zur Anpassung tiber eine breite Verweigerung bis hin
zum Widerstand einzelner«®.

Der Hirtenbrief Grobers zum Krieg gegen Polen zeugt von dieser Mehrgesichtigkeit.
Grober rief darin zur Pflichterfiilllung auf und verband damit die Forderung nach Frei-
heit fiir die Kirche. Mit Gottes Kraft und Christi Trost wollen wir den Krieg ertragen
und unsere Pflicht in Ebrenhaftigkeit, Geschlossenbeit und Treue erfiillen, ob wir nun im
Felde stehen oder in der Heimat verbleiben! Freilich, das Eine brauchen wir jetzt noch
mehr als je zuvor: Die Fretheit fiir Gott und seine heilige katholische Kirche, damit aus
dieser Freibeit und Gerechtigkeit auch die Freiheit und die gerechte Sache unseres Volkes
den Segen des Allméichtigen empfange!*” Die Freiheit der Kirche ist in seinen Augen die
Voraussetzung fiir den Segen und Beistand Gottes. Den Krieg kennzeichnet er zwar
nicht ausdriicklich als »gerechten Krieg«, der theologische Terminus fehlt hier, aber er
spricht von der gerechten Sache des deutschen Volkes und signalisiert damit Einver-
stindnis mit dem Handeln der Regierung. Stirker als die Hirtenbriefe zu Beginn des
Ersten Weltkrieges sind Grobers Worte von der Sorge vor dem gekennzeichnet, was die
Zukunft bringen wird. Seine Worte spiegeln die Erfahrungen des Ersten Weltkrieges,
zeugen aber auch davon, dass Grober befurchtet, in diesem Krieg gehe es um mehr als
nur die Revision von Versailles. Was der Krieg in den Jahren 1914—1918 war, und was er
uns nabm, das wissen wir Alteren. Was uns der nunmebr entbrannte Krieg bringen wird,
das weifl Gott allein. Nur das Eine ist uns Menschen gewifS, dafS er fiir jedes darin verwi-
ckelte Volk, ja fiir die ganze Welt eine furchtbare Heimsuchung bedeutet. [...] Zu Gott
aber wollen wir anf den Knieen und aus der Inbrunst unserer Seele beten: Lafl den Krieg
kurz sein, o Herr! Laf} es ein Krieg in Gerechtigkeit und Mifiigkeit sein, o Herr! Lafs es
kein Krieg sein, o Herr, in dem es sich weit mehr und um weit kostbareres handelt als um
ein verlorenes Land! Lafs es ein Krieg sein, o Herr, aus dem ein danernder Friede ent-
springt!>

Die katholische Kirche hitte gerne in der gleichen Intensitit fiir die katholischen
Soldaten gesorgt, wie dies im Ersten Weltkrieg geschehen war. Das allerdings lieflen die
Nationalsozialisten nicht zu. Militir- und Zivilseelsorge wurden behindert, wo es nur
moglich war und der Partei opportun erschien®.

Der Krieg war bis 1943 nur am Rande Thema der Hirtenbriefe. Erst nach der Wende
des Krieges im Laufe dieses Jahres, die militirisch gesehen mit dem vollstindigen Uber-
gang der militirischen Initiative auf allen europiischen Kriegsschauplitzen an die Alli-
ierten eintrat und im kollektiven Gedichtnis mit »Stalingrad« und den unaufhérlichen
Luftangriffen verbunden wird, riickte der Krieg in den Mittelpunkt der bischoflichen
Auflerungen.

Weder Conrad Gréber noch Joannes B. Sproll deuteten den Zweiten Weltkrieg in
ihren Hirtenbriefen als Strafe Gottes. Sproll betonte 1945 ausdriicklich die menschliche
Urheberschaft des Krieges. Aus diesem Grund greife Gott vorerst auch nicht in den
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Krieg ein. Wenn die Menschen den Krieg schaffen, so diirfen sie nicht darauf rechnen,
dass [sic] Gott dem Kriege in dem Augenblick ein Ende mache, wo ibnen derselbe zur
unertriglichen Last wird®. Der Hinweis auf die menschliche Urheberschaft des Krieges
findet sich auch in einem Hirtenbrief von Conrad Grober®!. Einmal argumentiert er im
Sinne einer Zulassung des Krieges durch Gott®?, doch ansonsten hilt er sich in der Frage
der Urheberschaft des Krieges sehr zuriick. Statt dessen stehen die Leidens- und Opfer-
bereitschaft der Katholiken im Mittelpunkt seiner Hirtenbriefe, die sich mit dem Krieg
auseinandersetzen.

Im Vergleich zur Massivitit, mit der im Ersten Weltkrieg die gottliche Urheberschaft
des Krieges und Gottes Beistand fiir die deutsche Sache behauptet wurden, halten Sproll
und Grober sich sehr zuriick. Dafiir sind zwei Griinde mafigeblich. Erstens beruht diese
Zuriickhaltung auf dem weltanschaulichen Gegensatz zwischen Nationalsozialisten und
katholischer Kirche. Sproll und Gréber haben die religiose Qualifizierung des national-
sozialistischen Krieges vermieden, weil sie diesem Krieg nicht auch noch einen kirchli-
chen Segen geben wollten.

Zweitens diirfte sich diese Zuriickhaltung aus den Erfahrungen des Ersten Weltkrie-
ges speisen, in dem erhebliche Glaubenszweifel (s.u.) aufgekommen waren, die sich an
der offensiv vorgetragenen Deutung des Krieges als Gottesstrafe entziindet hatten.

Auch die im Ersten Weltkrieg eng mit dem Motiv der Gottesstrafe verbundene
Deutung des Krieges als Lauterung der Gesellschaft fehlt in den Hirtenbriefen des
Zweiten Weltkrieges. Demzufolge wird auch der Siihnegedanke nicht so offensiv vor-
getragen, was ebenfalls dafiir spricht, dass sich hier Erfahrungen aus dem Ersten Welt-
krieg manifestieren.

3. Die spirituelle Dimension des Leidens

In beiden Weltkriegen stehen die religiosen Deutungen des Krieges sowohl im Kontext
des theologischen Diskurses der Vorkriegszeit als auch im Kontext des Kriegsverlaufes.
Im Mittelpunkt des theologischen Diskurses steht die Frage nach dem Sinn des Leidens.
Die Antwort, die in Predigten und Hirtenbriefen vorgetragen wurde, stammt aus der
christlichen Tradition und war den Katholiken aufgrund ihrer Sozialisation vertraut.
Der Christ leidet nicht um des Leidens willen, sein Leiden hat vielmehr eine transzen-
dente Dimension, weil er durch geduldiges Leiden Verdienste fiir die ewige Seligkeit
erwirbt. Als Vorbilder fiir christliches Leiden werden genannt die Haltung Christi wih-
rend der Passion, die Haltung Marias und die Hiobs. Damit zielte die Tradition auf die
innere Einstellung, mit der jemand dem Leiden begegnet. Die Gliubigen sollten sich wie
Christus im Garten Getsemani entscheiden, das Leiden bereitwillig als von Gott gege-
ben anzunehmen. In der religiosen Sprache wird das auch als »Ergebung« bezeichnet. In
den Quellen wird nur selten darauf hingewiesen, dass es sich dabei um einen spirituellen
Prozess handelt; offenbar wurde das als bekannt vorausgesetzt. Bei einer dieser seltenen
Gelegenheiten wiinschte Thomas Norber den Katholiken ein Gottvertrauen, das sie zu-
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erst beten lasse: » Vater, lass diesen Kelch an mir voriibergebens, dann aber den seelischen
Anschluf an das Gebet des Heilandes finde[n]: »Doch nicht mein Wille geschebe, sondern
der Deinec®,

In einem weit verbreiteten katholischen Andachtsbuch heifit es iiber das Leiden:
Wundern wir uns nicht, wenn der liebe Gott anch iiber uns Widerwartigkeiten von Sei-
ten der Menschen hereinbrechen lifit, denn der Knecht ist nicht grofier als der Meister.
Aber wenn wir alles, was uns im Leben begegnet, vom Standpunkt des Glanbens be-
trachten, werden wir niemals verzagt werden, weil wir in unserem Glauben den stirks-
ten Trost finden. Obne den Willen des himmlischen Vaters fallt nicht einmal ein Haar
von unserem Haupte, und gegen seinen Willen vermag uns nichts im Himmel und auf
Erden zu schaden. Gewif§ wird der himmlische Vater [...] uns nicht verlassen, weshalb
wir auch nie das Vertrauen auf seine Giite verlieren diirfen. Und dann, was hatte es fiir
einen Zweck, sich gegen seine beiligen Absichten aufzubiumen und zu klagen?®

Dreh- und Angelpunkt dieser Deutung des Leidens ist die Uberzeugung, dass Gott
die Welt bis ins Detail regiert. Jeder Mensch darf sich von Gott getragen wissen und in
der Uberzeugung leben, dass Gott nur das Beste fiir ihn im Sinn hat, nimlich die ewige
Seligkeit. Die Kehrseite der Medaille ist allerdings, dass es nicht nur keinen Zweck hat,
sich gegen Gott aufzulehnen, sondern dass Auflehnung das Seelenheil in Gefahr bringt.
Zweifel an Gottes Giite und Barmherzigkeit galten als Siinde.

Der Sinn des Leidens ergibt sich von Gott her und bleibt dem Menschen verborgen.
Mit einem Zitat aus dem Buch des Propheten Jesaja wird in dem genannten Andachts-
buch daran erinnert, dass Gottes Logik anderen Prinzipien folgt als die Logik der Men-
schen: [Meine] Gedanken sind nicht eure Gedanken, noch meine Wege eure Wege,
spricht der Herr. Denn wie der Himmel erbaben ist iiber der Erde, so sind meine Wege
erhaben iiber eure Wege und meine Gedanken iiber eure Gedanken®. Nicht nach dem
»Warum?« solle der Mensch fragen, sondern nach dem »Wozu?«, dann erschliele sich
der Sinn des Leidens. Fragen wir eber: wozu? und die Antwort lautet: »Das ist namlich
der Wille Gottes: eure Heiligunge (1 Thes. 4,3). Dann fillt hoffnungsvolles Licht auf un-
ser Leid. Nehmen wir das Kreuz, das Gott uns schickt, in Demut an und beweisen wir,
dafs unsere Liebe zu ihm echtes Gold ist, das sich auch im Feuer der Triibsal bewdihrt®.

Die Kreuzesmetaphorik hat einen doppelten biblischen Bezug: Zum einen die Passi-
on Christi, zum anderen erklirt Jesus in den synoptischen Evangelien”” den Jiingern,
dass zu seiner Nachfolge die Bereitschaft gehort, das eigene Kreuz zu tragen und nicht
vor ihm davonzulaufen (Mk. 8, 34 par.). Das entscheidende an dieser Metaphorik wie an
der religivsen Deutung des Leidens iiberhaupt ist die Uberzeugung, dass es dem Einzel-
nen von Gott zugemessen werde. Die Tradition schopfte daraus die Zuversicht, dass
Gott dem Menschen nicht mehr zumute, als er tragen konne®.

Gott wird im religiosen Weltbild der Katholiken also fiir zwei scheinbar gegensitzli-
che Dinge in Anspruch genommen: Er ist derjenige, der durch Leiden priift, er ist aber
auch derjenige, von dem die Kraft kommt, diese Priifungen zu bestehen. Kraft schopfen
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die Katholiken aus den Sakramenten, vor allem aus der Eucharistie und aus der Hoff-
nung auf die Belohnung im Himmel. In der katholischen Religiositit wird aus dem pas-
siven Leiden eine produktive Tat, deren Sinn in der Vorbereitung auf das Jenseits liegt.

1. Zweifel

Mit diesem Konzept deuteten Bischofe und Prediger auch das Leid der beiden Weltkrie-
ge. Und in beiden Weltkriegen wird diese Deutung des Leidens so stark bezweifelt, dass
die Zweifel selbst Gegenstand der Reflexion werden. Eine Ursache dafiir ist in der Lin-
ge der Kriege zu sehen, die Zweifel an Gottes Beistand weckte, wie oben bereits er-
wihnt. Paul Wilhelm von Keppler schrieb im Fastenhirtenbrief 1916: Immer noch! - so
klagen und seufzen alle Herzen. Wie lange noch? fragen wir zagend, und mancher
Schwachglinbige wird beinahe irre an der Vorsehung und meint, jetzt wire es doch an
der Zeit, dafS Gott mit méichtiger Hand eingreife und dem Blutvergieflen ein Ende ma-
che®.

Eine weitere Ursache ist im Gottesbild zu suchen. Gott wurde als allmichtig und als
streng, andererseits aber auch als giitig, gerecht und barmherzig beschrieben. Diese Att-
ribute schienen nicht zur modernen Kriegsfithrung und den unzahligen zivilen und mi-
litirischen Toten zu passen. Bischof Sproll fasste diese Zweifel 1944 in die folgenden
Worte: Nicht wenige wollen an ibrem Gottesglanben Schiffbruch leiden, weil sie meinen,
sie konnen diesen Glanben und die furchtbaren Ereignisse der Gegenwart nicht mebr in
Einklang miteinander bringen. Wo bleibt da die Liebe Gottes, wenn er so unerhérte
Heimsuchungen iiber seine Geschopfe kommen lisst? Wo bleibt die Gerechtigkeit Got-
tes, wenn er so viel Unrecht ungestraft hingeben lisst? [...] Wie kann die Liebe Gottes all
das iiber uns kommen lassen? Warum fabrt die Hand der géttlichen Gerechtigkeit nicht
strafend dazwischen, um solches Elend zu beendigen?’® An Sprolls Worten wird neben
den Zweifeln am Gottesbild sichtbar, dass auch der Zweite Weltkrieg den Menschen zu
lang wurde und sich die Hoffnungen auf ein géttliches Eingreifen richteten.

Bischofe und Prediger verteidigten die spirituelle Deutung des Leidens gegen diese
Glaubenszweifel, indem sie auf seine Verdienstlichkeit hinwiesen. Auflerdem forderten
und begriindeten sie Gottvertrauen. Im Ersten Weltkrieg kam es auflerdem zu einer
Verkniipfung nationaler und religioser Deutungen, indem Leidensbereitschaft und gott-
liche Sieghelferschaft verkniipft wurden.

2. Leiden als Christusnachfolge

Den Zusammenhang von Leidensbereitschaft und katholischem Verdienstgedanken
brachte der Bischof Joannes Baptista Sproll 1939 auf den Punkt: Der Himmel will er-
kauft sein. Er ist aber auch jeden Preis, jedes Opfer wert’!. In beiden Kriegen wiesen die
Bischofe darauf hin, dass Leiden eine unausweichliche Tatsache des menschlichen Le-
bens sei. Paul Wilhelm von Keppler nannte es daher eine Menschenpflicht und Christen-
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pflicht’”? und Sproll verwies auf die Leidensgeschichte der Evangelien und auf die Heili-
gen, die durch eine bittere Leidensschule in die ewige Herrlichkeit eingegangen seien™.
Warum also sollten die Zeitgenossen vom Leiden verschont bleiben? Die Bischofe erin-
nerten deshalb an die spirituelle Dimension des Leidens, indem sie auf die bereits be-
schriebene Kreuzesmetaphorik zuriickgriffen und auf Maria als Vorbild hinwiesen.
Christen wiirden Leid leichter tragen als Nichtchristen, meinte Sproll. Denn sie tragen
[es) in der Kraft der gottlichen Gnade und in der Hoffnung auf eine bessere Ewigkeit’™.

Diese Hotfnung verkorpert nach der christlichen Tradition das Kreuz, wie oben
schon beschrieben. Thomas Nérber griff 1917 mit einer Meditation iiber das Kreuz auf
diese Tradition zuriick. Wohlan, es gibt eine Quelle des Trostes anch fiir das grofite Leid
und an diese Trostquelle méchte euch mein diesjibriges Fastenhirtenwort fiihren. Sam-
meln wir uns unter dem Kreuze Jesu Christi auf Golgatha und rufen wir ans Herzens-
grund: »O Jesus, unsere einzige Hoffnung, lehre uns leiden!«

Und vom Kreuze herab wird Jesus uns antworten: Menschenkinder, ich leide mebr
als ibr; ich leide mit euch und leide fiir euch. [...] [Am Kreuz dachte er] auch an uns, ge-
liebte Didzesanen, an alle, die infolge des Krieges leiden, an die kimpfenden Heere, an
die Kranken in den Lazaretten, an die Hungernden und Verlassenen und Vergessenen.
Auch fiir uns opferte er sein Leben auf, aller Segen desselben sollte anch uns zugute
kommen’s. Norber bezieht sich in diesen Zeilen auf die theologische Uberzeugung, dass
Christus am Kreuz fiir alle Menschen gelitten habe, auch fiir die, die in der Chronologie
erst nach thm lebten. Deshalb kommt er auch auf den Gedanken, Jesus habe mehr als
alle anderen Menschen gelitten.

Daran kniipfte die Deutung des Leidens im Zweiten Weltkrieg fast nahtlos an. Con-
rad Grober forderte in einer Karfreitagsmeditation 1940, die Katholiken miissten bereit
sein, das Kreuz auf sich zu nehmen, das Gott ihnen zugedacht habe. Vielleicht ragt anch
fiir uns irgendwo ein Kreuz. Geben anch wir unerschrocken und unbeirrbar unsern Weg.
Es migen auch unsere Feinde sagen, was sie wollen: Wir schweigen und leiden oder reden
in Charaktergrifie wie [Christus])’®. Der Blick auf das Kreuz erméglicht es den Soldaten,
ihre Pflicht zu tun. Wir gedenken [...] der zahbllosen deutschen Menschen, die an allen
Fronten bereit sind, Gut und Blut fiir das Vaterland zu opfern. Die allermeisten von ih-
nen sind — wer will es bestreiten? — christliche Méinner, eure Viter oder Briider, denen
das Kreuz den Weg zur blutigen Pflichterfiillung weist, weil ibnen das irdische Vaterland
ein Sinnbild des Ewigen ist”’. Wie im Ersten Weltkrieg ist in diesem Zitat vom Opfer fiir
das Vaterland die Rede, allerdings fehlt hier das nationalistische Pathos, mit dem Kepp-
ler das Leiden fiir das Vaterland pries. Gréber bezieht sich in dieser Passage auf das
Motiv des christlichen Soldaten, der aus Nichstenliebe sein Leben zum Schutz anderer
einsetzt. Den Dienst des Soldaten deutet er als Kreuzesnachfolge, weil sie bereit seien,
ihr I},)eben fiir das Vaterland einzusetzen und sich auf diese Weise die ewige Seligkeit er-
wiirben’®.
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Die christliche Tradition kennt neben der Passion als Vorbild fiir christliche Lei-
densbereitschaft auch die Muttergottes als Modell fiir in christlichem Sinne gelungenes
Leiden. Darauf griff Joannes B. Sproll im Zweiten Weltkrieg zuriick. [D]ie Mutter ver-
lafSt den Sobn im Leide nicht. Sie steigt mit ihm den Kreunzweg hinan, stellt sich unter das
Kreuz ihres Sobnes und leidet mit ihm, soviel nur immer eine Mutter mit ihrem leiden-
den und sterbenden Sobne leiden kann™. Er attestiert ihr angesichts des Schicksals ihres
Sohnes Standhaftigkeit: Sie bricht nicht zusammen unter der Grifie des Schmerzes und
unter der Wucht des Leides®®. An ihrem Beispiel konnten die Christen die Kraft schop-
fen, das ihnen auferlegte Kreuz zu tragen. Sproll pries die Gottesmutter als heldenbafte
Trigerin alles irdischen Leides und nannte sie die Mutter mit dem siebenfachen Schwerte
des Leidens im Herzen®. In einem Hirtenbrief an junge Leute schrieb er: [Els ist nicht
immer so leicht, ja zu sagen zu allen Opfern, zu allen Uber*wmdungen und Entbebrun-
gen. Wie gut ist es, dafS ihr in solch schweren Stunden eine Mutter habt, die euch ver-
steht, zu der ihr mit allem Leide kommen diirft®. Besonders den Soldaten legt er sie ans
Herz: Holet euch bei ibr den Starkmut, die Tapferkeit und die Opferkraft zur treuesten
Pflichterfiillung! Unter ihren Schutz stellet ench taglich, damit sie euch bewahre und be-
hiite an Leib und Seele! Ihrem miitterlichen Schutz empfehlet euch, wenn euch die Ge-
fabren des Todes umgeben! Sie wird euch die Kraft erbitten, opfermutig dem gekrenzig-
ten Heiland nachzufolgen!®

1943 weihte Sproll die Diozese Rottenburg der Muttergottes, um sich auf diese Wei-
se unter ihren besonderen Schutz zu stellen®. Damit folgte er dem Vorbild Pius’ XIIL.,
der 1942 die Welt der Muttergottes geweiht hatte. Im Unterschied zu anderen deutschen
Diézesen wurde die Weihe in Rottenburg als religiose Erneuerung breit inszeniert und
von Sproll durch mehrere Hirtenbriefe begleitet. Darin verteidigt er die Glaubens- und
Sittenlehre der Kirche gegen nationalsozialistische Uberzeugungen und setzte dadurch
auch ein Zeichen gegen deren weltanschaulichen Totalititsanspruch.

In den Hirtenbriefen des Ersten Weltkrieges ist Maria nicht in dieser Weise prasent.
Der Marienweihe im Zweiten Weltkrieg entsprach im Ersten Weltkrieg die Weihe an
das Herz Jesu®. Wie Klaus Schreiner in diesem Band zeigt, war Maria im Ersten Welt-
krieg vor allem Gegenstand von Predigten.

Neu im Vergleich zum Ersten Weltkrieg war, dass Sproll und Grober mit der Kreu-
zesnachfolge das Glaubenszeugnis verbanden. Christi Nachfolge heifit heute in besonde-
rer Weise: Kreuzesnachfolge. Ist das nicht ein Punkt, an dem auch ener Glanbe immer
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99), Tiibingen 2006, 127-140.

85 Vgl. BuscH, Frommigkeit (wie Anm. 48).
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wieder in Gefahr kommt?% Viele Christen wiissten den Tod des vielleicht einzigen Soh-
nes, die Folgen eines Bombentreffers und andere Lasten des Krieges nicht mit der Giite
Gottes zu vereinbaren. Sproll verweist sie auf das Beispiel des Petrus, der auch erst ler-
nen musste, dass das Kreuz Kern und Stern des Christentums ist¥. Petrus habe sich nicht
geweigert, selbst fiir Christus zu leiden und habe den j jungen Christengemeinden Klein-
asiens eingeschirft, dass die Berufung zum Christentum kein Freibrief gegen Leiden und
Verfolgungen bedeutet. Im Gegenteil: Sproll gibt sich tiberzeugt, dass vielmehr gerade
das unschuldige Leiden um Christi willen ein Zeichen der Auserwihlung, also ein Grund
zur Frende sei®. Fiir Sproll steht fest, dass Gott daher das Recht habe, Opfer von den
Christen zu fordern. Er weist auf die Verdienstlichkeit dieser Opfer hin, wie Christus
den Aposteln hundertfaltigen Lohn in Aussicht gestellt habe, diirften auch Christen auf
kiinftigen Lohn hoffen®’.

Conrad Gréber stellte die christliche Leidensbereitschaft als innere und duflere Be-
wihrungsprobe dar, an der sich der Wert des Glaubens ablesen lasse. Die Religion of-
fenbart sich am deutlichsten und wirksamsten nicht in den Tagen der Rube und des Glii-
ckes, sondern dann, wenn wir als Kreuztriger dem gottlichen Kreuztriger, unserm
Heiland nachfolgen miissen. Dann tritt iiberzeugend ans Licht, ob unser bisheriges
Christentum nur eine leere, tiuschende Fassade war, oder ein wirklicher innerer Besitz*°.

Unter dem Eindruck des zunehmenden Bombenkrieges lobte Sproll den Wert des
stillen, geduldigen Ertragens. Es sei vielfach zur unabwendbaren Pflicht geworden und
verlangt oft genug hohere sittliche Kraft als der offene Kampf. [...] Tapferes Leiden ist
Christenart. Wieviel innere Festigkeit und stille Evgebung erfordert es, stundenlang in
den Kellern zu sitzen und zu warten, ob nicht der nichste Augenblick schon das Dach
iiber uns zusammenwirft und wuns lebendig begribt. Fraget die Leute von Grofs-
Stuttgart, Friedrichshafen, Heilbronn, Ulm und anderen Orten, was sie in jenen Stunden
der Fliegerangriffe an seelischer Not ausgestanden haben! Solche Heimsuchungen Gottes
wollen wir im christlichen Geiste ertragen, in Trene bis ans Ende!**

Der Lobpreis des Leidens in den beiden Weltkriegen hatte nicht nur eine religiose,
sondern auch eine politische Dimension. Wenn die Bischéfe die Leidens- und Opferbe-
reitschaft der Katholiken einforderten und die Pflichten der Katholiken gegeniiber dem
Vaterland in diesen Zusammenhang stellten, trugen sie ihren Teil zur Durchhaltebereit-
schaft der Bevolkerung bei®2. Das war durchaus so beabsichtigt, im Ersten Weltkrieg
mehr noch als im Zweiten. Conrad Gréber beschrieb riickblickend die Rolle der Religi-
on im Ersten Weltkrieg: Als aber das »Durchhalten<, wie man es in jenen tragischen Ta-
gen hiefS, zu wanken und zu erlabhmen drobte, boten sowohl die Bischife als die Priester
alles aunf, um das Letzte an Widerstandskraft aus dem erschlaffenden Volk herauszuho-
len®. Auch im Zweiten Weltkrieg unterliefen es weder Sproll noch Gréber, wie bereits
erwihnt, in thren Hirtenbriefen auf die Pflichten der Katholiken gegeniiber dem Vater-
land hinzuweisen und diese religiés zu begriinden. Im Ersten Weltkrieg lag das am
Schulterschluss von Kirche und Staat. Im Zweiten Weltkrieg war die Sache komplizier-

86 Joannes B. SproLr, Hirtenbrief zum Mannersonntag 1944, in: KA 18, 1943-1946, Nr. 12, 12.
Juni 1944, 71, Zitat: 71.

87 Ebd.

88 Ebd.

89 Ebd., 72.

90 Conrad GrROBER, Hirtenschreiben zu Weihnachten, 17. Dezember 1944, 7. EAF B 2-35/69.

91 Joannes B. SproLL, Fastenhirtenbrief 1945 (wie Anm. 60), 85.

92 Vgl. auch Momwmsen, Kirchen (wie Anm. 6), 176.

93 GROBER, Fastenhirtenbrief 1942 (wie Anm. 55), 21.
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ter. Von der kirchlichen Staatsrechtslehre her fiihlten sich die Bischofe dem Staat gegen-
iiber zur Loyalitit verpflichtet, der Staat, verkérpert durch die Nationalsozialisten,
setzte jedoch alles daran, Religion und Kirche zu marginalisieren. Die Bischofe reagier-
ten darauf, indem sie bei jeder sich bietenden Gelegenheit ihrer Loyalitit dem Staat ge-
geniiber Ausdruck verliehen und die Katholiken zur treuen Pflichterfiillung aufriefen.

3. Gottvertrauen als Basis

Die Bereitschaft, den Krieg in diesem Sinne zu ertragen, konnte nur auf Basis eines star-
ken Gottvertrauens entstehen. Dieses Vertrauen schien in beiden Weltkriegen zu erodie-
ren, weshalb die Theologen es mehrfach neu zu begriinden versuchten®. Thomas Nér-
ber schrieb zum Jahrestag des Kriegsbeginns 1917: Habet jenes Gottvertrauen, das die
eigenen Wiinsche dem Willen Gottes unterordnet und alles als eine Schickung aus seiner
Hand annimmt — die Frende wie das Leid, das Sterben und das Leben, jenes christliche
Gottvertranen, das an erster Stelle betet: >Vater, laf8 diesen Kelch an mir voriibergehen:,
dann aber den seelischen Anschluf an das [...] Gebet des Heilandes findet: »Doch nicht
mein Wille geschebe, sondern der deine« [...] Bewahret dieses Vertrauen zu Gott trotz der
bangen Sorge um den Sobn, um den Bruder, um den Gatten, die vor dem Feinde stehen.
Auch in der wildesten Schlacht fillt kein Haar von ihrem Haupt obne den Willen des
Vaters, der im Himmel ist. Und wenn Gottes Rat den Tod eines Teuren auf dem Feld
der Ebre beschlieflen sollte, dann heiligt euren Schmerz durch das stete Vertranen, daff
Gottes Giite und Weisheit es so zum Besten fiigte, zu seinem und ewrem Heil fiir die
Ewigkeit®. ¥

Das Vertrauen auf Gott griindet sich auf die auch philosophisch fundierte Uberzeu-
gung, dass Gott gut ist. Gott verfolge mit dieser Welt und den Menschen nur gute Ab-
sichten, das Bose liege ihm fern. Er macht alles wobl, alle seine Pline und Gedanken, die
er von Ewigkeit gefafit hat iiber die Vilker und die einzelnen Menschen, sind Pline des
Heils und des Friedens, sind Gedanken der Liebe®, schrieb Norber 1918. Die Linge des
Krieges diene der Erziehung und Priifung der Menschen, Gott verlange aber nicht mehr
von ihnen, als sie leisten konnten. Gott ist auch heute noch unser allgiitiger und barm-
herziger Vater, der in die Zuchtschule seines Leidens nimmt und priift, aber nicht iiber
die Krifte heimsucht, sondern der Priifung einen Ausgang gibt” .

Joannes B. Sproll formulierte diese Uberzeugung 1944 in dhnlichen Worten. In ihnen
schwingt die Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus mit, der sich teilweise
auch der religiésen Sprache bediente, den Begriffen aber einen anderen Sinn gab. Drum
haltet unerschiitterlich fest an eurem Gottesglauben. Nicht ein blindes Schiciml waltet
iiber uns, nicht irgendeine unbestimmte Vorsehung. Diese konnte uns weder Stiitze im
Lebenskampfe sein, vollends wenn dieser Kampf voll bitteren Leides und Schmerzes ist.
Wir glanben vielmebr an den einen lebendigen Gott, den allmichtigen Vater, Schopfer
des Himmels und der Erde. Dieser Gottesglanbe ist das tragende Fundament unseres
Christenlebens, auch unseres Volkslebens und des Zusammenlebens der Volker. Noch
feiert der Haf3 seine Triumphe. Immer furchtbarer werden die Kriegswaffen, immer

94 Vgl. NORBER, Fastenhirtenbrief 1917 (wie Anm. 2), 284-287. — SproLL, Fastenhirtenbrief 1944
(wie Anm. 70), 49.

95 NORBER, Jahrestag 1917 (wie Anm. 63), 389.

96 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1918, in: AF Nr. 3, 1. Februar 1918, 7-11, Zitat: 8.

97 Thomas NORBER, Hirtenbrief zum Waffenstillstand 1918, in: AF Nr. 31, 13. November 1918,
137-139, Zitat: 139.
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entsetzlicher die Verwiistungen, immer zahlreicher die Verwundeten und Toten. Oder
will Gott die Welt sich selbst iiberlassen und ihr zeigen, wohin Gottlosigkeit, Haf} und
Rachgier treiben? Welch ein Trost ist uns da unser Glaube an Gott, den Herrn, den
'Kinig der Zeiten, den unsterblichen, unsichtbarenl« Er ist es, der die Ziigel seiner Welt-
regierung in seinen giitigen und starken Hinden hilt. Er wird zu seiner Zeit in das
furchtbare Geschehen eingreifen. Und wir wissen aus der HI. Schrift: Gott ist tren. Wie
er uns an Versuchungen nicht mehr zumutet als wir tragen kinnen, so wird er uns anch
an den Heimsuchungen des Krieges nicht mebr aufbiirden, als wir aushalten konnen,
wenn wir nur mit starkem Glauben ausharren. Was Gott mit seiner Weisheit und Giite
mit all diesen Priifungen eigentlich meint, werden wir vielleicht erst erkennen, wenn
Jahre und Jabrzebnte voriiber sind®®. Sproll und Nérber teilen die Zuversicht, dass Gott
dem Finzelnen nicht mehr zumutet, als er mit seiner Hilfe tragen kann. Gerade diese
Zuversicht geriet in beiden Kriegen ins Wanken, weil sie der Sinnlosigkeit des Todes
durch Granaten- oder Bombentreffer nichts entgegen zu setzen hatte.

Sprolls Worte enthalten auch einen Hinweis darauf, dass beide Weltkriege im religi-
osen Weltbild der Katholiken ihre Spuren hinterlassen haben. Die Frage, ob Gott die
Welt sich selbst iiberlassen wollte, ware Thomas Norber oder Paul Wilhelm von Kepp-
ler wohl kaum in den Sinn gekommen. Auch wenn sie rhetorisch gemeint war, zeugt sie
doch davon, dass die Selbstgewissheit verschwunden war, mit der im Ersten Weltkrieg
der Beistand Gottes behauptet worden war.

Der Unterschied zwischen Erstem und Zweitem Weltkrieg wird auch an dem fol-
genden Zitat von Thomas Nérber deutlich, der 1916 gegen die Zweifel am Beistand
Gottes argumentierte, die durch den langen Krieg aufgekommen waren. Als der Krieg
1914 ausgebrochen sei, sei das Vertrauen auf Gottes Hilfe grofl gewesen. Hat uns dieses
Vertrauen getiduscht? Nein, sichtbar hat uns Gott geholfen. Gott hat uns bewahrt vor
den Schrecken des Kriegsschauplatzes, die gerade unsere Evzdiozese als Grenzland be-
drobten. Er hat den todesmutigen Verteidigern der Heimat wahrhaft iibermenschlichen
Mut und Ausdaner eingeflofit, sie von Erfolg zu Erfolg gefiibrt und bis zur Stunde nicht
verlassen®. Daher sei das deutsche Volk Gott Dankbarkeit schuldig und dazu bestiinde
angesichts des fortdauernden Krieges noch reichlich Gelegenheit. Es gelte, i Gottver-
trauen trew und mutig auszubarren und ohne kleinliches Murren und Klagen die Ein-
schrinkungen und Entbebrungen auf sich zu nebmen, die der Herr uns aunferlegt'®. Diese
Worte zielten direkt auf die Stimmung im Reich und waren sowohl der religiosen Logik
des ergebenen Leidens wie der Kriegspropaganda geschuldet, in deren Dienst sich die
Kirchen bereitwillig gestellt hatten!®.

Nach Auffassung Sprolls erodierte das Gottvertrauen auch deshalb, weil viele
Christen einem falschen Gottesbild anhingen. Im Fastenhirtenbrief 1944 schrieb er, viele
Menschen hitten eine ganz falsche Vorstellung von der Liebe Gottes: Fiir manche
Christen soll Gott blofd der liebe Vater im Himmel sein, der seine Kinder nur mit zarter
Hand anfassen darf, der alles schwere Leid und allen tiefen Schmerz von ihnen fernhal-
ten soll'“. Diese Vorstellung will er mit seinem Hirtenbrief korrigieren. Sie verkennen
das Wesen der wahren Liebe. Wahre Liebe muss notigenfalls auch herb und streng sein,
wenn die Menschen zu starkem Ertragen erzogen werden sollen'®. Der Barmherzigkeit

98 SproLi, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50.

99 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1916, in: AF Nr. 4, 29. Februar 1916, 155-161, Zitat: 156.
100 Ebd., 157.

101 Vgl. MommskeN, Kirchen (wie Anm. 6), 174.

102 Sprorr, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 49.

103 Ebd.
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Gottes stellt er deshalb die Langmut zur Seite, um zu erkliren, warum Gott dem Krieg
nicht ein Ende mache. Er kann warten; denn vor ihm sind tausend Jahre wie ein Tag
und sein Arm ist lang'®. 1945 wiederholte er dieses Argument noch einmal, erginzt um
den Gedanken der Glaubenspriifung: Der echte Christ weifS, dafi Gott oft lange zusieht;
die gottliche Langmut wird dem kurzsichtigen Menschen leicht zur Glaubensprobe.
Gottes Weisheit priift sogar diejenigen besonders streng, die er liebt, und priift so ibre
Treune und Standhbaftigker'®.

Auch der Hinweis auf die Unerforschlichkeit Gottes diente als Argument, mit dem
die Theologen die Zweifel am Beistand Gottes zu zerstreuen suchten. Als Schwachglin-
bige bezeichnete Paul Wilhelm von Keppler diejenigen, die nach einem Eingreifen Got-
tes riefen und die Frage stellten, wann Gott dem Krieg ein Ende mache. Es stebt ench
nicht zu, Zeiten und Fristen zu wissen, entgegnete er ihnen und forderte mehr Gottver-
trauen'%,

Thomas Nérber argumentierte, der Mensch konne Gottes Pline nicht begreifen, weil
dieser einer anderen als der menschlichen Logik folge. Der Mensch sei vor Gott wie ein
kleines Kind. Wire es nicht unertriglich und anmaflend, wenn das Kind, dem alle Le-
benserfahrung abgeht, seine treubesorgten Eltern zur Rechenschaft ziehen wollte fiir ihre
wohliiberlegten Absichten und Anordnungen? Wir iiberschanen nur ein kleines Gebiet,
und schon der gewihnliche Mensch erkennt, wenn er in alten Tagen sein ganzes Leben
iiberblickt, wo so manches Vorkommnis gemdifd der Leitung der géttlichen Vorsehung
notwendig, ja ein Gliick war, das am Anfang als Ungliick erschien. Wie dsirfen wir es
wagen, Gott anzuklagen, weil er eine immer noch ertrigliche Heimsuchung nun im
vierten Jabr noch auf uns lasten lifit?' Ertriglich erschien der Krieg in Norbers Augen
vor allem deshalb, weil Gott das Deutsche Reich davor bewahrt habe, vom Feind be-
setzt und verwiistet zu werden!®, Daher forderte er von den Katholiken mehr Zuriick-
haltung und Gottvertrauen. In Demut wollen wir vor Gott uns beugen, denn das kleine
Licht unseres Verstandes und die kurze Spanne unseres Lebens wird dazu noch nicht ge-
niigen, die Pline Gottes zu ermessen, die ganze Welten und ganze Ewigkeiten umfas-
sen'®,

Schlieflich wiesen die Theologen vor allem im Ersten Weltkrieg darauf hin, dass ein
Zusammenhang bestehe zwischen der menschlichen Schuld und der Linge des Krieges.
Dabei stand das oben erliuterte Gesellschafts- und Geschichtsbild Pate, das zur Deu-
tung des Ersten Weltkrieges als Gottesstrafe gefithrt hatte. Norber schrieb 1916, der
Krieg sei deshalb noch nicht zu Ende, weil manche wieder in ibre friihere Oberflich-
lichkeit und religiose Gleichgiiltigkeit zuriickgefallen seien, statt sich auf die Gebote
Gottes zu besinnen!!®. In Siinden und Leichtsinn leben sie wie ehedem dahin. [...] Be-
greift man da nicht, dafi bei solcher Mifiachtung der >grofien, heiligen Zeitc Gort der
Herr, trotz seiner Liebe, die sich in seinem uns gewdbrten Beistand offenbart, seinen
strafenden Arm noch nicht zuriickgezogen hat und uns das Ende des grausigen Volker-
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105 SprovrL, Fastenhirtenbrief 1945 (wie Anm. 60), 85.

106 KEPPLER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 69), 199.

107 NORBER, Fastenhirtenbrief 1918 (wie Anm. 96), 8.
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110 NORBER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 99), 157.
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mordes noch nicht schauen lafit/""" Diese Erklirung ist vor dem Hintergrund der Deu-
tung des Ersten Weltkrieges als Strafgericht Gottes zu sehen, auf das die Menschen mit
Umkehr, Buffe und Siihne reagieren mussten.

Paul Wilhelm von Keppler erklirte noch im Oktober 1918, dass der Krieg deshalb
noch nicht zu Ende sei, weil der religiése Eifer der Bevolkerung nachgelassen und das
Volk neue Schuld auf sich geladen habe''2. Den einzigen Ausweg sieht er darin, dass die
Rottenburger Katholiken stellvertretend fiir weite Teile des Volkes Bufle tun. Wir we-
nigstens, geliebte Diozesanen, wollen entschlossen den Weg der Bufle beschreiten, im
Geist der Bufle alle Kriegslasten auf uns nehmen zur Siibne fiir uns und unseres Volkes
Schuld'.

4. Leiden fiihrt zum Sieg

Die Deutung des Kriegsleidens als Sithne wurde im Ersten Weltkrieg dahingehend aus-
geweitet, dass die Theologen die Sieghelferschaft Gottes fiir das Deutsche Reich in An-
spruch nahmen und religiése und nationale Deutungen vermischten!™®. Paul Wilhelm
von Keppler verkniipfte im Fastenhirtenbrief 1916 die Leidensbereitschaft der Katholi-
ken mit dem Sieg des Deutschen Reiches. Er griff auf die schon mehrfach erwihnte
Kreuzesmetaphorik zuriick und empfahl den Katholiken, sich am leidenden Christus zu
orientierten, der die Hoffnung verkorpert, dass auf das Leid die Erlésung folgt. O ibr
Kreunztriger alle, die thr tiefgebeugt die schwere Last schleppet, erbebet das Haupt und
schauet auf den, der mit seinem Kreuz voranschreitet, und horet anf seinen Ruf: Wer mir
nachfolgen will, verleugne sich selbst, nebme téiglich sein Kreuz auf sich und so folge er
mir nach (Luk. 9,23)"">. Wer die Kriegsleiden annehme, wie Christus sein Kreuz ange-
nommen habe, trete in die Nachfolge Christi. Wenn derjenige sich dann auch noch
durch Gebet und Kommunion stirke, werde sein Leiden verdienstlich fiir den Einzelnen
wie fiir die Gemeinschaft, argumentierte Keppler weiter.

Der Verdienstgedanke wird noch unterstrichen und das Leiden in die Nihe des Op-
fers der Messe geriickt, indem von Keppler das Kriegsleiden mit der Doxologie des
Hochgebetes der Eucharistiefeier verbindet: Dann hat unser Leiden Anteil an der Erlo-
sungskraft und Segenskraft des Leidens Christi; in ithm, mit thm und durch ihn wird es
ein Gott wohlgefilliges Opfer, wertvoll fiir uns und fiir das Vaterland"®. In dieser Inter-
pretation hatten die Kriegsleiden nicht nur transzendente, sondern auch immanente
Wirkung. Durch die Wortwahl riickte Keppler das Leiden in die Nihe des eucharisti-
schen Opfers. Die Formel Durch ibn und mit ibm und in ibm steht am Ende des Hoch-
gebetes, in dem Brot und Wein konsekriert werden. Somit wird das Leiden zum Sakra-
ment fiir den Sieg des Deutschen Reiches.

Diese Verschrankung von nationalen und religidsen Motiven, die sich gegenseitig
verstirkten, ist typisch fiir den Ersten Weltkrieg. Sie wurzelte in der nationalistischen
Stimmung vor und wihrend des Weltkrieges und entsprach zumindest zu Beginn des
Krieges den Erwartungen der Bevolkerung. Das zeigt sich dann, wenn Geistliche diese

111 Ebd.

112 Paul Wilhelm von KeppLER, Kriegshirtenbrief an die Gliubigen, in KA 9, 1917-1919, 201f.
113 Ebd., 202. Vgl. auch SproLL, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50.
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116 Ebd., 205. Hervorhebung durch C.H.
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Erwartungen nicht erfiillten. Im Elsass wurden deshalb zahlreiche Geistliche der
»Deutschfeindlichkeit« verdichtigt und teilweise auch verurteilt!'”:

5. Private Korrespondenz

Die religidse Deutung des Kriegsleidens als Siihne hat sich in den beiden Weltkriegen
kaum verindert. Im Zweiten Weltkrieg fehlt das nationalistische Pathos und der Gedan-
ke der Gottesstrafe ist nur im Hintergrund prisent, hinzu kam der Gedanke der Bewih-
rung. Angesichts dieses Befundes konnte man auf den Gedanken kommen, dass der
Wandel der religiosen Vorstellungen nicht in der Chronologie, sondern bei den Trigern
der Deutungen zu suchen sei. Haben die Bischofe an einem religiosen Weltbild fest-
gehalten, das den einfachen Katholiken, theologisch: den Laien, nicht mehr plausibel
war?

Meine These lautet: Nein. Das Gegenteil scheint der Fall zu sein. Diese These beruht
auf der Auswertung der Korrespondenz zweier katholischer Familien im Ersten und
Zweiten Weltkrieg!'®. Das hier untersuchte religidse Weltbild blieb iiber das Ende des
Zweiten Weltkrieges hinaus fiir einen grofien Teil der Katholiken giiltig. Natiirlich han-
delt es sich angesichts der sehr kleinen Stichprobe nur um eine vorliufige These; zu
wiinschen wire, dass dieser Befund in Zukunft auf eine breitere Basis gestellt wiirde.
Material dazu gibt es in grofien Mengen''’.

Familie Weber

Familie Weber lebte zur Zeit des Ersten Weltkrieges in Heilbronn. Johannes Weber
(1862-1933), der Vater, war Volksschullehrer und Abgeordneter des Zentrums in der
Zweiten Kammer des wiirttembergischen Landtages'®. Mit seiner Frau Luise (1863-
1940) hatte er sechs Kinder, von denen zwei als Soldaten im Ersten Weltkrieg fielen. Ig-
naz (1892-1915), der Alteste, nach wenigen Monaten Einsatz in Galizien, Alois (1894-
1917) nach etwas mehr als zwei Jahren an der Westfront. Beide hatten vor dem Krieg in
Tiibingen studiert, Ignaz Theologie mit dem Ziel Priester zu werden und Alois Mathe-
matik und Naturwissenschaften'?!,

117 Diesen Hinweis verdanke ich Annette Jantzen.

118 Vgl. Andreas HovLzem u. Christoph HorzapreL, Kriegserfahrung als Forschungsproblem.
Der Erste Weltkrieg in der religiosen Erfahrung von Katholiken, in: ThQ 182, 2002, 279-297. —
Christoph Hovrzaprer, Alltagsreligiositit im Krieg. Die Korrespondenz der Familie B. zwischen
Kriegswende und Kriegsende (1943-1946), in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung. Katholi-
zismus und Protestantismus in der Nachkriegszeit, hg. v. Andreas Horzem u. Christoph Horz-
APFEL (Konfession und Gesellschaft 34), Stuttgart 2005, 53-90.

119 Vgl. Aus Feldpostbriefen junger Christen 1939-1945. Ein Beitrag zur Geschichte der Katho-
lischen Jugend im Felde, hg. v. Karl-Theodor ScHLEICHER u. Heinrich WaLLE (Historische Mit-
teilungen im Auftrag der Ranke-Gesellschaft 60), Stuttgart 2005. — Fiir die Forschung gut zuging-
lich und erschlossen sind die Bestinde der Bibliothek fiir Zeitgeschichte, Stuttgart, und der
Feldpostsammlung beim Museum fiir Kommunikation in Berlin (http://www.feldpostsammlung.de).
120 Vgl. RaBerc, Handbuch, 992. — Anton BAuggr, Zwischen Mysterien und Kirchenbau. Dr.
Franz Weber — Subregens und Pfarrer in einer Zeit des Umbruchs, in: RJKG 16, 1997, 173183,
bes. 173—174. Pfarrer Anton Bauer (Schwibisch Gmiind) danke ich sehr, dass er mir den Nachlass
von Ignaz und Alois Weber zur Auswertung tiberlassen hat.

121 So heifit es auf dem Totenzettel. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois Weber.
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Die Familie hat die Feldpostbriefe der beiden aufgehoben und die Kondolenzschrei-
ben zu ihrem Tod'?. Der Tod der beiden jungen Minner wird in diesen Briefen mit den
Motiven gedeutet, die auch in den Hirtenbriefen anzutreffen sind. Ihr Tod gilt als Opfer
fir das Vaterland und fiihrt sie deshalb in die ewige Seligkeit. In einem Kondolenz-
schreiben an Johannes Weber zum Tod von Ignaz 1915 heifit es: Menschenworte konnen
nicht tristen; den besten Trost findest Du im Gebet fiir den Verblichenen, in welches ich
mit einstimmen werde. Vergesse nicht, daf§ der hl. Thomas von Aquin den Heldentod
fiirs Vaterland mit dem Martyrertod auf eine Stufe stellt. Und so hat Dein Ignaz jetzt
schon die Himmelsstufe erreicht, die ihm nach menschlichem Ermessen durch seinen zu-
kiinftigen hl. Beruf geworden wéire'®. Hintergrund der Deutung des Soldatentodes als
Mirtyrertod ist die schon angesprochene Tatsache, dass die christliche Tradition den
Soldatendienst als Dienst am Nichsten verstand. Auch der nichste Brief greift zunichst
auf diese Tradition zuriick und erklirt dann mit einem Zitat aus dem Brief des Apostels
Paulus an die Thessalonicher (1 Thess. 4,13) und einigen weiteren Formeln, dass die
Christen trotz aller Trauer auf die guten Absichten Gottes vertrauen diirften: Die
Schmerzensbotschaft, daf Ihr herrlicher Sobn Ignaz auf dem Felde der Ebre geblieben
[ist], ist auch zu uns [gedrungen]. Den Heimgegangenen, der sein Leben fiirs teure Va-
terland . fiir seine Briider in ithm hingegeben, den Tod des Helden gestorben ist u. der
nun soviel friiher in die Herrlichkeit Gottes, nach der sein ganzes Streben abzielte'™,
eingegangen ist — vermogen wir nicht zu beklagen; gibt es eine grofiere Liebe, als sein
Leben hinzugeben fiir seine Briider? u. solcher Liebe ist der Himmel verbiirgt!

Den Eltern aber u. Geschwistern gilt unsere aufrichtige und warme Anteilnahme
beim schwersten Verlust, der sie betrofﬁm. Wir haben einen hoffnungsvollen Sobn ach so
friih hingeben miissen, u. wir kennen daher die ganze Bitterkeit solcher Priifung! Aber
wir sind gottlob glinbige katholische Christen u. trauern nicht wie die Heiden — wir er-
geben uns in den hl. Willen Gottes, wir sind iiberzeugt, dafS Er auch hier das fiir uns
Gute getroffen; >der Herr hats gegeben, der Herr hats genommen, gebenedeit sei der
Name des Herrns, so beugen wir uns seiner Vaterhand u. trosten uns im Vollbesitz der
Wahrbeit: >Er ist der Vater, der uns liebt, wenn er nimmt u. wenn er gibt!

In diesem Sinne trosten wir Sie alle in herzlicher Teilnabhme u. mit einzig wertvollem
Diesseitstrost: Ihrer im Gebete zu gedenken [...]'>. In diesem kurzen Text findet sich ei-
ne Fiille von Motiven, die Familie Weber trosten und dem Tod von Ignaz einen Sinn ge-
ben sollen. Vom Soldatentod als Dienst am Nichsten und Opfer fiir das Vaterland war
schon die Rede. Hinzuzufiigen bleibt noch, dass die transzendente Wirkung dieses To-
des immer auf den Verstorbenen bezogen bleibt und nirgends auf das Vaterland iiber-
tragen wird, wie Keppler das beispielsweise formulierte. Das Leiden am Tod des jungen
Mannes wird als Glaubenspriifung gedeutet, die die Familie Weber im Vertrauen auf
Gottes gute Absichten bestehen kénne. An diese Haltung wird auch durch das Zitat aus
dem Buch Hiob appelliert, der die vielen Heimsuchungen, denen er sich wegen eines
Wettstreites zwischen Gott und dem Satan ausgesetzt sieht, zunichst mit der Formel
kommentiert: Der Herr hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt sei der Name des
Herrn (Hiob 1,21). Der christlichen Tradition galt Hiob als Vorbild geduldiger Erge-
bung in Gottes Willen. :

122 Vgl. Horzem/HovzapreL, Kriegserfahrung (wie Anm. 118).

123 HanseR an Johannes Weber, 7. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Ignaz Weber.
124 Diese Bemerkung bezieht sich darauf, dass Ignaz Priester werden wollte.

125 Vl;a;)nilie Diesorp an Familie Weber, 7. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Ig-
naz Weber.
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Die Verfasser dieses Briefes kondolierten auch zum Tod von Alois zwei Jahre spiter.
Dabei verwendeten sie die gleichen Motive, einschliefilich des Opfertodes fiir das Va-
terland. Dieses Motiv blieb fiir sie anscheinend plausibel, obwohl das Sterben des Ein-
zelnen im industrialisierten Massenkrieg ohne Bedeutung war!?. Das gilt auch fiir wei-
tere Kondolierende.

Die Sprache des zweiten Briefes wirkt auf den ersten Blick sehr formelhaft. Im Ver-
gleich mit den anderen Kondolenzbriefen aus den Nachlissen der beiden jungen Man-
ner'?” wird jedoch deutlich, dass die Verfasser mit diesen Formeln sehr individuell um-
gehen. Durch den individuellen Gebrauch einer vorgeprigten religiésen Semantik und
Symbolsprache war es den Schreibern der Kondolenzbriefe méglich, den Empfingern
ihre Anteilnahme in gesellschaftlich akzeptierten Formeln auszudriicken'?. Zudem wir-
ken die Formeln entlastend, wenn es darum geht, die passenden Worte zum Tod eines
Menschen zu finden.

In beiden Kondolenzschreiben versichern die Verfasser, dass sie fiir Familie Weber
beten wollen. Diese Gebete sollen dazu beitragen, dass Gott der Familie die Kraft gibt,
den Tod ihres Sohnes in christlichem Sinne zu ertragen. X

Was die Eltern von Ignaz zu dieser Deutung des Todes ihres Altesten sagten, geht
aus den Quellen nicht hervor. In den Briefen seines Bruders Alois finden sich aber eini-
ge Hinweise, die darauf hindeuten, dass die Familie diese Sicht der Dinge teilte. Alois
erfuhr vom Tod seines Bruders an dem Tag, an dem er an die Front verlegt werden
sollte. Als er nach einer Odyssee von zehn Tagen schliefllich an seinem Einsatzort ange-
kommen war, schrieb er nach Hause: Der Gedanke an Ignaz hat mich auf dem ganzen
Weg begleitet u. so allmihblich habe ich mich gut hineingefunden. Und bei Euch wird es,
hoffe ich ebenso gegangen sein. Zum Schlufs findet man, dafs es so, wie es Gott gefiigt
hat, doch immer am besten ist'?,

Der Familie schien auch der Gedanke plausibel zu sein, dass der Soldatentod vor
Gott eine ganz besondere Qualitit habe, bis hin zur Gleichstellung mit dem Mirtyrer-
tod. Ignaz wurde fiir Alois zu einer Art Schutzheiligen. 1916 war Alois zunichst an der
Siidfront in Mazedonien stationiert und erlebte dort einen »friedlichen Krieg«. Es kam
zu keinen groferen Kampfhandlungen, kleinere Artilleriegefechte empfand er eher als
Abwechslung in der Eintonigkeit des Stellungskrieges, denn als Bedrohung. Dann wur-
de er im Juni nach Osten, nach Galizien verlegt, wo die russische Seite eine starke Of-
fensive begonnen hatte!®. Alois ahnte, dass er dort in schwere Kimpfe verwickelt wer-
den wiirde und versuchte seine Familie und sich selbst mit dem Gedanken an Ignaz zu
beruhigen. [M]oglicherweise erhalte ich hier die Fenertaufe, aber wir miissen dankbar
sein, dafs es bisher so glimpflich abging, aber wir steben in Gottes Hand u. bier in Gali-
zien fiihle ich mich im besonderen Schutz meines seligen Bruders, dessen Grab ich ja bier
eigentlich verteidige''.

126 Vgl. Wolfgang J. MommsEN, Kriegsalltag und Kriegserlebnis im Ersten Weltkrieg, in: DERs.,
Der Erste Weltkrieg (wie Anm. 3), 137-154, bes. 141-143.

127 Insgesamt 170 Briefe, davon 80, die religiose Semantik enthalten.

128 Zum Zusammenhang von »objektiver« und »subjektiver« Wirklichkeit vgl. Andreas Hor-
zeM, Bedingungen und Formen religiser Erfahrung im Katholizismus zwischen Konfessionalisie-
rung und Aufklirung, in: »Erfahrung« als Kategorie der Friihneuzeitgeschichte, hg. v. Paul
Miince (HZ, Beiheft 31), Miinchen 2001, 317-332, bes. 312-324.

129 Alois WEBER an die Familie, 16. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois Weber.
130 Die Brussilow-Offensive, vgl. Norman StonE, Art. »Brussilow-Offensive«, in: Enzyklopidie
Erster Weltkrieg, hg. v. Gerd KrumEeIcH u.a., Paderborn 22004, 394-396.

131 Alois WEBER an die Familie. 23. Juni 1916. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois We-



KRIEG ALS »HEILSAME KREUZES- UND LEIDENSSCHULE« 123

Als er einige Wochen spiter von einer mehrtagigen Flucht vor russischen Truppen
berichten musste, spielte Ignaz fiir die Deutung des Geschehens erneut eine Rolle. Die
Flucht vor den russischen Truppen brachte Alois an den Rand seiner physischen und
psychischen Belastbarkeit. Fiir ihn war es ein Wunder, dass er diese Tage unverletzt {iber-
standen hatte'2. Die Gefiible bei einem solchen Riickzug kann niemand beschreiben. [...]
Schlieflich sicherten wir uns selbst, und als wir morgens (9. Aug.) angegriffen wurden,
mufiten wir wieder lanfen, es war kein Ende dieses Elends zu seben; in diesen Augenbli-
cken habe ich wenig gebetet, aber beifier als je. [...]

Ich habe es Euch nicht schrecklich ausmalen wollen, um Mitleid zu erregen, sondern
ich will Euch eine kleine Vorstellung geben von der tausendfiltigen Gefahr, der ich
gliicklich entronnen bin, um Euch zu zeigen, dafd das einen besonderen Dankesakt ver-
dient. Ich habe ja geniigend Zeit, aber so wenig Sammlung zum beten, helfet mir. Und
noch etwas: Meine Lobnung dazu 15 M habe ich eingezablt. Ein Teil soll Anton nebmen
[...], vom anderen lasset einige hl. Messen lesen fiir Ignaz, an dessen fiiblbarer Nihe als
besonderer Schutzengel ich mit festem Vertrauen glaube'>. Am Schluss des Briefes wen-
det er sich an seine Mutter. Thre Sorgen seien unnétig, wie sie am Schutz seines verstor-
benen Bruders erkennen konne, das beste [sei] festes Gottvertranen'>. Sein Vater schrieb
ihm eine Woche spiter, er habe dafiir gesorgt, dass die Messe gelesen wurde'. Dieser
Messe kam der Tradition zufolge doppelte Wirkung zu. Ihre transzendente Wirkung
bezog sich sowohl auf Alois, der dadurch Gott seinen Dank abstattete, als auch auf Ig-
naz, dem Alois auf diese Weise half, Siindenstrafen abzubiifien, die eventuell noch vor-
handen waren. Denn so sehr die Theologen auch versicherten, dass den Soldaten wegen
ihres Einsatzes fiir Andere der Weg in den Himmel offen stehe, wirklich sicher konnte
sich niemand sein. Ob die Verdienste durch ihren Dienst vor Gottes Augen ihre Siinden
aufwogen, wusste nach Auffassung der Theologie und erst recht der Laien nur Gott al-
lein. Deshalb sorgte Familie Weber und mit ihr viele andere katholische Familien, die
einen Angehérigen im Krieg verloren hatten, sicherheitshalber durch Gebet und Seelen-
amter fiir das Seelenheil der Verstorbenen.

Das Beispiel der Familie Weber, deren Glaube die Anfechtungen durch den Tod
zweier Sohne im Ersten Weltkrieg iiberstand, soll nicht dariiber hinwegtauschen, dass es
zwischen 1915 und 1918 eine religidse Krise gegeben hat, die durch die Hinweise in den
Hirtenbriefen semantisch greifbar wurde. Wie tiefgreifend sie gewesen ist, dariiber ge-
ben die Quellen keine Auskunft. Auflerungen von Feldseelsorgern weisen darauf hin,
dass der Krieg bei denen, die ohnehin schon am Rand des katholischen Milieus standen,
die Distanz vergroflerte. Und bei denen, deren Glauben gefestigt war und deren Milieu-
bindung hoch war, wie im Falle von Familie Weber, verfestigte der Krieg die Glaubens-
tiberzeugungen noch!.

Die Korrespondenz der Familie B. aus der Zeit des Zweiten Weltkrieges ist ein Beleg
dafiir, dass das skizzierte religiose Weltbild der Katholiken zumindest in der lindlichen
Bevolkerung beide Weltkriege intakt iiberstanden hat.

ber. -

132 Alois WEBER an die Familie, 23. August 1916. Ebd.

133 Alois WEBER an die Familie, 15. August 1916. Ebd.

134 Ebd.

135 Johannes WeBER an Alois, 29./30. August 1916, Ebd.

136 Vgl. Referat KreuTz v. 11. September 1916, in: Militirseelsorge im Ersten Weltkrieg. Das
Kriegstagebuch des katholischen Feldgeistlichen Benedict Kreutz, hg. v. Hans-Josef WorLasch
(VKZG.A 40), Mainz 1987.
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Familie B.

Familie B. bewirtschaftete einen kleinen Bauernhof in Oberschwaben!¥”. Karl sen. und
seine Frau Maria hatten zwolf Kinder, von denen im Zweiten Weltkrieg noch drei auf
dem Hof lebten. Die anderen Kinder waren erwachsen und lebten in Berlin, Stuttgart,
Passau, in der Pfalz und in der Eifel. Wihrend des Zweiten Weltkrieges korrespondier-
ten alle Mitglieder der Familie mehr oder weniger hiufig miteinander, der heimatliche
Hof in Oberschwaben bildete so etwas wie die Nachrichtenzentrale. Von hier aus
schrieb Maria B. in regelmifligen Abstinden an alle ihre Kinder. Vier ihrer S6hne waren
zumindest zeitweise als Soldaten eingezogen. In einem Brief an ihre Tochter Tilberta,
die als Ordensschwester in Berlin arbeitete, kommentierte sie einen der vielen Bomben-
angriffe auf Stuttgart. Dort war ihr Sohn Gebhard Vikar, weshalb sie in stindiger Sorge
um ihn war. [Wlie kann der Mensch so verblendet u. verhafSt sein, dafS er solche Pracht
[Stuttgart] zerstiren u. die Mitmenschen in ein solches Elend stiirzen kann. Doch ja, wir
wissen, obne Gottes Willen fallt kein Haar von unserem Haupte, wir werden diese
Heimsuchung u. Strafe wohl verdient haben. Es ist unglaublich, wieviel Schlechtigkeit
auf dieser Welt ist, wir in Rusenberg u. vielleicht auch ibr im Kloster kinnen es nicht
glauben, aber wenn man die Soldaten hort, wenn sie in Urlaub kommen, dann ists ge-
nug, was sie alles sehen u. héren. Wir wollen auf unserem alten Standpunkt bleiben u.
treu unserem Herrgott u. unserem Glanben unsere Pflicht tun. [...]

Haben immer schones Wetter, alles griint u. bliiht, schon bliihen einige Obstbiaume,
man kann bei uns kawm glauben, dafi es ein solches Elend gibt auf der Welt u. Krieg ist
u. die Menschen zerstiren, was unser Herrgott wachsen lifst. Ja da heifst es auch, o dafs
doch auch du es erkennen wiirdest, was dir zum Frieden dient u. s. w. Ja wenn die Men-
schen mal wieder beten u. zu unserem Herrgott zuriickkebren wiirden, wire es bald
wieder anders'®. Maria B. verwendete zur Deutung des Krieges die schon bekannten
Motive. Der Krieg ist ihr Heimsuchung und Strafe und sie stellt eine Beziehung her zwi-
schen dem mangelnden Glauben in der Gesellschaft und dem Kriegsgeschehen. Der
Bombenangriff auf Stuttgart ergab fiir sie nur im Blick auf den Willen Gottes, den sie als
alles umfassend deutete, einen Sinn. Verdient haben die Menschen nach ihrer Uberzeu-
gung die Strafe deshalb, weil unglaublich viel Schlechtigkeit in der Welt sei'®. Gott habe
den Menschen den Krieg daher als Bufle und Siihne auferlegt. Thr Sohn Gerwich, Novi-
ze des Salvatorianer-Ordens und Sanititssoldat an der Ostfront, bestitigt sie in dieser
Deutung.

Er war iiberzeugt, dass Gott durch den Krieg die Rechte einfordere, die ihm die
Menschen vorenthielten. Ja, man hat nicht danach gefragt, ob, n. welche Rechte Gott anf
den Menschen habe. — Aber er ist der Herrgott geblieben, und holt sich sein Recht, u. die
Siihne fiir die Entrechtung, — von Schuldigen und Unschuldigen. — Ev kann u. darf das,
eben weil er Gott ist und die letzte Gerechtigkeit in der Hand hat'*. Maria und Gerwich
B. deuten den Krieg mit eben jenem Motiv, das nach den Worten der Bischéfe von an-
deren Katholiken angezweifelt wurde.

137 Die Briefsammlung der Familie B. umfasst mehr als 1000 Briefe und Postkarten aus der Zeit
zwischen 1933 und 1950. Ich danke den Angehérigen der Familie sehr, dass sie mir die Korres-
pondenz zur Auswertung und Veroffentlichung iiberlassen haben. Vgl. HorzapreL, Alltagsreligi-
ositit (wie Anm. 118).

138 Maria B. an Sr. Tilberta, 21. April 1943. — Vgl. auch Maria B. an Gerwich, 13. September
1944: Es ist ein furchtbares Weltgericht, wenn es die Menschen nur auch einsehen wiirden w. mebr
glanben u. beten wiirden.

139 Maria B. an Sr. Tilberta, 21. April 1943.

140 Gerwich B. an die Familie, 6. April 1943.
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Wenn man nicht davon ausgehen will, dass die Bischofe Scheingefechte ausfochten,
sondern zu einer dringenden Frage Stellung nahmen, gilt fiir den Zweiten Weltkrieg die
gleiche Formel wie fiir den Ersten: Fragwiirdig wurde das religiése Weltbild vor allem
an den Rindern des Milieus, nicht aber in dessen Kern, wie das Beispiel von Familie B.
nahe legt.

4. Der Fels in der Brandung

Der Durchgang durch Hirtenbriefe und private Korrespondenzen aus zwei Weltkriegen
hat gezeigt, dass das religiose Weltbild der Katholiken diese Zeit relativ unbeschadet
iiberstanden hat und damit dem eingangs bemiihten Vergleich mit dem Felsen in der
Brandung standhilt. Fiir diese Stabilitat sind zwei Griinde dingfest zu machen.

Erstens: Der Ausgang beider Weltkriege wirkte bestitigend auf deren religise Deu-
tung. Der Erste Weltkrieg wurde als Strafgericht und als gottliche Aufforderung zu Bu-
fe und Umkehr gedeutet. Als der Krieg ein fiir das Kaiserreich katastrophales Ende
nahm, lieR sich diese Deutung auch auf das Kriegsende iibertragen. Aus Sicht der
Theologen hatte das Reich den Krieg verloren, weil die Deutschen nicht genug gebiifit
und gesiithnt, sondern im Gegenteil neue Schuld auf sich geladen hatten. Thomas Nérber
schrieb zum Waffenstillstand 1918: I den Jahren des Friedens hat [Gott] uns Woblstand
und Segen geschenkt; jetzt sind mit seiner Zulassung Sorgen und Priifungen und Kum-
mer iiber uns hereingebrochen. Doch Gott ist auch heute noch unser allgiitiger und
barmberziger Vater, der in die Zuchtschule des Leidens nimmt und priift, aber nicht
iiber die Krifte heimsucht, sondern der Priifung einen Ausgang gibt. |...] Selbst wibrend
des Krieges haben die Hauptleidenschaften des menschlichen Herzens, die Habgier, die
Fleischeslust und die Hoffahrt des Lebens in unbeimlicher Weise geherrscht. Nun hat uns
Gott, wenn wir dem Zug seiner Gnade folgen wollen, die Briicke zum Leichtsinn ab-
gebrochen. Er nétigt uns zu Entbebrungen und zur BufSe fiihrt uns den koniglichen Weg
des Kreuzes, der endigt in der ewigen Heimat™'.

Auch das Ende des Zweiten Weltkrieges wurde als Gottesgericht gedeutet. Der Sieg
der Alliierten und die totale Niederlage des Reiches fiihrte der Rottenburger Bischof
Sproll auf das Eingreifen Gottes zuriick. Wenn es nicht zum auflersten, zur Ausrottung
des Christentums in Deutschland und zur Vernichtung der katholischen Kirche, gekom-
men ist, so verdanken wir dies zuerst der Gnade Gottes, der in seinem hl. Zorne drein-
gefabren ist und rasch und griindlich mit der Macht seiner Widersacher aufgerdumt
hat'*2, Diese Deutung bestitigte seine Zuversicht, dass Gott eines Tages in das Gesche-
hen eingreifen werde, wie er in verschiedenen Hirtenbriefen prophezeit hatte'®.

Zweitens: Das religiose Weltbild der Katholiken entsprach ihrer Welterfahrung, weil
die Gottesbeziehung konstruiert war wie die zwischenmenschlichen sozialen Beziehun-
gen. Beide Beziehungen beruhten auf dem Prinzip des do-ut-des und auf dem Tun-
Ergehen-Zusammenhang. Der Tun-Ergehen-Zusammenhang durchzieht die Kriegs-
deutung wie ein roter Faden und bildet die Grundlage der Deutung des Krieges als
Gottesstrafe. ;

141 NOrsER, Waffenstillstand (wie Anm. 97), 138f.

142 Joannes B. SprovrL, Hirtenbrief anlisslich der Riickkehr nach Rottenburg, in: KA 18, 1943~

1946, Nr. 3, 24. Juni 1945, 91-94, Zitat: 92.

KB Vel. Sprovr, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50. — DERs., Fastenhirtenbrief 1945 (wie
nm. 60), 86.
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Das Prinzip von Gabe und Gegengabe strukturiert dem katholischen Weltbild zu-
folge die Beziehung zwischen Gott und den Menschen. Die Menschen schulden Gott
Respekt, Verehrung, Glauben, weil sie ihm ihr Leben verdanken und noch dazu mit
dem Makel der Erbsiinde behaftet sind. Beide Mingel musste der Mensch im Laufe sei-
nes Lebens durch in transzendentem Sinne wirksame Verdienste aufwiegen, doch erst
der Kreuzestod Christi vermehrt ihre Verdienste so, dass sie vor den Augen Gottes ge-
niigten'*. Das menschliche Leben war nach katholischem Verstindnis also schon die
unvollkommene Gegengabe auf die Gabe des Lebens hin. Gott wiederum wiirde die
Gaben des Menschen in der Ewigkeit, also in Zukunft vergelten.

Die Stabilitit des religiosen Weltbildes kann jedoch nicht dariiber hinwegtiuschen,
dass die Brandung der Weltkriege ihre Spuren in diesen Felsen gegraben hat. In den
Hirtenbriefen finden sich zahlreiche Hinweise auf eine religiése Sinnkrise wahrend bei-
der Weltkriege, die sich an den Rindern des Milieus vermutlich stirker ausgewirke hat,
als in seinem Kern. In den Hirtenbriefen des Zweiten Weltkrieges finden sich deutliche
Spuren dieser Kriegserfahrungen.

Ob allerdings die »nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft«
der Glaubwiirdigkeit der katholischen Kirche so geschadet hat, wie Wolfgang Momm-
sen das behauptet'*, erscheint mit Blick auf die Stabilitdt der religiosen Deutungsmuster
in beiden Weltkriegen zweifelhaft. Sie war keine Erfindung des Augenblicks, wie er-
wihnt, vielmehr wurzelte sie im Nationalisierungsprozess des 19. Jahrhunderts. Der
Vergleich mit den Quellen aus dem Zweiten Weltkrieg zeigt im iibrigen, dass von einer
Umdeutung der christlichen Botschaft im Sinne einer Veranderung nicht die Rede sein
kann. Man wird wohl eher von einer nationalgeschichtlichen Aufladung sprechen miis-
sen, denn als diese Aufladung durch das Kriegsgeschehen des Ersten Weltkrieges einer-
seits und den ideologischen Gegensatz zwischen Katholizismus und Nationalsozialis-
mus andererseits wegfiel, wurden die entsprechenden Motive weiterhin verwendet.

Die beiden Weltkriege gefihrdeten das Weltbild der Katholiken einstweilen nicht.
Gleichwohl war der Erosionsprozess nicht aufzuhalten. In den Jahrzehnten nach dem
Zweiten Weltkrieg ist zu beobachten, dass der einstige Fels in der Brandung unter dem
Eindruck gesellschaftlicher und erfahrungsgeschichtlicher Umbriiche allméhlich zer-
broselt!#.

144 Vgl. Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte, Miinster, Katholiken zwischen Tradition und
Moderne. Das katholische Milieu als Forschungsaufgabe, in: Westfilische Forschungen 43, 1993,
588-645, bes. 609-615.

145 Momwmsen, Kirchen (wie Anm. 6), 172.

146 Vgl. Wilhelm DamserG, Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum Miinster und in den
Niederlanden 1945-1980 (VKZG.B 79), Paderborn 1997. — Andreas Hovrzewm, Erfahrungsstreit und
Erinnerungsrecht. Katholiken und Protestanten deuten Krieg und Diktatur in spannungsreicher Un-
terschiedlichkeit, in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung (wie Anm. 118), 11-26.



ANNETTE JANTZEN

Soldaten Frankreichs und Gottes

Der Klerus der Diozese Nancy im Ersten Weltkrieg

»Sie werden uns die 307 Priester vor Augen stellen, die beim Ruf der Pflicht, das heifdt
[beim Ruf] Gottes im Jahr 1914 alles verlieflen und zum Vaterland' sagten: >Du rufst
mich. Siehe, hier bin ich! Ich erinnere mich nicht mehr daran, dass du mich gestern ver-
folgtest, ich weifl nur, dass du jetzt angegriffen wirst und dass du leiden wirst. Es ist
wahr, das kanonische Recht wiirde mich fern der Schlachtfelder halten, aber die Kirche
ist damit einverstanden, dass ich dir zu Hilfe eile. Befichl; sei der Posten gefihrlich, an-
strengend, erniedrigend: ich nehme ihn an, vom ersten bis zum letzten Tag, so lange wie
du in Gefahr sein wirst.c Sie haben das Vaterland geehrt, sie haben sich um die Kirche
verdient gemacht. Mit der Hingabe haben sie die Bescheidenheit verbunden; Gott weif},
was sie alles fiir ihre Briider und fiir Frankreich getan haben. [...] Das beredteste Zeug-
nis der Liebe ist das des Blutes. Niemand zeigt seinen Briidern groflere Zuneigung als
der, der sein Leben fiir sie gibt: 23 Priester, Feldseelsorger, Krankentriger, Kimpfer,
sind gefallen, Opfer der briiderlichen Liebe. Wir konnen also davon ausgehen, dass sie
die himmlische Krone erhalten haben, wir griifien in ihnen die Retter des Landes<«?.

Diese Zeilen stammen vom Bischof von Nancy, Charles Ruch. Er adressiert sie im
Sommer 1919 an den Generalsekretir des Bistums, der sie als Grufiwort dem Erinne-
rungsbuch an den Klerus im Krieg, dem »Goldbuch« der Ditzese voranstellt. Das Mo-
tiv des Lebensopfers der Gefallenen, das hier anklingt, wird schon zur Kriegszeit so in
Bezug auf die Kriegstoten formuliert. Gemeinsam mit dem auch hier ins Wort gebrach-
ten ambivalenten Verhiltnis Frankreichs zum Klerus wird es in der Nachkriegszeit zur
Ausformung der offiziellen Di6zesanerinnerung an die Kriegstoten aus den eigenen
Reihen herangezogen. :

Von den 307 mobilisierten Priestern des Bistums Nancy starben 22 im Kriegseinsatz,
daneben gab es noch 20 Zivilopfer im Klerus. Der oben erwihnte 23. Tote war zwar
schon mobilisiert, starb aber abseits seiner Armeeformation bei einer Erschieflungsakti-
on deutscher Truppen, die ihn fiir einen Freischirler gehalten hatten. In der Didzesan-
erinnerung wird er — im Gegensatz zu den nichtmobilisierten Priestern, die von Deut-
schen fiisiliert wurden — als Gefallener, nicht als Zivilopfer gefithrt. Hier kommt mit der
Differenzierung zwischen Zivilisten und Soldaten ein Unterscheidungsmerkmal im To-
tengedenken zum Tragen, das in der Kriegs- und Nachkriegszeit erst allmahlich entwi-

I Im Folgenden wird, wenn der Ausdruck lz parrie iibersetzt wird, durchgingig die Vokabel
»Vaterland« verwendet. Auf die ebenfalls mégliche Ubersetzung mit >Heimat< wird verzichtet, da
der Ausdruck bei den zitierten Autoren in seiner Verwendung iiber die im deutschen mit dem
Begriff -Heimat«< verbundene jeweils nihere Umgebung hinausgeht.

2 René Hogarp, Livre d’or. Le Clergé du Diocése de Nancy pendant la Guerre (1914-1918),
Nancy 1920, V{,, aus dem eingangs abgedruckten Brief des Bischofs Charles Ruch an den Heraus-
geber. Bei diesem und allen folgenden Zitaten handelt es sich um eigene Ubersetzungen aus dem
Franzésischen.
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ckelt wird. Im Folgenden wird es sowohl um diese Entwicklung als auch um die For-
mung eines spezifisch religidsen Gedenkens an die Kriegsopfer aus dem Klerus der Di6-
zese Nancy gehen, wobet hier ausschliefllich die offizielle Di6zesanerinnerung an die
Kriegstoten betrachtet wird. Dieses Gedenken schligt sich in verschiedenen Medien
nieder: im Bulletin des Prétres mobilisés, in einer Gedenktafel in der Kathedrale von
Nancy und im Livre d’or. Le Clergé du Diocése de Nancy pendant la guerre. Das
»Bulletin der mobilisierten, geflohenen und gefangenen Priester der Diézese Nancy«®
wird von August 1916 bis Oktober 1918 monatlich und noch einmal im Februar 1919
von der Dibzese — vermutlich unter der Regie eines der beiden Generalvikare — heraus-
gegeben. Es wendet sich ausschliefflich an den Klerus. Die Gedenktafel in der Kathed-
rale fiir die Kriegsopfer im Klerus ist undatiert; sie wurde vermutlich zu Beginn der
zwanziger Jahre angebracht. Das vom Generalsekretir herausgegebene »Goldene Buch
des Klerus’ im Krieg«* erscheint im Jahr 1920.

Diese drei Quellen werden im Folgenden jeweils kurz vorgestellt, bevor sie im Hin-
blick auf das in ihnen geleistete Totengedenken niher betrachtet werden.

Kriegskorrespondenz: Das Bulletin der mobilisierten Priester
und die Kriegstoten

Das »Bulletin der mobilisierten, gefangenen und evakuierten Priester der Diézese Nan-
cy« wird im Jahr 1916 auf Initiative von Charles Ruch, Weihbischof und Coadjutor des
Bistums, gegriindet®. Die Redaktion besorgt bis zur Maiausgabe 1917 ein Theologiestu-
dent aus Nancy, bei seiner Mobilisierung im selben Monat geht diese Aufgabe an einen
Vikar der Domgemeinde in Nancy iiber. Das Bulletin erscheint in einem Umfang zwi-
schen acht und zwanzig A5 Seiten. Es dient aufler der spirituellen Unterweisung vor al-
lem der Kommunikation der durch den Krieg aus ihrem vertrauten Umfeld herausgeris-
senen Kleriker untereinander. Jedes Heft enthilt einen Leitartikel des als Feldseelsorger
eingezogenen und durchweg an der Front stationierten Charles Ruch, in dem es um re-
ligiose Begleitung und Ausdeutung der Situation dieser Priester geht, wobei vorwiegend
deren Rolle und Selbstverstindnis thematisiert werden. Es folgen: der Di6zesankalender
fiir den jeweiligen Monat, Nachrichten aus dem besetzten Teil der Di6zese und von den
Lesern eingesandte Berichte iiber Versetzungen, Tatigkeiten, Verwundungen und allge-
meine Befindlichkeiten. Daneben erscheinen Nachrufe, Bekanntgaben von militarischen
Auszeichnungen und Neuigkeiten von den Priestern in Gefangenschaft. Auflerdem
werden sporadisch noch ein unterhaltender Beitrag, der dem Lebensraum Militdr zuge-
ordnet ist, sowie kirchliche Verlautbarungen und Erliuterungen rechtlicher Fragen ab-
gedruckt, die die religiésen Pflichten der mobilisierten Geistlichen betreffen.

Das Bulletin deckt mit dieser Themenpalette ein grofles Spektrum von Erwartungen
seiner Leser ab: spirituelle Unterweisung, Klirung rechtlicher Fragen, Informationen
und Mitteilungen der Bezieher untereinander, Nachrichten iiber den Kriegsverlauf und

3 Bulletin des Prétres mobilisés, prisonniers et évacués du Diocese de Nancy (im Folgenden zi-
tiert als BPM), 1-3, 1916: Archives départementales de Meurthe et Moselle, 50 J I 27 05 Recons-
truction; 4, 1916, —27, 1918/19: Bibliothéque nationale de France, JO-80995.

4 HocArDp, Livre d’or (wie Anm. 2).

5 Ebd., 315. Charles Ruch, der als Weihbischof Titularbischof von Gerasa war, wurde im Okto-
ber 1918 nach dem Tod des Bischofs Charles-Frangois Turinaz als Bischof von Nancy eingesetzt.
Als Coadjutor stand er schon im Vorfeld als Nachfolger des Bischofs fest.
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das Leben in der Diézese, Verbindung zur Heimat und Unterhaltung. Die regelmifligen
Fragen nach dem Bulletin von Seiten der Priester in deutscher Gefangenschaft, sobald
eine Nummer dort nicht angekommen ist, zeugen von der Beliebtheit dieses Mediums,
wobei diese Beliebtheit nicht auf reines Lesevergniigen zuriickzufiihren ist: Das Bulletin
wird vielmehr fiir die Bezieher zu einer greifbaren Verbindung zu ihrer Heimat, auch
ihrer religiosen Heimat.

Im Bulletin erscheinen teils einfache Todesanzeigen, teils ausfiihrlichere Darstellun-
gen des Lebens und Sterbens der Toten aus der Kriegszeit. Die einfachen Todesanzeigen
sind nur wenige Zeilen lang: Name, Ort und Todesdatum, danach folgt eine Kurzbio-
graphie, in der Geburts- und Ordinationsdatum sowie, wenn er mobilisiert war, die
Einsatzorte des Verstorbenen vermerkt sind. Die ausfiihrliche Darstellungsart wird nur
gewihlt, wenn der Verstorbene an der Front eingesetzt war oder wenn es sich um einen
Bischof eines anderen Bistums handelt. Bei im Hinterland verstorbenen mobilisierten
Priestern wird auf diese ausfiihrliche Darstellung im Bulletin genau wie bei nichtmobili-
sierten Priestern verzichtet, eine Ausnahme stellt lediglich Abbé Bernardin dar, der beim
Bombardement von Paris am Karfreitag 1918 umkam. Hier sind es wohl die als Sakrileg
verurteilten Todesumstinde, die diese lingere Darstellung motiviert haben.

Die Todesanzeigen — ob lang oder kurz - sind in der Regel bei den Diézesannach-
richten abgedruckt. An prominenterer Stellte direkt nach dem Leitartikel erscheint le-
diglich die erste Aufzihlung aller seit August 1914 bis zu diesem Zeitpunkt verstorbe-
nen Priester in der Ausgabe vom Januar 1917 sowie die Liste aller Kriegstoten aus dem
Klerus in der Novemberausgabe 1917. Die Aufzihlung vom Januar 1917 dient vor allem
dazu, die zum Teil seit Beginn des Krieges von der Kommunikation untereinander abge-
schnittenen Kleriker zu informieren. Aufgezihlt sind alle seit August 1914 verstorbenen
Priester des Bistums in chronologischer Reihenfolge, unabhingig davon und ohne dass
erldutert wiirde, unter welchen Umstinden sie gestorben sind. Gefallene, Fisilierte und
Tote, deren Sterben nicht im Zusammenhang mit dem Krieg steht, werden unter-
schiedslos genannt und in das anschlieflende Firbittgebet eingeschlossen:

»Verehrte und betrauerte Briider, Ihr lebt und unsere Seele sieht Euch, erinnert sich
Eurer Freundschaft, Eurer guten Dienste, Eurer Hingabe. Sie erinnert sich mit Andacht
Fures Lebens, sie bewundert den Tod derer, die fielen, Opfer der heiligen Nichstenlie-
be. Sie dankt Euch fiir das ehrenvolle Erbe, das Ihr uns hinterlasst und sie schwort, Euch
zum Vorbild zu nehmen, Euer Werk fortzufiihren, Eurer wiirdig zu sein. Ein gutes neu-
es Jahr! Ach! Wenn IThr im Himmel seid, scheint jeder Wunsch tiberfliissig zu sein. Und
dennoch, in voller Betrachtung Gottes, in vollstindigem Besitz Gottes, kann der Heilige
dank der Erdenbewohner, zusitzliches Gliick erhalten. Wir wiinschen Euch die Freude,
Euer Blut fruchtbar, Euren Platz gut besetzt, Euer Lothringen und Euer Frankreich
vom Krieg befreit, belehrt und gereinigt durch die Priifung zu sehen, die Ernte der Tu-
gend einfahrend, die Thr vorbereitet habt. Und wenn Gott Euch noch nicht in die
himmlische Heimat aufgenommen hat, bitten wir ihn instindig, Euch das Jahr im Para-
dies beginnen zu lassen. Charles-Joseph-Eugene, Bischof von Gerasa«<®.

Dabei impliziert insbesondere die Formulierung »die, die fielen, Opfer der heiligen
Nichstenliebe«, die sich ja auf alle genannten Toten bezieht, dass alle Toten der Kriegs-
zeit auch Kriegstote sind. Es klingt an, dass auch die nichtmobilisierten Priester als
Kampfer fiir das Land begriffen werden, egal ob sie als Armeeangehorige, als Zivilopfer
deutscher Kriegsverbrechen oder weitab vom Frontgebiet sterben. Es gibt in diesem
Sinne keinen Zivilstand fiir Priester in Kriegszeiten. Die Charakterisierung der Toten als

6 BPM (wie Anm. 3), 5, Januar 1917, 3f.
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»Opfer der heiligen Nichstenliebe« steht im Kontext von Joh 15,13: »Niemand hat gro-
Rere Liebe als die, dass er sein Leben lisst fiir seine Freunde.« Das Volk wird dabei kol-
lektiv als der Nichste verstanden, fiir den der Soldat sein Leben hingibt. Dieses Motiv
gehort zum traditionellen Deutungsrepertoire des Soldatentodes. In der ersten Toten-
liste des Bulletins wird jeder Tod eines Klerikers zur Kriegszeit als solcher Soldatentod
und somit zugleich als Christusnachfolge charakterisiert.

Im Falle der zweiten Liste vom November 1917 wird stirker differenziert. Sie ist
auch keine schmucklose Aufzihlung wie die erste, sondern erscheint in Form einer drei-
seitigen Todesanzeige, wobei auf einer Seite die Namen der Seminaristen und auf zwei
weiteren Seiten die der Priester abgedruckt sind’. Seminaristen wie Priester werden da-
bei mit vollem Namen, ihrem Herkunftsort, geistlichem und militirischem Rang sowie
threm Todesdatum und der Todesursache aufgefiihrt. Die Anzeige wird mit einer ersten
Deutung des Kriegstodes und der Motivation fiir ihren Abdruck eingeleitet: »In diesem
Monat der Toten, dem vierten, seitdem der Krieg in den Reihen unserer Priester und
Leviten Ernte hilt, scheint es uns angebracht, auf einer gemeinsamen Tafel die Liste un-
serer Kriegstoten zu drucken. Eine diistere Tafel, die uns helfen wird, mehr fiir unsere
verstorbenen Briider zu beten; eine Ehrentafel auch, die, wenn sie schon keine Ehre fiir
die deutsche >Kultur< [im Original auf Deutsch, A.J.] bedeutet, beredt bezeugt, dass der
Klerus bei uns seine Pflicht getan hat«.

Der Ausdruck La Kultur wird hier wie in der Kriegskorrespondenz der Kleriker im
Kontext von Schadensbeschreibungen verwandt und erscheint stets als Inbegriff deut-
scher Uberheblichkeit und Kulturlosigkeit — seine Nennung ruft ein Feindbild auf, das
auf dem auflerordentlichen Schaden basiert, den der »Aufruf an die Kulturwelt« dem
Ansehen Deutschlands bei seinen Kriegsgegnern zugefiigt hat®.

Bei beiden Gruppen von Toten, Seminaristen wie Priestern, wird jeweils unterschie-
den zwischen »fiir das Vaterland Gestorbenen« und »im besetzten Land Gestorbenen«.
Die Seminaristenliste wird abgeschlossen von einem Vers, der dem Buch Hiob entnom-
men ist?: Miseremini mei, miseremini mei, saltem vos amici mei! ... — »Erbarmt euch iiber
mich, erbarmt euch tiber mich, ihr meine Freunde!« Die drei Punkte am Ende erlauben
die Interpretation, dass hier die Fortsetzung des Zitats angedeutet wird: quia manus
Domini tetigit me, »denn die Hand des Herrn hat mich getroffen«'®. Die Auslassungs-
zeichen sind zu unspezifisch, als dass der Schluss erlaubt wire, hiermit wiirde der Tod
als gottgewollter bezeichnet. Diese Deutung ist aber auch nicht ausgeschlossen, da nach
der theologischen Auffassung der Protagonisten alles Geschehen ohnehin nur deshalb
geschehen kann, weil es nicht Gottes Willen widerspricht. Es scheint eher so zu sein,
dass sich die Frage nach dem Gottesbezug des Sterbens hier nicht primir stellt, sondern
dass es der Einsatz fiir la patrie ist, auf den der Fokus gerichtet wird, ebenso wie die in
der Einleitung angesprochene Pflichterfiillung, die einerseits als Zielpunkt des Handelns
konsensfahig ist und andererseits aber extra betont wird. Dies muss nicht unbedingt apo-
logetischen Absichten entsprechen, die angesichts des Leserkreises des Bulletins auch
nicht notwendig wiren, sondern kann auch der Stirkung des Wir-Gefiihls, besonders
gegen la Kultur allemande, dienen.

Bei der Auflistung der verstorbenen Priester werden unter den »fiir das Vaterland
Gestorbenen« neben den als Armeeangehorige verstorbenen Geistlichen auch ein von

7 Alle folgenden Zitate dieser Totenliste finden sich in BPM (wie Anm. 3) 15, November 1917, 6-9.
8 Vgl. Michael Sarewskr, Der Erste Weltkrieg, Paderborn 2003, 143.

9 Hiob 19,21a.

10 Hiob 19,21b.
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einer franzosischen Kugel versehentlich getroffener, die im Bewegungskrieg fiisilierten
und die in deutscher Geiselhaft verstorbenen Priester genannt. Aufler diesen »fiir das
Vaterland Gestorbenen« werden die »im besetzten Land Gestorbenen« und in einer
dritten Abteilung noch die »auflerhalb ihrer Gemeinde Gestorbenen« genannt. Es han-
delt sich bei letzteren um Fliichtlinge bzw. ins franzésische Kernland Evakuierte, was
aber in dieser Liste nicht prizisiert wird. Ihr Tod auflerhalb ihrer Gemeinden macht sie
zu »Kriegsopfern, da der Krieg ihre letzten Tage besonders verheert hat«. Die Eintei-
lung in drei Gruppen wird also in den beiden letzten Fillen anhand geographischer, im
ersten Fall anhand inhaltlicher Kriterien vorgenommen. Dabei fillt auf, dass sich diese
Kriterien iiberschneiden konnen: Das Merkmal, auflerhalb der eigenen Gemeinde ge-
storben zu sein, passt bis auf die Fiisilierten auch auf die unter »fiir das Vaterland ge-
storben« aufgefithrten Geistlichen, unter denen sich sowohl die an der Front als auch als
Zivilisten in deutscher Gefangenschaft Verstorbene befinden. Die nun vorgenommene
Unterscheidung zwischen den Geistlichen, die als Kriegsopfer auf franzésischem Gebiet
aufBerhalb ihrer Gemeinde gestorben sind, und jenen, die als Armeeangehoérige oder auf
deutschem Gebiet »fiir das Vaterland« starben, verrit, dass es mindestens zwei alternati-
ve Kriterien fiir den »Tod fiir das Vaterland« gibt: Neben dem gewaltsamen Tod ist es
das Sterben auf feindlichem Gebiet, das einen Tod zum bestimmten, zum »Tod fiir«
macht.

Diese Zuschreibung wird nach dem Krieg so nicht durchgehalten. Im Goldbuch der
Diézese werden die nichtmobilisierten Fiisilierten, das Opfer eines franzosischen Schiit-
zen und die in Gefangenschaft bzw. Geiselhaft Verstorbenen als Zivilopfer gefiihrt. Erst
in der Nachkriegszeit wird also eine Sprachregelung gewihlt, die nicht primir zwischen
den Situationen des Sterbens, sondern zwischen Armeeangehorigen und Zivilisten un-
terscheidet. Wihrend des Krieges gibt es in dieser wie in der ersten Totenliste keinen
Zivilstand fiir Priester, die unter Gewaltwirkung oder auf feindlichem Territorium ster-
ben. Allein der Umstand des Sterbens qualifiziert diese Toten als morts pour la patrie.
Gegeniiber der Liste vom Januar 1917 wird im November 1917 aber schon insofern dif-
ferenziert, als nicht mehr alle Toten unterschiedslos genannt werden. Dies kann darauf
zurtickgefithrt werden, dass das Bediirfnis, Informationen nachzuliefern, nicht mehr be-
steht, da der Leserkreis des Bulletins kontinuierlich iiber die Todesfille im Klerus in-
formiert wird. Die Liste vom November hat insofern eine viel eindeutiger ausdeutende
Funktion als die Liste vom Januar 1917, und dieser ausdeutenden Funktion wird ent-
sprochen, indem die Tode differenzierter betrachtet und eingeordnet werden.

Das der Liste folgende Gebet »Dir, Herr, vertrauen wir die Seelen deiner Diener an,
auf dass die Gestorbenen dir in Ewigkeit leben. Und die durch Schwiche des menschli-
chen Lebenswandels schuldig geworden sind, wasche aus Gnade der barmherzigsten
Gerechtigkeit rein. Durch Christus unseren Herrn. Amen« scheint nur auf das individu-
elle Seelenheil, nicht auf die Umstinde des Sterbens einzugehen. In der formulierten
Sorge um dieses Seelenheil sind aber durchaus Hinweise auf den Krieg enthalten. Diese
Unsicherheit diirfte sich aufler aus einer ohnehin gegebenen eschatologischen Unsicher-
heit auch aus der Sorge speisen, dass ein Gutteil der aufgefithrten Toten vor dem Sterben
offensichtlich nicht die Sakramente der Beichte und der Krankensalbung empfangen hat.
Die Moglichkeit, dass die Toten der Kriegszeit eben noch nicht in der Seligkeit ange-
kommen sein konnten, war auch schon in ihrer ersten Nennung im Bulletin nicht ausge-
schlossen worden. Der Krieg ist also nicht nur bei den Sterbeumstinden, sondern auch
danach prisent. Diese Sorge wird in den Einzelberichten nicht formuliert.

Ein Kontinuum in den Berichten iiber die Todesfille ist das Bemiihen, zum einen
durch das Zitieren von Augenzeugen sowohl méglichst authentisch zu berichten, und
zum anderen die Beliebtheit des Toten und die Trauer seines militirischen Umfeldes zu
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betonen. Das zufillige Moment, das diesem Tod zu eigen ist, kann so nicht gemildert
werden. Aber wenn es im Klerus des Weltkriegs ein Problembewusstsein dafiir gibr,
dass die Kriegstoten als austauschbares Menschenmaterial wahrgenommen werden
konnten, dann wird diesem Eindruck entgegengetreten, indem in den Berichten tiber die
Toten deren Einzelschicksal aus dem Massentod herausgehoben und entanonymisiert
wird wie in den folgenden zwei Beispielen: » Armer Abbé! Wir weinen um ihn wie um
einen Bruder [...] Er war das Paradebeispiel eines Seelsorgers, frohlich, eifrig, herzlich
[...] Er hat seinen Tod vorausgeahnt«!’. Und: »Das Regiment schitzte Abbé Kern als
Priester, der stets bereit war, sich aufzuopfern. Er lebte mit den Minnern, und seine
ganze Umgebung mochte die einfache Herzlichkeit seines Charakters. [...] Er war ein
Mann Gottes im wahrsten Sinne des Wortes und ich kann nicht sagen, wie viel ich ver-
liere, indem ich einen solchen Freund und hingebungsvollen Mitarbeiter verliere wie
thn«!2,

Der Tod im Kriegseinsatz wird im Bulletin in der Regel nicht eigens als sinnvoller
Tod ausgewiesen. Es werden bis auf zwei Ausnahmen keine Aussagen tiber den Sinn des
Kriegstodes gemacht, die iiber die in den Todesanzeigen normalerweise verwendete
Formel »Er fiel auf dem Feld der Ehre«!* und das in den groflen Gefallenenlisten vom
November 1917 gebrauchte morts pour la patrie hinausgingen. Die Abwesenheit weite-
rer Begriindungen weist darauf hin, dass die Sinnhaftigkeit des Kriegstodes als allgemein
anerkannt gilt.

An zwei Stellen werden dennoch Aussagen zur theologischen Deutung des Kriegs-
todes gemacht, zum ersten Mal im Bericht tiber den Tod der als Krankenpfleger titigen
Abbés Villaume und Clausse, deren im Hinterland gelegenes Lazarett am Pfingstsonn-
tag 1917 von deutscher Luftwaffe bombardiert wurde. Hier wird der Weihbischof mit
einem Brief an den Bischof iiber den Vorfall und mit Ausschnitten aus seiner Beerdi-
gungsansprache zitiert. Der Weihbischof fungiert ohnehin als Deutungsinstanz fiir die
theologische Bewertung des Krieges. Dass er hier zu Wort kommt, resultiert allerdings
nicht in erster Linie aus dieser herausgehobenen Position, sondern aus dem Umstand,
dass er Augenzeuge des Geschehens war. Im Fall der Abbés Villaume und Clausse tref-
fen das schon erwihnte Bemiihen der Redakteure um Authentizitit und die herausge-
hobene Position des Weihbischofs zusammen und motivieren den ausfiihrlichen Ab-
druck seiner Zitate. Dass es sich bei diesem Abdruck einer Beerdigungsansprache im
Bulletin um einen Einzelfall handelt, ist wohl darauf zuriickzufiihren, dass den Redak-
teuren normalerweise keine solche Quelle vorlag. Die Beliebtheit einer solchen Quelle,
die eine Deutung des Kriegstodes aus erster Hand und berufenem Munde bietet, wird
auch dadurch unterstrichen, dass diese Beerdigungsansprache auch in der Kirchenzei-
tung des Bistums abgedruckt wird.

Ein zweites Mal wird beim Bericht iiber den oben kurz angesprochenen Tod des
Abbé Bernardin, der seinen Fronturlaub in Paris verbracht hatte und dort am Karfreitag
1918 bei einem deutschen Fliegerangriff ums Leben gekommen war, eine theologische
Deutung gebracht. Der Beschuss der Kirche und des Viertels Saint Gervais durch deut-
sche Flugzeuge hatte grofles Aufsehen erregt, der Staatsprisident selbst hatte an der Be-
erdigung der Opfer teilgenommen. Auch in diesem Fall ist es kein einfacher Kriegsteil-
nehmer, der im Bulletin die theologische Deutung des gewaltsamen Todes formuliert,
sondern der verantwortliche Redakteur des Bulletins, der nicht mobilisiert ist. In diesem

11 BPM (wie Anm. 3), 22, Juni 1918, 12.
12 Ebd., 23, Juli 1918, 14.
13 Ebd., 14, Oktober 1917, 14, u..
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zweiten Fall ist nicht auszuschlieflen, dass die Formulierung dieser Deutung durch einen
angenommenen Zweifel der Adressaten an der Sinnhaftigkeit des Todes motiviert wurde.

In beiden Fillen ist die theologische Wertung des Todes eindeutig: Es war Gottes
Wille. Zum Tod des Abbé Bernardin schreibt der Herausgeber des Bulletins: »Das war
sein Schicksal¢, haben die Heiden gesagt. Gott wollte es, werden seine Briidder im Glau-
ben und im Priesteramt sagen. Gott hat gewollt, dass er als Priester und Soldat starb,
unter den Schligen des Feindes und am Fuff des Altars, in der Stunde der Erlésung, das
Herz [...] noch erfiillt von den letzten Worten des Hohenpriesters: Mein Vater, in Dei-
ne Hinde lege ich meinen Geist.« Ja, sprechen wir vom Schicksal: ein solches Ende eines
solchen Priesters, das ist der Tod eines Auserwihlten«!*.

Der Weihbischof legt in seiner Predigt zum Tod der Abbés Villaume und Clausse
den Akzent auf das Opfer der Gefallenen und die Verantwortung des Gegners: »Sie sind
an dem Platz gefallen, an den Gott sie gestellt hatte, am Pfingsttag, einem Fest, an dem
der Himmel sich weiter tiber der Erde o6ffnet, wo der Schopfergeist sich der Seelen stir-
ker bemichtigt; am Morgen haben sie ihm das Blut des Erlosers auf dem Altar der Welt
dargebracht; am Abend haben sie ihres vergossen, das konnte nichts anderes sein als ein
Opfer auf dem Altar des Paradieses. Sie wurden nur von der Materie besiegt, um durch
ihre unsterbliche Seele zu triumphieren; sie sind nur auf der Erde des Exils gestorben,
um in der wahren Heimat geboren zu werden; nahe bei Christus blitht ihr Priestertum
in all seiner Macht und seinem Glanz. [...] Priester Christi, wir werden Euch als Priester
rachen, mit der Vergebung, die wir den Verursachern dieses Krieges auferlegen werden,
den Verursachern Eures Todes; wir werden uns richen mit einer Verdopplung unseres
Eifers, indem wir Eure und unsere Arbeit tun, mit der Sorge, mit der wir in dieser Ju-
gend, die Thr so geliebt habt neue Verteidigungsklassen des Glaubens rekrutieren wer-
den, die Euer Werk fortsetzen werden, die Eure Tugenden erben werden, die von Eu-
rem Opfer profitieren werden, die mit Ehre, Mut und Heiligkeit das Schwert des
priesterlichen Lebens tragen werden, das Euch brutal aus der Hand gerissen wurde!
Gott moge Euch belohnen, die, die um Euch weinen, trosten, und die, die Euch tiberle-
ben werden, starken!«!5

Der Tod der Priester wird als Lebensopfer und damit als Handlung gedeutet, und
durch die Parallelsetzung dieses Lebensopfers mit dem Messopfer wird der Kriegstod
als Vollendung priesterlichen Lebens charakterisiert. Das Priesterbild wird.durch die
Bezeichnung der heranzuziehenden Seminaristen als Verteidigungsklassen, die rekrutiert
werden miissen, und durch die Verwendung des Schwertes als Symbol des Priestertums
militarisiert. Dieses Symbol verweist zugleich zuriick auf vergangene, ritterliche Kriegs-
bilder, wie auch die Deutung des Todes der Gefallenen als vollzogene Handlung das
Bild des modernen Krieges nach alten Mustern retuschiert und so den Schrecken des
technisierten Krieges zu bannen versucht. Zugleich wird das Motiv der Rache aus dem
kriegerischen Kontext gelost und in einen geistlichen Kontext iibertragen, als Waffen
werden Vergebung, Arbeitseifer und das Neuaufbauen des durch den Krieg dezimierten
Weihestandes genannt. Damit wird der Intensitit des religiosen Lebens indirekt eine
kriegsentscheidende Rolle zugeschrieben. Die Rolle Gottes wird nur als Assistenz be-
schrieben, ohne ein vorausgesetztes Parteiergreifen seinerseits ergibe aber die gesamte
Konstruktion keinen Sinn.

Das Gefallenengedenken kommt im Bulletin also iiber weite Strecken mit den allge-
mein iiblichen Deutungen »Tod fiir das Vaterland« und »Ehrentod« aus. Wo dieser na-

14 Ebd., 21, Mai 1918, 14.
15 Ebd., 9, Juli 1917, 9f.
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tionale Rahmen des Gedenkens verlassen wird, wird der Priester als Opfer im religiosen
Sinne und sein Sterben als Kulminationspunkt seines priesterlichen Lebens bezeichnet.
Diese Deutungen sind aber Ausnahmen, im Allgemeinen wird im Bulletin darauf ver-
zichtet. Auch die Beschreibungen des Lebens der Gefallenen beschrinken sich, wenn es
sie tiberhaupt gibt, auf die letzten Minuten — mehr ist fir das angesprochene Publikum
nicht notwendig, da es sich in vergleichbaren Lebenssituationen befindet.

Sacerdos et victima: Die Gedenktafel in der Kathedrale von Nancy

Die offizielle Nachkriegserinnerung in Frankreich, wie sie sich in Denkmilern und Mo-
numenten ausdriickt, glorifiziert, anders als es vor 1914 {iblich war, »unter dem Druck
der Kriegsteilnehmer [...] weder die Armee, noch das Vaterland«!®. Dennoch vermerken
Gedenktafeln fiir die Gefallenen in selbstverstindlicher Weise den militirischen Grad
des Toten, der wichtiger genommen wird als die Lebensdaten, und fithren auch nur mo-
bilisierte Kriegsopfer auf — die Diskurse iiber den Krieg und seine Opfer werden immer
noch von den ehemaligen Kriegsteilnehmern bestimmt.

In der Kathedrale von Nancy findet sich allerdings neben einer solchen iiblichen
Gedenktafel fiir die Gefallenen aus der Domgemeinde noch eine Tafel »fiir die Kriegs-
opfer aus dem Klerus: Aux membres du Clergé victimes de la Guerre 1914-1918«. Im
Gegensatz zum Denkmal fiir die katholischen Laien mit dem Leitwort »Gedenke Herr
deiner Diener, unserer Briider, gestorben fiir Frankreich wihrend des Krieges 1914-
1918« wird hier aller Kriegstoten gedacht, egal ob sie Armeeangehorige waren oder
nicht; auch der militirische Grad der Toten ist nicht angegeben und die Erinnerung in-
sofern entmilitarisiert. Es kommen hierfiir vor allem zwei Griinde in Frage: Zum Einen
hitte die Nennung der Dienstgrade dem Vorwurf Nahrung geben kénnen, die Geistli-
chen, von denen die meisten niedere bis mittlere Ringe im Sanititsdienst bekleidet hat-
ten, hitten wahrend des Krieges im Lazarett im Hinterland {iberwintert, ein Vorwurf,
der auf einer Gedenktafel schwer zu widerlegen ist. Zum Anderen sind eben alle Toten
im Diézesanklerus aufgefiithrt, deren Sterben in Zusammenhang mit dem Krieg stand:
neben den Gefallenen auch ein Opfer eines Irrtums eines franzésischen Schiitzen, die
von den Deutschen wihrend des Bewegungskrieges erschossenen nichtmobilisierten
Priester sowie Priester, die in deutscher Gefangenschaft oder an den Folgen der Uber-
lastungen, die der Krieg mit sich brachte, verstorben waren. Im Gegenzug steht das Ge-
denken hier eben nicht unter dem Motto »gestorben fiir Frankreich«, sondern unter
dem Leitwort »Priester und Opfer«: Sacerdos et victima lautet die Inschrift auf dem
Kreuz, das die Tafel dominiert. Der Grad an Differenzierung, der schon wihrend des
Krieges im Totengedenken im Bulletin erreicht war, indem zwischen den powur la patrie
Gestorbenen und den sonstigen in Kriegskontexten Verstorbenen unterschieden wurde,
wird hier nicht angewandt, da nur noch solche Tote aufgezihlt werden, die im Bulletin
als morts pour la patrie bezeichnet wurden: mobilisierte Priester, Gewaltopfer, auf
feindlichem Gebiet Verstorbene.

Das lateinische victima, mit dem diese Toten charakterisiert werden, bezeichnet
ebenso wie das davon abgeleitete franzésische victime das Opfer als Objekt, als Aufge-
opfertes. Victime hat jedoch iiber den Sinn des religiésen Opfers hinaus die heute vor-

16 Gabrielle PETITDEMANGE, Ils ne sont pas morts pour la patrie: comment commémorer leur sa-
crifice? in: Mémoire de pierre, mémoire de papier. La mise en scéne du passé en Alsace, hg. v.
Freddy RAPHAEL u.a., Strasbourg 2002, 73-118, hier 76.
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rangig subjektbezogene Bedeutung »jemand, der etwas erleidet« erlangt. Ein solcher Be-
deutungswandel wie beim franzésischen victime ist beim lateinischen victima zwar auch
zu verzeichnen, er hat jedoch die religiose Erstbedeutung nicht tiberlagert. Insofern be-
steht eine Spannung zwischen dem victime der franzosischen Gedenkinschrift und dem
victima des lateinischen Leitspruchs: Aus dem passiven Gewaltopfer wird ein Geopfer-
ter. Wer der Opfernde ist, bleibt hier offen, es ist wohl am ehesten an ein Selbstopfer zu
denken. Denn das Opfer des Klerikers hingt untrennbar mit seinem Priestersein zu-
sammen, es ist an den religidsen Kontext gekoppelt und nicht in erster Linie an den
Krieg, wie es bei victime der Fall ist. Insofern ist sein Tod positiv gefiillt, wird sein Ster-
ben zum sacrifice, zur Opferhandlung. Die Priester des Bistums stehen auf der Gedenk-
tafel in der Spannung zwischen victime und victima: Sie werden als Kriegsopfer und als
Opfergabe bezeichnet, was auf eine Verquickung von religiésen und nationalen Motiven
schlieffen lisst, die jedoch nicht weiter expliziert wird. Weitergehende Interpretationen
lisst die knappe Form der Gedenktafel nicht zu. Auch hier zeigt sich aber wie bei der im
Bulletin veroffentlichten Beerdigungsansprache des Weihbischofs ein Changieren in der
Begrifflichkeit zwischen nationalen und religiosen Bezugspunkten, von der auch im
Kontext des Totengedenkens im Goldbuch der Di6zese noch zu sprechen sein wird.

Kriegserzahlung im gesellschaftlichen Wettbewerb:
Das Goldbuch der Di6zese Nancy

Das Goldbuch der Diézese Livre d’or. Le Clergé du Diocese de Nancy pendant la Guerre
(1914-1918)" entsteht auf der Grundlage von Fragebogen und Berichten, in welchen die
Kriegsteilnehmer iiber ihre eigene Militirzeit und iiber diejenige von verstorbenen Mit-
briidern Auskunft gegeben haben. Dariiber hinaus nennt es nicht nur die verstorbenen,
sondern auch die tiberlebenden Kriegsteilnehmer sowie auch diejenigen Priester, die
nicht mobilisiert wurden und im besetzten Gebiet verblieben, und stiitzt sich in diesem
Zusammenhang auch auf Erinnerungen von Zivilisten. Die Fragebogen und Berichte
wurden vom Generalsekretir der Diozese und, dies ist aus dem Handschriftenbefund
des Manuskriptes zu schlieffen, einem Mitarbeiter geordnet und zusammengefiigt. Au-
ferdem wird im Kapitel iiber die Kriegstoten auch auf Artikel aus der Kirchenzeitung
des Bistums Nancy und aus dem Bulletin der mobilisierten Priester zurtickgegriffen, die
zum Teil auch wértlich zitiert werden. Im Goldbuch werden zunichst die Bischofe der
Dit6zese gewiirdigt, dann alle Kriegsteilnehmer aufgelistet. Es folgen die militirischen
Auszeichnungen, die Kriegsbiographien der Gefallenen, die Kriegsgefangenen, Berichte
Giber die Erschieffung von Priestern im August 1914 durch die einmarschierenden Deut-
schen, schliefllich eine Bestandsaufnahme der Kriegsschiden in der von der Front
durchzogenen Ditzese und Berichte iiber das besetzte Gebiet wihrend des Krieges. Da-
bei durchdringen sich militirhistorische, geographische und kirchliche Ordnungsprinzi-
pien: Die Liste der Kriegsteilnehmer orientiert sich am Ordo von 1914 — eine Ordnung
nach Alter wurde verworfen, um die Aufmerksamkeit nicht darauf zu lenken, dass iltere
Kriegsteilnehmer seltener ausgezeichnet wurden, eine Nennung nach Alphabet kam we-
gen Beliebigkeit nicht in Frage'®. Die Gefallenen werden in der Reihenfolge ihres To-
desdatums genannt, dabei wird das Kapitel durch die Nennung markanter Schlachten

17 Siehe Anm. 2.

Il\? Archives départementales de Meurthe et Moselle, 50-]-1-27-05 Documents divers 1-230, Bl
r. 169.
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strukturiert. Die Berichte {iber die Zivilistenerschieffungen und die Bestandsaufnahme
des verheerten Landes schlieflich orientieren sich an geographischen Gegebenheiten,
indem das ganze Di6zesangebiet von Norden bis Siiden abgeschritten wird.

Der Horizont des livre d’or wird in seiner Einleitung umrissen: »Gold ist heute rar.
Dieses Metall ist weit geflohen, oder verbirgt sich hartnickig in tiefen Verstecken. Aber
das Gold der Hingabe glinzt tiberall. Wihrend dieses Krieges wurde es mit vollen Hin-
den auf allen unseren Schlachtfeldern verstreut. Das edle Frankreich kann seine Helden
nicht mehr zihlen. Als Mitglieder der groflen priesterlichen Familie der Diézese wollen
wir unseren Schatz vor dem Vergessen bewahren. Wir wollen die unseren kennen und
chren. Wenn sie gelitten haben, vor allem wenn sie ihr Blut vergossen haben, wollen wir
uns erinnern und das Zeugnis unseres Respekts und unserer dankbaren Bewunderung
an ihr Grab tragen. Unsere Dibzesaniiberlieferung glinzt von guten Beispielen und
Wachsamkeit. Da ist das Gold der unverletzbaren Treue zum Vaterland, da ist das Gold
der demiitigen und verkannten Arbeit ebenso wie der edlen Kiihnheit, da ist das Gold
des Leidens, im besetzten Gebiet, auf den Wegen des Exils, in den Gefangenenlagern; da
ist das Gold der Hingabe, da ist das Gold des vergossenen Blutes. Wir haben ein Recht,
stolz zu sein«!’.

Der hier schon hérbare Ton offensiver Verteidigung wird in der Einleitung zur Liste
aller Kriegsteilnehmer noch deutlicher angeschlagen: »Es soll nicht verwundern, dass in
dieser Liste eine grofle Anzahl von sanititsdienstleistenden Geistlichen zu finden ist.
Sowohl nach dem Gesetz von 1889 als auch von den Aufgaben her, die ihnen zugeteilt
wurden, war dies ihr Platz. Wer frither geglaubt hat, den Dienern des Friedens diese
Rolle der Barmherzigkeit vorwerfen zu miissen, hitte aufferdem den Ton geindert,
wenn er aus eigener Anschauung die Arbeit, die Gefahren, die Leiden, die Hingabe der
Krankentriger und Sanititer gekannt hitte, wenn er sie in der Schlachtenhélle gesehen
hitte, in seiner Nihe, um ihn dem Tod zu entreiffen und Wunden zu verbinden und zu
versorgen. Heute gibt es niemanden mehr, der sie nicht als Freunde in schlechten Tagen
und oft als Retter loben wiirde«%.

Die Verteidigung gilt der sogenannten rumenr infime, dem »infamen Geriicht«. Es
hatte seinen Ursprung in der Beobachtung, dass die meisten mobilisierten Priester im
Sanitdtsdienst oder als Feldseelsorger eingesetzt waren. »Titen alle diese Priester nicht
besser daran, in der ersten Reihe zu kimpfen, anstatt sich um die Sterbenden zu kiim-
mern, um die Seelen zu trésten und die Gewissen zu stirken, oder die Krankenhiuser
im Hinterland zu bevélkern? Warum bleiben so viele junge oder in voller Kraft stehen-
de Minner, zudem noch ledig, ohne zu versorgende Familie, im Hinterland, anstatt den
Platz der anderen einzunehmen?«?! Die Priester, so der Ende 1915 in politisch linksste-
henden Zeitschriften lautwerdende Vorwurf, warteten im Hintergrund das Ende des
Krieges ab, zu dessen Ausbruch sie selbst beigetragen hitten, um unter dem Eindruck
der Gefahr die Seelen zu fangen. Das Geriicht interpretierte dabei Beobachtungen wie
die vorrangige Stationierung von Klerikern in Lazaretten der Garnisonsstidte und eine
verstirkte Riickkehr vorher gleichgiiltiger Katholiken, insbesondere verwundeter Sol-
daten, zum Sakramentenempfang, als von der Kirche gewollte Wirkung eines von ihr
angestifteten Krieges. Das Geriicht konnte sich wihrend des Krieges nicht breitenwirk-
sam als offentliche Meinung etablieren. Es iiberdauerte aber im antiklerikalen Unter-
grund und flammte auch in Nachkriegsdiskussionen um die Wiirdigung des Beitrags der

19 Hoearp, Livre d’or (wie Anm. 2), 1.
20 Ebd., 16.
21 René REMoND, L’anticléricalisme en France de 1815 3 nos jours, Paris 1976, 229.
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Kleriker im Weltkrieg wieder auf, als die unter dem Eindruck des Krieges voriiberge-
hend iiberdeckten Griben zwischen Katholiken und Antiklerikalen bald wieder aufbra-
chen.

Diese offensive Verteidigung der Kriegsteilnehmer und ihres Verdienstes am Anfang
des Goldbuchs ist ein Hinweis darauf, dass dieses Buch auch iiber den Klerus hinaus
wirken sollte. Die Betonung des eigenen Verdienstes ist dabei keineswegs als unge-
wohnliches Phinomen zu betrachten und ebensowenig nur apologetischen Absichten
zuzuschreiben. Sie ist vielmehr der eigentliche Zweck eines Goldbuchs und findet sich
auch in den diversen Goldbiichern anderer gesellschaftlicher Gruppen im Krieg. Es
handelt sich um eine spezifische Form der Geschichtsschreibung, bei der es um einen
Beitrag zur nationalen Geschichtsschreibung geht, und zwar in der gesellschaftlichen
Konkurrenz verschiedener Wahrheitsgemeinschaften, der sich das Bistum Nancy mit
seinem Goldbuch offensichtlich stellt. Es weicht allerdings von dhnlichen Projekten in-
sofern ab, als es nicht auf militirische Erinnerung beschrinkt bleibt.

Das Kapitel iiber die »Auf dem Feld der Ehre Gestorbenen« zihlt nur die Kriegsto-
ten aus dem mobilisierten Klerus auf. Es enthilt die Lebens- und Todesbeschreibungen
von 23 Priestern, von denen einer als vermeintlicher Freischirler im Bewegungskrieg
fiisiliert wurde, 14 im weiteren Verlauf des Krieges an Waffenwirkungen und acht an
den Folgen von Krankheiten starben. Anders als im Bulletin wird nun in der Nach-
kriegszeit bei jedem Lebens- und Todesbild eine direkte oder indirekte religiése Deu-
tung des Krieges und des Kriegstodes formuliert. Ebenfalls im Gegensatz zum Bulletin,
das auch in der differenzierteren Totenliste vom November 1917 die auf feindlichem
Gebiet verstorbenen und die im Bewegungskrieg fiisilierten Zivilisten zu den »fir
Frankreich Gestorbenen« zihlt, und im Gegensatz zur Gedenktafel, die dartiber hinaus
auch das Opfer des franzosischen Schiitzen erwihnt, werden hier fiir die Aufnahme in
das Kapitel der » Auf dem Feld der Ehre Gestorbenen« strengere Mafistibe angelegt: Als
solche gelten hier nur diejenigen, die mobilisiert waren, die Ubrigen werden als Zivil-
opfer aufgefithrt. Die Ursache des Todes ist hingegen unerheblich. Dies wird auch ex-
plizit im Nachruf auf einen an einer nicht niher bezeichneten Krankheit Verstorbenen
deutlich: »Wenn er auch nicht im Feuer der Schlacht gestorben ist, so ist sein Ende doch
nichtsdestoweniger verdienstvoll, da er seine Krifte in den Dienst der Heimat gestellt
hat und ohne Aufsehen und ohne Ruhm fiir sie gestorben ist«?2. .

Von den 14 an den Folgen von Artilleriebeschuss verstorbenen Priestern waren sechs
Krankentriger und zwei den Krankentrigereinheiten als Feldseelsorger bzw. Melder
zugeordnet. Diese Einheiten »wurden hiufig im frontnahen Krankentransport ein be-
vorzugtes Ziel gegnerischer Scharfschiitzen und gehérten vermutlich zu den gefihr-
detsten Personengruppen im Heer iiberhaupt«?*. Wo es sich aufgrund vorhandener Ma-
nuskripte ermitteln lasst, fallt auf, dass im Falle der Krankentriger in der Regel solche
Priester iiber die Kriegstoten schreiben, die in der gleichen Division eingesetzt waren.
Niher lasst sich ihr Einsatzort nicht beschreiben, denn die Kleriker wurden gemeinhin
in Sanititsformationen eingesetzt. Die franzdsischen Streitkrifte waren aber nach dem
napoleonischen Muster aufgebaut, das nur eine Sanititsformation je Division vorsah.
Die Angehorigen dieser Formation konnten also iiber weite Frontabschnitte verteilt
sein. Analog gilt auch fiir die in Ambulanzen und Lazaretten eingesetzten Sanititer, dass
iiber die Toten dieser Einsatzorte ihre Kollegen aus dem gleichen Kriegsumfeld berichten.

22 Hoearp, Livre d’or (wie Anm. 2), 131.
23 Christian GRADMANN, Art. Sanititswesen, in: Enzyklopidie Erster Weltkrieg, hg. v. Gerhard
HIirSCHFELD u.a., Paderborn 2. Aufl. 2004, 812f., hier 812.
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Das Bemiihen um Authentizitit wird hier ebenso wie im Bulletin deutlich. Ausnahmen
stellen die Berichte dar, in denen ein im Hinterland eingesetzter Autor iiber an der
Front eingesetzte Kriegstote schreibt: Er schreibt iber seine ehemaligen Lehrerkollegen
aus den Priesterseminaren des Bistums. Auflerdem wird noch eine Beerdigungsanspra-
che des nichtmobilisierten Generalvikars zitiert.

Nachrufe und Beerdigungsansprachen, die bereits wihrend des Krieges formuliert
und vereinzelt auch bereits veroffentlicht wurden — hiufig von Weihbischof Charles
Ruch — werden mit den nach Kriegsende eingesandten Berichten zu Lebens- und To-
desbildern der Kriegstoten montiert. Die unterschiedlichen von den Berichterstattern
verwandten Todesdeutungen werden nicht zugunsten einer einheitlichen Deutung har-
monisiert; das Goldbuch zeigt so die Bandbreite der moglichen Deutungen des Kriegs-
todes im religisen Rahmen auf — vom Selbstopfer iiber den Mirtyrertod fiir das Vater-
land bis zur am Werk gesehenen Hand Gottes.

Diese diversen Biographien der Kriegstoten werden vom Generalsekretir der Dioze-
se zum »Kapitel V: Priester der Diézese Nancy, gestorben auf dem Feld der Ehre« ver-
bunden. Dieses ist wiederum in Unterkapitel unterteilt, die den Kriegsverlauf schon in
den Uberschriften aufrufen: »Am Vorabend des 20. August 1914 — An der Yser — Die
Artois-Offensive — Die Champagne — Im Hinterland — Verdun 1916 — Die Offensive am
Chemin des Dames — Vor Verdun 1917 — Von der Aufgabe entkriftet — Die Katastrophe
von Saint-Gervais — Der Kemmel 1918 — Vor den Toren von Chiteau-Thierry — Das
Ende einer langen Priifung — Nach dem Waffenstillstand«. Jedes Unterkapitel enthilt ein
bis zwei Berichte, die so in eine groffe Erzihlung vom Krieg eingeordnet werden: Dem
Bewegungskrieg folgt der Wettlauf zum Meer durch Flandern, nach dem Erstarren der
Front folgt im Mai 1915 die bis Juni andauernde zweite Artois-Offensive, mit der zwar
kein Durchbruch erreicht, die deutsche Militirfithrung aber zum Abzug von Truppen
aus dem Osten gendtigt wird. In den Grofloffensiven der franzésischen Streitkrifte in
der Champagne, von denen im Goldbuch die zweite beschrieben wird, »bildete sich der
Typus der Materialschlacht heraus. Ihr Hauptmerkmal war tagelanger Artilleriebe-
schuss, der sich zum >Trommelfeuer« steigerte, mit der Absicht der massiven Demorali-
sierung und materiellen Abnutzung des Gegners, worauf der massierte Sturmangriff der
eigenen Infanterie folgte. Ziel der Offensiven war ein allgemeiner Massendurchbruch
auf der gesamten Angriffsfront, die Riickkehr zum Bewegungskrieg und damit die Ver-
treibung der Deutschen«?. Es schlieflen sich die Berichte von Priestern an, die in diesem
Zeitraum im Hinterland als Sanititer eingesetzt wurden und verstorben waren, gefolgt
von Berichten {iber die Toten der Schlachten um Verdun und am Chemin des Dames,
des Stellungskrieges bei Verdun, iiber wiederum im Hinterland Verstorbene und iiber
ein Opfer der Bombardierung von Paris am Karfreitag 1918. Mit dem Mont Kemmel
und Chiteau-Thierry werden schliefllich die Schlachten nach den deutschen Friihjahrs-
offensiven von 1918 aufgerufen.

Der Autor der Uberschriften und Herausgeber des Goldbuchs ist der Generalsekre-
tir der Diozese, René Hogard, der bei Kriegsbeginn ungefahr 40 Jahre alt war und ge-
nau wie der Weihbischof als Feldseelsorger bei einer Sanititseinheit, der Krankentrager-
gruppe des 20. Korps, eingesetzt wurde. Die genauere Zuordnung zu einer bestimmten
Division ist hier nicht gegeben. Es ist denkbar, dass die Seelsorger mehreren Kranken-
tragergruppen aus verschiedenen Divisionen zugeordnet waren. Mit dem 20. Korps war
René Hogard im Bewegungskrieg vor Nancy, bei den Artois-Offensiven, den Cham-
pagne-Schlachten, 1916 in Verdun, wiederum an der Somme und bei der Schlacht um

24 German WERTH, Art. Champagne, in: Enzyklopidie (wie Anm. 23), 409411, hier 409.
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den Chemin des Dames. Seine eigene Kriegsbiographie fiigt sich also in die mit den Uber-
schriften aufgerufene Geschichte der grofien Schlachten ein.

Das Sterben der Gefallenen wird nicht nur zeitlich verortet, sondern es werden auch
jeweils die Szenarien der Schlachten beschrieben, in denen die Priester umgekommen
waren. Diese Einleitungen stammen ebenfalls von René Hogard. Vom Herbst 1914
heifit es dort: »In einem Triumph ohnegleichen verschob der Sieg an der Marne die Ach-
se der groflen Operationen. Das 20. Armeekorps hielt hartnickig auf die Somme zu. An-
schlieRend wurde an der Yser gekimpft; ein ungleicher, heroischer, schrecklicher
Kampf, in dem sich unsere Armeen mit Ruhm bedeckten. Aufer den tiglichen Gefech-
ten, dem fortwihrenden Mann gegen Mann, hat der Soldat noch einen weiteren Feind,
den harten Winter. Im schlammigen und nicht sehr tiefen Schiitzengraben [...] herrscht
ungewisses Warten. Es heiflt, im Schutz eines Erdhiigels zu wachen, wo die leiseste
Geste todlich werden kann. Es herrscht Typhus, man sinkt stindig ein, die Fifle er-
frieren<®.

Die Charakteristika des Stellungskrieges werden also einerseits durchaus wahrge-
nommen. Authentizitdt wird angestrebt, indem aufler den zeitlichen und geographi-
schen Angaben auch die jeweils verwendeten Geschosse benannt und die Szenerie be-
schrieben werden. Die Nachkriegserinnerung verschweigt nicht die »schrecklichen
Verstiimmelungen«? von Kriegsopfern und stellt auch fest: »Die Toten und Verwun-
deten lieen sich nicht mehr zihlen«?. Auch die Sackgasse des Stellungskrieges und die
fruchtlosen Offensiven werden ins Wort gebracht: »Die Offensive, die sich auf beiden
Seiten in ohnmichtigen Bemiithungen hinzog, kostete uns bald ein neues Opfer«<®,
Zugleich wird das Bild aber dominiert von einem davon unbeeindruckt gebliebenen He-
roendiskurs: »Im Frithjahr 1915« lautet eine weitere Einleitung, »wurden auf weiten
Frontabschnitten die Operationen kraftvoll wiederaufgenommen. Eine Serie von star-
ken Vorstoflen wurde eingeleitet. Der 9. Mai und das Artois, der Mont Saint-Eloi, la
Targette, Neuville-Saint-Vaast, der Bois de la Folie, le Labyrinthe, beriihmte Namen!
Gleichbedeutend mit herrlicher Kiihnheit, mit unbeschreiblichen Leiden und vergosse-
nem Blut!«®

Die konkreten Beschreibungen von verstimmelten Toten, Schwerverletzten und
anonymisierter Waffenwirkung mischen sich mit bewihrten Topoi wie denjenigen von
den »heroischen und blutigen Schlachten« und vom »Feld der Ehre«. Das Aufeinander-
treffen von modernem Krieg und bewihrtem Vokabular in der Formulierung der Erin-
nerung fiihrt zu einer neuen Asthetik des Kriegsbildes, die das anonymisierte Geschehen
auf dem modernen Schlachtfeld mit abstrakten Begriffen beschreibt: »In dieser Holle,
zerrissen von unaufhorlichen Feuerstofien, starben in wenigen Tagen mehrere der unse-
ren<®®, Und: »Gegen Ende Mirz [1916] waren die wiederholten Angriffe der Deutschen
[...] duBerst heftig. Sie folgten auf starke Artilleriefeuerstofie. In einem dieser Stahlge-
witter wurde Monsieur '’ Abbé Crémel todlich getroffen<*’. Aus Stahlgewittern, Schiit-
zengriben und verwiisteten Landstrichen wird so eine Biihne aufgebaut, auf der sich
Grauen und Heldentum begegnen und auf der der einzelne im Spannungsfeld zwischen
Ohnmacht und freier Hingabe stirbt.

25 Hogarp, Livre d’or (wie Anm. 2), 110.
26 Ebd., 117.

27 Ebd.

28 Ebd.

29 Ebd., 114.

30 Ebd.

31 Ebd., 126.



140 ANNETTE JANTZEN

Die verschiedenen Autoren der Nekrologe setzen bei Beschreibung und Ausdeutung
des Todes unterschiedliche Akzente: Es finden sich um Authentizitit bemiithte Formu-
lierungen wie das oben zitierte schlichte »er wurde tédlich getroffen« oder auch »er
wurde regelrecht in Stiicke gerissen«*?, die mitunter auch Bitterkeit transportieren:
»Abbé Henry [...], Feldseelsorger der 11. Division, fiel am 4. Juli, grauenhaft verstiim-
melt [...] Die Umstinde eines solchen Todes, in der Erfilllung einer Pflicht der Nachs-
tenliebe, am Vorabend des Abzugs des Armeekorps in eine lange Erholungspause, wer-
fen einen traurigen Schatten auf dieses zu Ende gehende Leben«®,

Daneben gibt es aber auch in anderen Berichten Formulierungen, die den Tod deut-
licher sakralisieren, und mithilfe derer das Geschehen ausgedeutet wird. Die Autoren
des Goldbuches kénnen auch den zufilligen, anonymen Tod durch Artilleriefeuer oder
Bombentreffer noch als einen sinnvollen begreifen. Sinn erhilt der Tod des einzelnen
zum einen durch gingige nichtreligiose Formulierungen, die allgemein zur Ausdeutung
des Todes im Krieg tiblich waren: »Er fand, wihrend er seinen Dienst versah, einen
glorreichen Tod«* oder »er fiel auf dem Feld der Ehre«®. Es lasst sich dabei keine sig-
nifikante Verteilung feststellen, die nahelegen wiirde, dass Autoren, die selbst im Hin-
terland eingesetzt waren, zur pietitvollen Umschreibung des Todes an der Front neig-
ten, oder dass Autoren, die an der Front waren, solche Verklirung vermeiden wiirden.
Beides trifft nicht zu. Die Distanz oder Nihe zum Schlachtfeld hat offenbar keinen ent-
scheidenden Einfluss auf die Art der Deutung des Kriegstodes.

Zum anderen wird der Kriegstod in ein religiéses Sinnsystem eingeordnet, in dem
das Sterben als Selbstopfer begriffen wird. Um als Opfer zu gelten, braucht der Tod des
einzelnen selbst kein besonderes Moment des Sich-Aufopferns zu haben, weshalb bei
den Beschreibungen der einzelnen Tode davon auch nur selten und indirekt die Rede ist:
»Er unterhielt sich noch mit den anderen Priestersoldaten, als eine Granate das Haupt-
gebiude der Relaisstation traf. Anstatt in einen Unterstand zu eilen oder in den schiit-
zenden Keller zu steigen, begab er sich zum Saal der Verwundeten, wo seine Dienste ge-
braucht werden konnten. Als er den Fuff auf die Schwelle setzte, wurde er buchstiblich
in Stiicke gerissen. Er hatte keine Zeit, einen Schrei auszustoflen oder ein Wort zu sagen.
Der Tod trat augenblicklich ein«®.

Es findet sich im Kapitel tiber die Mobilisierten keine Formulierung, die einen von
ithnen ausschlieflich als victime de la guerre bezeichnen wiirde. Thr Opfersein wird hier
immer als Selbstopfer im aktiven Sinn begriffen. Die einzige Form, in der hier das Wort
victime zur Beschreibung der Person — nicht des Todesereignisses — auftaucht, ist victi-
me du devoir (»Opfer der Pflicht«), die bei einigen als Sanitater beschiftigten und an an-
steckenden Krankheiten verstorbenen Priestern verwendet wird. In dieser Formulierung
erhilt victime eine aktive Komponente, weil impliziert wird, dass der Verstorbene eben
bei einer Tatigkeit und nicht als passiv erleidendes Opfer gestorben ist. Bei den Gefalle-
nen dominiert die Vokabel sacrifice, was das religiose Opfer im Allgemeinen bezeichnet;
vereinzelt findet sich auch die Deutung des Todes als aktives, im Moment des Sterbens
erbrachtes religioses Selbstopfer: immolation. Die weitgehende Abwesenheit der Voka-
bel victime deutet darauf hin, dass das passive, erzwungene Moment des Kriegstodes im
Allgemeinen nicht in den Fokus gerit. Zwar kann, wie gezeigt wurde, kaum eine Be-
schreibung des Todes im Schiitzengraben verleugnen, dass es sich um einen zufilligen,
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weder zu suchenden noch zu vermeidenden Tod handelt. In die Sprachformen hat dies
aber kaum Eingang gefunden. Auch der zufillige Tod durch ein blind treffendes Ge-
schoss bleibt ein sacrifice. Wenn der Tod des einzelnen als Opfertod begriffen wird,
kommt es daher auch viel eher auf das Priester- denn auf das Soldatsein des Gefallenen
an: »Als Arbeiter Gottes, getroffen inmitten seiner Arbeit, brachte er sein letztes Opfer
dar [...] Die Vorsehung hatte beschlossen, dass er den Tod auf dem Weg seiner Hingabe
finden sollte. Am Nachmittag des 24. September [1915] schloss er die Augen inmitten
seiner geliebten Soldaten. Er wurde auf dem Militirfriedhof von Saint-Thomas beerdigt
[...] zwischen einem gleichzeitig getroffenen Offizier und einem am Abend zuvor geto-
teten Seminaristen. Als Priester und Soldaten haben sie Schmerz und Leid des Schlacht-
feldes geteilt. Auf der siiffen Erde Frankreichs schlafen sie ihren letzten Schlaf, wihrend
Gott ihr gemeinsames Sich-Aufopfern [immolation] kront<®’.

Die Wortwahl des »Darbringens« des Lebensopfers ist ein deutlicher Verweis auf
das Messopfer, dessen Darbringung als Inbegriff priesterlichen Dienstes verstanden
wird. Das Leben des Priesters selbst wird hier zur Opfergabe wie Brot und Wein in der
Messe, der Priester tritt mit seinem Selbstopfer letztlich an die Stelle Christi. Gleiches
legt ein im Goldbuch zitierter Abschnitt aus einer Ansprache des Weihbischofs zur Be-
erdigung eines Gefallenen nahe: »Dank sei Thnen im Namen Frankreichs, dem seit
zwanzig Monaten, Tag und Nacht, Ihre Person, Leib und Seele, Zeit und Kraft, Er-
schopfungen und Opfer, Gehorsam und Liebe, Arbeit des Sanititers und Gebet des
Priesters, Jesu Blut gemischt mit Ihrem Blut, gehorte«.

Solche religiose Ausdeutung taucht im Goldbuch vorwiegend in Berichten auf, in
denen der Tod mit sakralisierenden Formulierungen beschrieben und die konkreten
Umstinde hintangestellt werden. Zwar werden auch die konkreten Gegebenheiten des
Stellungskriegs wie verschlammte Wege und Kilte als »Konigsweg des Kreuzes und des
Todes«* beschrieben. Wo aber der Tod konkret beschrieben wird, gibt es zwar die Aus-
sage, dies sei ein glorreicher Tod gewesen: »Nachdem er unverletzt die Offensiven von
[...] Ypern, Arras, der Champagne, von Verdun, der Somme und der Aisne mitgemacht
hatte, fiel er glorreich am Kemmel, am 27. April 1918. Seine Gruppe war [...] bereit zum
Aufbruch, als eine Granate einschlug, ihm eine Hand abschlug und ihn mit einem Split-
ter ins Herz traf. Er schleppte sich noch gekriimmt etwa zwanzig Meter weiter, bevor er
tot zu Boden fiel «*, ;

Verbunden mit solchen konkreten Einzelheiten fehlen explizit religiose Ausdeutun-
gen aber weitgehend, wenn auch die Tugend des Toten beschrieben wird: »Einige Meter
von ihm entfernt explodierte eine Granate [...] Dem Opfer war die Kehle durchschnit-
ten worden, es war nach vorn gefallen [...] und hatte sich auf die Seite gedreht. Ein gro-
fer Granatensplitter hatte den Brustkorb durchschlagen und zwei grofle Blutstrome
herausspritzen lassen. Dennoch hatte dieser plétzliche Tod nichts Schreckliches fiir den,
der ihn erlitt, denn sein Leben war aufbauend und heilig gewesen«*!. Dies ist zugleich
eines der wenigen Zitate, in denen ein Gefallener als victime bezeichnet wird. Dies be-
zieht sich aber nicht darauf, dass er ein Kriegsopfer sei, sondern lediglich auf die Waffe,
der er zum Opfer gefallen ist. Sein Opfersein im Sinne des Gewaltopfers beschreibt
nicht seine ganze Person, es ist daher kein Widerspruch zum Verstindnis des Opfers als
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victima. Auch wenn der Kriegstod als »schrecklicher Unfall«*? beschrieben wird, macht
der Kontext deutlich, dass es fiir den Kleriker im Krieg kein Zum-Opfer-Werden au-
Berhalb dieses religiésen, freiwillig erbrachten Opfers gibt. Es hat zwar den Anschein,
dass die Formulierung dieser Deutung fiir solche Autoren niherliegt, die nicht sehr de-
tailreich schreiben. Aber allen Berichten ist die Voraussetzung gemeinsam, dass niemand
von den gefallenen Klerikern gegen seinen Willen an der Front war. Dieses Opfer ist ein
fretwilliges.

Daher wird es mit dem Martyrium auf eine Stufe gestellt, und in der Tat werden die
Kriegstoten im Goldbuch programmatisch als Mirtyrer bezeichnet: Das Kapitel iiber
die Gefallenen beginnt mit dem Satz »Man beweint die Martyrer nicht, man verehrt sie«.
Und der Autor fihrt fort: »Griiflen wir also unsere Toten mit Respekt und Stolz. Sie
haben unsere Bewunderung verdient; sie verdienen unsere ewige Dankbarkeit. Als Ver-
teidiger unserer Freiheiten, gesegnete Beschiitzer unserer nationalen Ehre seien sie uns
ein Vorbild!«* Hier zeigt sich eine Vermischung von nationalen und religiésen Vor-
stellungen, die letztlich darin miinden, dass der Priester als Martyrer fiir Frankreich
stirbt: »Er ist gefallen [...] als Priester und Soldat«*. Fiir Frankreich« und »fiir Gott«
hingt in diesem Vorstellungskomplex untrennbar zusammen: Der Weihbischof be-
zeichnet die mobilisierten Priester als »Soldaten Frankreichs und Gottes«*. »Der Ruf
des Vaterlandes war fiir sie der Ruf des Herrn«, wird eine seiner Beerdigungsansprachen
zitiert, »in der militirischen Autoritit erkannten sie die Autoritit Gottes«*, Dem Va-
terland (la patrie) und Gott gilt ihre priesterliche und soldatische »Hingabe« oder » Auf-
opferungsbereitschaft« (dévouement), um ein Schlisselwort bei der Beschreibung der
Tugenden der Gefallenen zu nennen. Das Wort ist im Franzosischen genauso ambiva-
lent wie im Deutschen und ldsst sich im profanen ebenso wie im religiosen Sinn verwen-
den. Es ist so charakteristisch fiir die Schilderungen des Lebens und Sterbens der Priester
im Krieg wie die Rede vom »sich verausgabens, das ebenfalls eine Schliisselqualifikation
fiir den mobilisierten Klerus bezeichnet: »Zum Dienst am Vaterland eilen, noch ehe man
dazu gerufen wird, sich iiber seine Krifte hinaus verausgaben und sein Leben geben, fiir
die Ehre Gottes und die Liebe der Seelen«*.

Auch der glorreiche Tod, von dem oben die Rede war, gewinnt von dieser Perspek-
tive her seinen religiosen Wert. Er ist zwar auch deswegen glorreich, weil es ein gingiger
Topos ist, den Soldatentod als glorreich zu bezeichnen. Er ist es aber vor allem, weil es
der Tod eines Priesters als religioses Opfer fiir Gott und Vaterland ist.

Im Goldbuch ist von dem Risiko, dass die gefallenen Priester eventuell aufgrund ih-
res Kriegseinsatzes und der damit verbundenen méglichen Verfehlungen gegen die
Priesterptlichten noch nicht in die Seligkeit aufgenommen sein kénnten, nicht mehr die
Rede. Dies ist hauptsichlich auf den Publikumsbezug des Werks zuriickzufithren: Das
livre d’or soll eben kein kirchen- oder klerusinternes Gedenkbuch sein, sondern es wen-
det sich in offensiver bis apologetischer Absicht an ein grofleres Publikum. Auflerdem
liegt aber nach der durchgingigen Anwendung des Opferdiskurses im Sinne des religio-
sen Lebensopfers auch der Schluss nahe, dass dieser Zweifel iiber das Ergehen der Ge-
fallenen nicht mehr besteht, da Gott ihr Lebensopfer im Kriegsausgang sichtbar ange-
nommen hat.
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Die Erinnerung an den Krieg im Bistum Nancy findet, wie eingangs erwihnt wurde,
in einem Rahmen statt, in dem der Beitrag von Kirche und Klerus zum Kriegsergebnis
von anderen gesellschaftlichen Gruppen infrage gestellt wurde. Dies macht aber eine de-
zidiert nationalstolze Erinnerung im kirchlichen Binnenraum keineswegs unmoglich.
Vertreter eines mehr oder weniger kimpferischen Laizismus bescheren der Republik seit
1815 regelmiBig Debatten iiber das Verhiltnis von Staat und Religion. Sie haben aber
nie die absolute Deutungshoheit iiber den nationalen Diskurs errungen. Neben antikle-
rikalen Versionen der politischen Linken und Rechten gab und gibt es auch eine Kon-
struktion des nationalen Gedankens von Seiten katholisch-konservativer Kreise. La
France kann fiir diese als »ilteste Tochter der Kirche« geradezu religiose Qualitit er-
halten. Die Didzesanerinnerung an die gefallenen Priester im livre d’or gehort mit ihrem
Nationalverstindnis in diesen Kontext. Seine betont national-patriotischen Auflerungen
konnen als Reaktion auf die laizistischen Konstruktionen nationaler Identitit gelesen
werden.

Was im nationalen Diskurs eine semireligiés umschriebene Leerstelle bleibt, wird
hier eindeutig gefiillt. Von einer Granate getroffen, stirbt der Getroffene in beiden Dis-
kursen nicht einfach, sondern er gibt sein Leben fiir Frankreich, seine Kameraden, den
Frieden, die Freiheit. Statt hingemetzelt zu werden, vollbringt er mit seinem Tod eine
sittliche Tat. Wahrend im nationalen Diskurs das Ziel des Einsatzes eine iiberhohte, reli-
gionisierte Form diesseitiger symbolischer Entititen ist -~ Frankreich, seine Ehre, seine
Fahne, die Werte der Revolution, die Heimat, — wird im religiésen Diskurs der militéri-
sche Gehorsam mit religidsem Gehorsam gleichgesetzt und werden dabei die genannten
nationalsymbolischen Ziele von religiésen Zielen iiberhoht: fiir Gott. Auf die fraglose
nationale Verortung der Erinnerungstriger im Bistum Nancy weist auch die Tatsache
hin, dass dieses sinnstiftende Verstindnis des Krieges bei elsassischen Kriegsteilnehmern
vollig fehlt. Bestenfalls wird der Krieg von ihnen als notwendiges biographisches Ubel
aufgefasst; durchweg ist der Diskurs der elsissischen Riickkehrer ein Opferdiskurs im
Sinne des passiven Opfers.

Wenn es aber moglich ist, dass das Gebet des Priesters wie auch sein Blut fiir Frank-
reich eintreten, dann impliziert dies nicht nur, dass La France eben religiose Konnotati-
onen aufweist. Es fiihrt weiter zum Gedanken, dass der Krieg mithilfe transzendenter
Alliierter entschieden wurde. Der Gedanke des Zulassens Gottes als Kriegsursache fillt
in der Kriegserinnerung komplett weg. Was bleibt, ist im Goldbuch einerseits die ein-
deutige Schuldzuweisung an das Deutsche Reich, dem die alleinige Verantwortung so-
wohl fiir den Kriegsausbruch als auch fiir seine lange Dauer zugesprochen wird. Den-
noch wird andererseits in dieser Konstruktion der Krieg zwar nicht direkt von
transzendenten Alliierten entschieden, aber auch nicht ohne sie. Es bleibt beispielsweise
die gottliche Vorsehung, die die Todesdaten bestimmt. Auch hatte das Opfer des Pries-
ters Auswirkungen auf den Kriegsausgang: »Er konnte das Aufdimmern des Sieges
nicht mehr begriiffen [...] Aber, wie so viele andere, hatte er ihn durch sein groflherziges
Opfer [sacrifice] vorbereitet«*.

Trotzdem ist die offizielle Didzesangeschichtsschreibung in diesem Punkt insgesamt
zuriickhaltend. Dies kann nicht daran liegen, dass Gott generell nicht als Urheber des
Sieges angesehen worden wire. Der Hirtenbrief des Bischofs zum Kriegsende, des vor-
maligen Weihbischofs der Didzese, spricht eine andere Sprache: Der Krieg wird hier
zum Krieg eines allmichtigen Despoten gegen die Kirche, der durch ein Wort Gottes
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entschieden wurde: »Gott hat gesprochen«®. Die Zuriickhaltung des Goldbuchs mag
daraus resultieren, dass es mit mehr Abstand zu den Ereignissen verfasst wird. Es
scheint aber auch eine Rolle zu spielen, dass es hier eben nicht um eine erschépfende
Darstellung des Krieges, seiner Ursachen und theologischen Deutungen geht, sondern
um die betroffenen Kleriker als Einzelne. Deren Opfer wird fiir Frankreich erbracht
und von Gott angenommen. »Sie sind an dem Platz gestorben, den Gott selbst ihnen
zugewiesen hatte«*®, wird der Weihbischof auch im Goldbuch tiber den Tod der Abbés
Villaume und Clausse zitiert. Der Gottesbezug spielt im Sterben des Einzelnen eine
zentrale Rolle, auf den auch der Fokus des Goldbuchs gerichtet ist. Die Frage nach der
Rolle Gottes im Gesamt der Geschichte wird hingegen nicht thematisiert, wohl weil fiir
die Verfasser ohnehin aufler Frage steht, dass Gott der Herr der Geschichte ist.

Der Gedanke der Bekehrung zum kirchlichen Glauben, die der Krieg bewirkt habe,
wird allerdings ausdriicklich nicht ausgeschlossen. Nachdem die Verteidigung gegen das
angebliche Driickebergertum der Geistlichen angesichts der seitenlangen Erinnerung an
die Kriegsopfer nun obsolet erscheint, schliefit der Herausgeber das Kapitel iiber die
Gefallenen mit einem Resiimee im Sinne des Nationalverstindnisses der Wahrheitsge-
meinschaft »franzosische Kleriker«:

»Man moge der unvermeidlichen Monotonie dieses Kapitels mit Verstindnis begeg-
nen. Ahnliche Gefiihle des Glaubens, der Selbstverleugnung, des tibernatiirlichen Le-
bens, erzeugen in den Seelen dieselbe Bliite der Tugend. Gleiche Lebensbedingungen,
vergleichbare Arbeiten, gemeinsame Gefahren, in einem Rahmen, der sich, abgesehen
von einigen Details, nicht unterscheidet, begriinden zwischen den benachbarten Ge-
sichtern eine frappierende Ahnlichkeit. [...] Diese Opfer der Pflicht [victimes du devoir)
machen in der grofiherzigen und heiteren Akzeptanz des Todes eine gute Figur inmitten
der groflen franzosischen Familie, deren Séhne ihr Blut auf dem Altar des Vaterlandes
vermischt haben. Ja, im Schatten der Fahne und des Kreuzes haben unsere Briider im
Priesteramt fiir die Dibzese und fiir die Zukunft Geschichte geschrieben, die der Grofie
nicht entbehrt. Thr Opfer [sacrifice] wird tiefe Auswirkungen auf unser nationales Leben
haben; Tropfen ihres breit vergossenen und fruchtbaren Blutes werden auch die verirr-
testen Seelen erreichen«®. :

Ob dies so eingetroffen ist? Uber die Wirkungsgeschichte der betrachteten Quellen
lassen sich anhand des vorhandenen Materials keine Aussagen treffen. Den zitierten
Autoren ist es aber anscheinend gegliickt, den Krieg in ein Sinn- und Deutungssystem
einzuordnen. Die Kriegstoten erhalten so einen Platz in ihrer Erinnerung, der ihrer
doppelten Rolle wihrend des Krieges als Priester und Soldaten entspricht.
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Der Krieg und die Entwicklung im Innern stellen Fragen

Der Zweite Weltkrieg in der Wahrnehmung des Ordensausschusses
und der Bischofskonferenz

Einleitung

Der Bischof von Speyer, Ludwig Sebastian (1917-1943), dem wir personliche Aufzeich-
nungen tiber die Sitzungen der Fuldaer Bischofskonferenz verdanken, notierte im
Kriegssommer 1940 wihrend eines Vormittagsreferats: Ach, ich habe so sehr gegen den
Schlaf zu kiampfen'. GrofRere Wachheit zeigte der 79 Jahre alte Bischof auf der zwei Jah-
re spater stattfindenden Tagung. Im Referat des Freiburger Erzbischofs, Conrad Grober
(1931-1932 Meiflen, 1932-1948 Freiburg), horte er Alarmierendes, was er sogleich fest-
hielt: Der Eifer der Soldaten ist nur an der Front gut. Die Franzésinnen wollen den Krieg
gewinnen durch ihre Verfiilhrung®. Der Zweite Weltkrieg in der Wahrnehmung der Bi-
schofskonferenz wire fiirwahr ein weites Feld, soweit man den Bereich der kirchlichen
Auffassung zum latenten Gefahrenherd Sexualitit in Kriegszeiten mit einbeziehen
wollte. In seinem kritischen Resiimee iiber »Gott im Krieg« stellte Wilhelm Achleitner
schon fiir den Ersten Weltkrieg beziiglich der dsterreichischen Bischéfe fest: »Mehr
noch als fiir theologische Glaubensverkiindigung interessierten sich die Bischéfe fiir die
Unsittlichkeit«’. Doch diesen Fragen soll in diesem Beitrag nicht nachgegangen werden,
zumal sich eine eigentiimliche Kontinuitit in den kirchlichen Anschauungen abzeichnet.

Ganz anders verhilt es sich bei der Beurteilung des Zweiten Weltkriegs als solchem,
den die historische Forschung als nationalsozialistischen Eroberungs- und Vernich-
tungskrieg charakterisiert!, ein Urteil, das die Bischéfe heute wohl kaum in Abrede
stellen kdnnen, woraus sie jedoch in der Einschitzung der Haltung ihrer Amtsvorginger
nie so recht konkrete Schlussfolgerungen zogen. Auch die kirchliche Zeitgeschichte
widmet sich erst in jiingster Zeit eingehender der Thematik »Kirche und Krieg«. Bislang
dominierten Untersuchungen zu Priestern in Uniform, zur Militirseelsorge oder zu
Feldbischof Franz Justus Rarkowski (1938-1945). Da diese Personen und Institutionen
sozusagen integrative Bestandteile der Kriegsmaschinerie waren, ist damit allerdings ein
anderes Thema beriihrt®. Beziiglich des 1938 zum Feldbischof ernannten Rarkowski

! Aufzeichnungen Sebastians iiber die Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, [20.-22.8.1940]
in: Akten deutscher Bischofe iiber die Lage der Kirche 1933-1945, Bd. 5: 1940-1942, bearb. v.
Ludwig VoLk, Mainz 1983, 171 textkritischer Apparat.

2 Agzézeichnungen Sebastians von der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, 18.-20.8.1942,
m: ebd., 906.

3 Wilhelm AcHLEITNER, Gott im Krieg. Die Theologie der dsterreichischen Bischéfe in den Hir-
tenbriefen zum Ersten Weltkrieg, Wien u.a. 1997, 435.

4 Vgl umfassend: Das Deutsche Reich und der Zweite Weltkrieg, Bde. 1-9, Stuttgart u.a. 1979-2005.
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wird dies auch dadurch unterstrichen, dass er entgegen der frither tiblichen Gepflogen-
heit nicht zu den Fuldaer Tagungen eingeladen wurde, augenfilliges Zeichen fiir seine
Ausgrenzung®.

Wie aber hat die Bischofskonferenz von 1939 bis 1945 den Krieg wahrgenommen’
und was hat sie ihrer Verantwortung gemafl den Regierenden und den Glaubigen ge-
sagt? Etwa: Der Krieg und die Entwicklung im Innern stellen Fragen, zu denen wir nicht
schweigen diirfen, wenn es uns ernst ist mit den einfachsten Pflichten unseres oberhirtli-
chen Amtes, wenn wir nicht schuldig werden wollen vor Gott, vor euch und vor der Zu-
kunft. Dieses Zitat, das so klingt, als habe man es nachtriaglich formuliert als Wunsch-
bild fir eine damalige Stellungnahme, entstammt tatsachlich einem Entwurf eines
Hirtenbriefs von 1941. Der im Sommer 1941 konstituierte Ausschufl fiir Ordensangele-
genbeiten hatte den Text ausgearbeitet und sich damit als kritische Instanz in der Wahr-
nehmung des Zusammenhangs von innenpolitischen und kriegspolitischen Entwicklungen
zu Wort gemeldet, um die Bischofskonferenz herauszufordern. Das war ein Novum.

Bevor ich mich der Bischofskonferenz und dem Ordensausschuss im Speziellen zu-
wende, mochte ich wiederkehrende Elemente des damaligen kirchlichen Deutungs-, Le-
gitimations- und Sinngebungsnetzes erlautern, die sich aufgrund von Hirtenbriefen und
Predigten einzelner Bischofe — im Gegensatz zu den gemeinsamen Hirtenbriefen der
Konferenz — herausschilen®.

Elemente des kirchlichen Deutungs-, Legitimations-
und Sinngebungsnetzes im Krieg

In seinem Fastenhirtenbrief vom Mirz 1944 betonte der Miinsteraner Bischof Clemens
August Graf von Galen (1933-1946), es sei nicht seine Aufgabe, iiber die politischen Ur-
sachen des Krieges, dessen Ziele, Aussichten und Hoffnungen zu den Gliubigen zu

Seelsorge in Hitlers Krieg, Miinchen 1999. — DErs., Wie der Krieg zur Schule Gottes wurde. Hit-
lers Feldbischof Rarkowski — eine notwendige Erinnerung, Oberursel 1997. — ... und auch Soldaten
fragten: zu Aufgabe und Problematik der Militirseelsorge in drei Generationen, hg. v. Hans Jiir-
gen BRANDT, Paderborn 1992. — Mensch, was wollt ihr denen sagen? — Katholische Feldseelsorger
im Zweiten Weltkrieg, hg. vom Katholischen Militirbischofsamt, Augsburg, Miinchen 1991. -
Priester in Uniform. Seelsorger, Ordensleute und Theologen als Soldaten im Zweiten Weltkrieg,
hg. v. Katholischen Militirbischofsamt u. Hans-Jiirgen BRanDT, Augsburg 1994. — Johannes Giss-
GEN, Die katholische Militirseelsorge in Deutschland zwischen 1920 und 1945, Koln u.a. 1989. -
Klaus-Bernward SPRINGER, Tradition und Neuanfang der Militirseelsorge im Wirken ihres ersten
Militirgeneralvikars Georg Werthmann (1898-1980) [im Druck].

6 Vgl. Antonia LEUGERS, Gegen eine Mauer bischoflichen Schweigens. Der Ausschuf§ fiir Or-
densangelegenheiten und seine Widerstandskonzeption 1941 bis 1945, Frankfurt a.M. 2001, 60.

7 Vgl. Antonia LEUGERS, Die deutschen Bischéfe und der Nationalsozialismus, in: Theologie und
Vergangenheitsbewiltigung. Eine kritische Bestandsaufnahme im interdiszipliniren Vergleich, hg.
v. Lucia SCHERZBERG, Paderborn u.a. 2005, 32-55, hier: 41-47.

8 Entwurf eines gemeinsamen Hirtenworts, [15.11.1941], in: Akten Kardinal Michael von Faul-
habers (1917-1945), Bd. 2: 1935-1945, bearb. v. Ludwig Vork, Mainz 1984, 827.

9 Vgl. Antonia LEUGERSs, »Opfer fiir eine grofie und heilige Sache« — Katholisches Kriegserleben
im nationalsozialistischen Eroberungs- und Vernichtungskrieg, in: Volksreligiositit und Kriegser-
leben, hg. v. Friedhelm Bowr, Miinster 1997, 157-174; iiberblicksartige Zusammenfassungen der
Auflerungen einzelner Bischéfe wihrend des Krieges finden sich auch in: LEuGERrs, Gegen eine
Mauer (wie Anm. 6), 269-271, 289f., 298f.
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sprechen. Er brauchte aber auch nicht nochmals zu betonen, dass sie hoffen und beten,
der Arm des allmichtigen Gottes mige unsere Soldaten stirken zur Abwebr der macht-
miifSigen Uberflutung durch den Bolschewismus, denn der gottlose Kommunismus sei in
sich schlecht. Galen wolle vielmehr versuchen, die Ohren der Glaubigen zu 6ffnen fiir
die Stimme Gottes, der zu uns spricht, heute auch im Donner der Schlachten, im Brausen
der Flugzeuge, im Krachen der Bomben, im Sturm der Feuersbriinste'®. Es stelle sich die
Frage, so Galen, warum Gott das alles zulasse. Galens Antwort fiel traditionell aus: Lafit
uns die uns auferlegten Leiden anerkennen, als unsere Teilnahme am Kreuze Christi, als
unsere Berufung und Gelegenheit, mit Christus Siihne zu leisten fiir die Siinden, und um
Gottes Erbarmen auf die Menschheit herabzuziehen''. Als Trost verhiefl Galen den Sol-
daten und ihren Angehérigen, der Soldatentod des gliubigen Christen stehe in Wert und
Wiirde ganz nahe dem Martertod um des Glaubens willen, der dem Blutzeugen Christi
sogleich den Eintritt in die ewige Seligkeit dffnet'?. Fiir einen Glaubigen war dies die
héchste Erfiillung.

Galens Hirtenbrief kann als typisch fiir die in sich geschlossene bischéflich katholi-
sche Argumentation gelten, die den Gliubigen wihrend des Zweiten Weltkrieges als
verbindlicher Rahmen vorgegeben war: Unterlassen einer expliziten Stellungnahme hin-
sichtlich der Frage, ob es sich beim Zweiten Weltkrieg um einen »gerechten Krieg« han-
delte®, im gleichen Atemzug der Hinweis auf die Schlechtigkeit des Bolschewismus als
Legitimation des Krieges gegen die Sowjetunion und die Hervorhebung, der Soldaten-
tod des gliubigen Christen sei dem Martertod gleichwertig. Die Frage, warum Gott das
Kriegsleid zulasse, erhielt die klassische Antwort, alles sei umfangen von Gottes Vorse-
hung, seine Ratschliisse seien unbegreiflich'¥, der Tod letztlich die Folge der Ursiinde
und Strafe fiir Schuld. Leid Unschuldiger sei hingegen als Siihne fiir die Stinden zu tra-
gen bzw. als Teilhabe am Kreuz Christi zu verstehen. Der Glaubige erkenne auch im
Krachen der Bomben die Stimme Gottes, der sein Herrsein uniiberhorbar mache, zur
Umkehr aufrufe und den Gliubigen rette. Sollte aber der eine oder andere sein Leben
lassen miissen, so gab der Breslauer Kardinal Adolf Bertram (1906-1914 Hildesheim,
1914-1945 Breslau) im September 1939 den zur Front ziehenden Soldaten mit auf den
Weg, so weifs er, es war Gottes heiliger Wille, und Gott hat ibm das Los bestimmt. Mit
dieser christlichen Gesinnung, mit diesem Gottvertrauen treten wir vor den Thron Gottes'.

Dieses Deutungs-, Legitimations- und Sinngebungsnetz, das von solchen gewoben
wurde, die nicht an der Front, sondern in der Heimat waren, hatte im Grunde genom-
men so enge Maschen, dass es jeden Zweifler vor dem Abfall vom Glauben hitte auffan-

10 Fastenhirtenbrief Galens, 1.2.1944, in: Bischof Clemens August Graf von Galen. Akten, Briefe

und Predigten 1933-1946, Bd. 2, bearb. v. Peter LOFFLER, Mainz 1988, 1033. Der Bolschewismus-

bezug findet sich z.B. auch beim Osnabriicker Bischof Berning, vgl. Klemens-August RECKER,

»Wem wollt ihr glauben?« Bischof Berning im Dritten Reich, Paderborn u.a. 1998, 2771.

11 Fastenhirtenbrief Galens (wie Anm. 10), 1043.

12 Ebd., 1042.

13 Vgl. Wilhelm DamBerG, Kriegserfahrung und Kriegstheologie 1939-1945, in: ThQ) 182, 2002,

324, - DERs., Krieg und Frieden in der katholischen Theologie (1900-1950), in: Kirchen im Krieg.

Europa 1939-1945, hg. v. Karl Josef HumMEL u. Christoph Kosters (VKZG 13), Paderborn 2007

[im Druck]. — Thomas BREUER, Verordneter Wandel? Der Widerstreit zwischen nationalsozialisti-

Zc':;hem Herrschaftsanspruch und traditionaler Lebenswelt im Erzbistum Bamberg, Mainz 1992,
8, Anm. 31.

14 Vgl. Predigt Galens, 4.7.1943, in: LOFFLER, Bischof Clemens August Graf von Galen (wie

Anm. 10), Bd. 2, Nr. 382.

15 Adolf BerTrAM, Herr, lafl uns stark sein. Bischofsworte an Front und Heimat, Freiburg 1939, 5.
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gen kénnen. Zu den einzelnen Fragekomplexen gab es mehr oder weniger ausgefeilte
oder plumpe zusitzliche Angebote, die zwischen 1939 und 1945 zudem variierten nach
der jeweiligen politischen Lage. So kann man Galens Hinweis auf den erzwungenen
Gewaltfrieden von Versailles kurz nach Entfesselung des Zweiten Weltkriegs kaum an-
ders denn als politische Auflerung und Legitimation der Revision des seiner Meinung
nach ungerechten Friedensschlusses von 1919 ansehen'®, wie iiberhaupt festzustellen ist,
dass der Episkopat die Revisionspolitik Adolf Hitlers stiitzte!”. Dazu zihlten der Aus-
tritt Deutschlands aus dem Voélkerbund 1933, die Riickgliederung des Saargebietes im
Januar 1935 sowie die Besetzung des entmilitarisierten Rheinlandes durch deutsche
Truppen im Mirz 1936. Die Annexion Osterreichs 1938 rief wegen des Kirchenkampfs
ambivalente Reaktionen hervor — wie nicht zuletzt das Beispiel des Rottenburger Bi-
schofs Joannes B. Sproll (1927-1949) zeigt'®. Das Miinchener Abkommen im Herbst
1938 feierten die Bischofe als geschichtliche Grofitat des Vilkerfriedens'® durch Glo-
ckengeldut. Zum Rechtsbruch dieses Abkommens beim Einmarsch deutscher Truppen
in die Tschechoslowakei schwiegen die Hirten dann aber.

Die Bischofe interpretierten den nationalsozialistischen Eroberungs- und Vernich-
tungskrieg nicht im politischen Kontext, sondern traditionell und damit in seiner Be-
deutung fiir die Gliubigen: als Strafgericht tiber die Menschheit, die Gott verlassen hat™,
als Heimsuchung Gottes, als Priifungszeit® und Priifstein unserer Opferliebe?®. Die Sol-
daten sollten sich sagen, so der Miinchener Kardinal Michael von Faulhaber (1911-1917
Speyer, 1917-1952 Miinchen und Freising): Ich helfe mit, einen Plan Gottes zu verwirk-
lichen, wenn ich auch diesen Plan nicht durchschane®. Gott strafte jedoch nicht nur,
sondern er konnte auch gnidigen Schutz gewihren, so deutete es zumindest Galen, als
er unverletzt blieb inmitten eines bombardierten Gebiudes®. Als Akteur wurde neben
Gott Satan genannt, der Hab und Gut und liebe Angehorige antaste®.

Der Krieg bot aus Sicht der Bischofe diverse religios oder padagogisch niitzliche
Nebeneffekte. Nach dem Uberfall auf Polen verkiindete Faulhaber sein Kriegsdogma:
Der Soldat lebt nicht von Munition und Kommando allein, er braucht anch eine geistige

16 Rundschreiben Galens, 14.9.1939, in: LOFFLER, Bischof Clemens August Graf von Galen (wie
Anm. 10), Bd. 2, 747. Vgl. ebenso das Urteil iiber Bischof Berning bei RECKER, »Wem wollt ihr
glauben«? (wie Anm. 10), 273, 275.

17 Vgl. BReuER, Verordneter Wandel? (wie Anm. 13), 293f.

18 Vgl. Paul Korr, Die Vertreibung von Bischof Joannes Baptista Sproll. Ursachen — Verlauf -
Reaktionen, in: Gelegen oder ungelegen — Zeugnis fiir die Wahrheit. Zur Vertreibung des Rotten-
burger Bischofs Joannes B. Sproll im Sommer 1938, hg. v. Dieter R. BAUER u. Abraham P.
KusTERMANN, Stuttgart 1989, 57-72.

19 Faulhaber an den bayerischen Episkopat, 12.10.1938, in: Vork, Akten Kardinal Michael von
Faulhabers (wie Anm. 8), Bd. 2, 601f. mit Anm. 1.

20 Protokoll der Dechantenkonferenz, 24.11.1943, in: LorrLER, Bischof Clemens August Graf
von Galen (wie Anm. 10), Bd. 2, 1016; vgl. Frings an Bertram, 13.7.1943, in: Akten deutscher Bi-
schofe iiber die Lage der Kirche 1933-1945, Bd. 6: 1943-1945, bearb. v. Ludwig Vork, Mainz
1985, 105.

21 Hirtenwort Ehrenfrieds zu Weihnachten, in: Wiirzburger Didzesanblate 88, 19.12.1942.

22 Ebd., 89, 16.12.1943.

23 Faulhaber an die Priesterkandidaten und Geistlichen im Wehrdienst, 15.11.1944, in: VOLK,
Akten Kardinal Michael von Faulhabers (wie Anm. 8), Bd. 2, 1034.

24 Rundschreiben Galens, 5.12.1943, in: LOFFLER, Bischof Clemens August Graf von Galen (wie
Anm. 10), Bd. 2, 1023.

25 Hirtenbrief Galens, 29.10.1944, in: ebd., 1076.
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Munition, um die seelische Bereitschaft in Glut zu erbalten®. Den Priesteramtskandida-
ten im Wehrdienst konne der Krieg ein Vorseminar sein, die Pflichtleistungen und Las-
ten des Webrdienstes wiichsen dabei in das Providentielle hinein”. Den Glaubigen ver-
helfe der Krieg zu innigerer Haltung, die katholischen Soldaten kénnten im Dienst den
Beweis ihrer Liebe zum Vaterland, ihrer treuen und sogar durch den Glauben besseren
Pflichterfiillung und Kampfbewihrung erbringen. Ein Theologe schrieb daher begeis-
tert: Es ist berrlich, fiir Christus Zeugnis ablegen. Nicht mit frommem Gerede. Nein! La-
chen, froblich sein, nebenbei den besten Handgranatenwurf machen und beim Antreten
zum Dienst als Erster stehen. Das gensigt®.

Die von den Bischofen und heimatlichen Pfarrseelsorgern intensivierten liturgischen
Feiern volksreligioser Art sollten in besonderer Weise diese Haltungen der Gliubigen
wecken oder stiitzen: durch Wallfahrten, durch Weihe der Diozese an das Herz Mariae®
und das Herz Jesu®, durch Bitt- und Siihnegottesdienste, Bet- und Sithnetage?!, schlief3-
lich durch regelmifige Gefallenengottesdienste. Der Wiener Kardinal Theodor Innitzer
(1932-1955) gelobte der Jungfran Maria im Oktober 1944 zur Siihne fiir unsere und
unserer Briider Siinden und Versiumnisse ein Gotteshaus zu erbanen, das deinem reins-
ten miitterlichen Herzen geweiht sein soll’*. Die Bildsprache kirchlicher Praxis und reli-
gioser Haltung wurde wihrend des Krieges durch militirische Termini erweitert, so dass
dies aus dem Blickwinkel der NS-Sicherheitsdienste MifSbrauch nationalsozialistischen
Sprachgutes und soldatisch-militarischer Formulierungen durch die katholische Kirche
darstellte®.

Der Hildesheimer Bischof Joseph Godehard Machens (1934-1946) rollte in seinem
Hirtenbrief vom 3. September 1939 sogleich das gesamte Programm fiir die Kriegszeit
aus. Nach dem Aufrut Erfiillt enre Pflicht gegen Fiihrer, Volk und Vaterland! kam der
Hinweis auf das feierliche Bittamt am Sonntag, wie es seit alters zur Zeit des Krieges iib-
lich war, in violetter Buffarbe in allen Kirchen. In jeder Woche solle dann einmal eine
hl. Messe in besonderer Weise fiir einen gliicklichen Ausgang des Krieges, fiir unsere Sol-
daten, fiir die Gefallenen, fiir alle vom Kriege hart Betroffenen gefeiert werden. Eifrig
sollten die Gliubigen die Messen besuchen: Kriegszeiten miissen Bitt- und Siibnezeiten
sein. Kriegszeiten sollen Zeiten der Einkebr und Selbstheiligung sein. Die Gliubigen
sollten die Beichtstiihle geradezu belagern und die Kommunionbinke im heiligen Eifer
besetzt halten. Kriegszeiten miissen Zeiten der seelischen Erneuerung, nener Gottesliebe,

26 Faulhaber an Wienken, 22.9.1939, in: Vork, Akten Kardinal Michael von Faulhabers (wie
Anm. 8), Bd. 2, 656. Vgl. demgegeniiber Preysings Haltung: LEUGERS, Gegen eine Mauer (wie
Anm. 6), 44f.

27 Faulhaber an die Priesterkandidaten und Geistlichen im Wehrdienst, 21.11.1943, in: VoLk,
Akten Kardinal Michael von Faulhabers (wie Anm. 8), Bd. 2, 1006f.

28 Ein Theologe. Auflerungen von Geistlichen im Sanititsdienst und von Theologen im Wehr-
dienst. Bischéfliches Zentralarchiv Regensburg [= BZAR], OA/171 NS.

29 Vgl. Weihe der Erzdiozese an die Gottesmutter, 28.11.1943, in: Kirchliches Amtsblatt des Erz-
bischéflichen Ordinariates in Breslau, Stiick 21, 20.11.1943. — Fastenhirtenbrief Preysings,
13.2.1944, in: Amtsblatt des Bischoflichen Ordinariats Berlin Stiick 2, 26.2.1944.

30 Vgl. Hirtenwort Preysings, 26.5.1944. Bistumsarchiv Fulda [= BAF], 006-09 Fasz. 5.

31 Vgl. Predigtnotizen Galens, 17.9.1944, in: LOFFLER, Bischof Clemens August Graf von Galen
(wie Anm. 10), Bd. 2, 1063.

32 Gelobnis Innitzers, 7.10.1944. Archiv fiir Christlich-Demokratische Politik der Konrad-
Adenauer-Stiftung Sankt Augustin, 1-429.

33 Meldungen aus dem Reich, 8.7.1942, in: Meldungen aus dem Reich 1938-1945, hg. v. Heinz

BoseracH, Die geheimen Lageberichte des Sicherheitsdienstes der SS, Bd. 10, Herrsching 1984,
3914,
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eifrigen Sakramentenempfanges sein. Das gemeinsame Gebet, wenigstens einmal pro
Woche der Rosenkranz, sollte gepflegt werden. Ja, schart euch zusammen, geliebte Dio-
zesanen, zu einem Feldzug des Gebetes, zum Kampfe fiir die Heiligung eurer Seelen, zu
einem Ansturm auf Beichtstubl, Altar und Kommunionbank! Bestiirmt das Herz des
gottlichen Erlosers, daf8 er uns in seiner giitigen Vorsehung das Gottesgeschenk eines
gliicklichen Friedens schenken wolle*.

Katholische Soldaten und ihre Angehérigen konnten, so zeigen die zitierten Doku-
mente, den Zweiten Weltkrieg im grofflen und ganzen »gut katholisch« iiberdauern®.
Als Staatsbiirger durch die Autoritat der Bischofe legitimiert, konnten, ja mussten sie
dem Einberufungsbefehl Folge leisten und als Glaubige durch die kirchlich propagierte
Sinngebungspalette die Kriegserlebnisse verarbeiten und deuten. Den Angehérigen er-
6ffneten die intensivierten liturgischen und volksreligiosen Angebote der Pfarrseelsorger
letztlich die Méglichkeit, durch das gemeinsame Tun, durch Sinn vermittelnden Zu-
spruch der Autoritit der Kirche und durch Sinn anerkennendes Mittun der Gemeinde-
mitglieder, dem unverstindlichen Geschehen einen hoheren Sinn abzugewinnen. All das
stabilisierte die Kriegfiilhrung der nationalsozialistischen deutschen Wehrmacht®. Die
Kirche hielt geniigend Deutungen fiir ihre Soldaten und deren Angehérige parat, damit
alle subjektiv der Meinung sein konnten, das »Richtige« getan zu haben, ohne duflerlich
erkennbar fiir oder gegen den Nationalsozialismus Stellung nehmen zu miissen. Dass
seitens kirchlicher Funktionstriger auch unterhalb der Ebene der Hierarchie ein starkes
Interesse bestand, fiir die Soldaten Sinngebungsangebote zu propagieren, zeigt das Bei-
spiel des ehemaligen Generalprises des Katholischen Jungminner-Verbandes, Ludwig
Wolker (1887-1955). Wilhelm Damberg gelang der Nachweis, dass Wolker die inner-
halb der katholischen Jugend weit verbreitete Schrift »Der Weg des Soldaten Johannes«
als Aufzeichnungen, die angeblich vom 1940 in Frankreich gefallenen, ehemaligen
»Reichssturmscharfithrer« Johannes Niermann stammen sollten, selbst prigte’’. Wie
Katholiken mit den Angeboten der Kirche und der Gesellschaft umgingen, welche eige-
nen Antworten sie sich und ihren Kommunikationspartnern gaben, wird neuerlich un-
tersucht, ohne dass die zur Verfiigung stehende Quellengrundlage hier schon in quanti-
tativer oder qualitativer Hinsicht abschlieflende Ergebnisse erbringen konnte?.

34 Hirtenbrief Machens’, 3.9.1939, in: Dem Fiihrer gehorsam. Wie die deutschen Katholiken von
ihrer Kirche zum Kriegsdienst verpflichtet wurden. Dokumente, hg. v. Thomas BREUER, Oberur-
sel 1989, 141.

35 Vgl. auch Thomas BREUER, Gehorsam, pflichtbewufit und opferwillig. Deutsche Katholiken
und ihr Kriegsdienst in der Wehrmacht, in: StZ 217, 1999, 37—44. — Heinz HUrTEN, Katholische
Kirche und nationalsozialistischer Krieg, in: Die deutschen Eliten und der Weg in den Zweiten
Weltkrieg, hg. v. Martin BrRoszaT u. Klaus ScHwaBE, Miinchen 1989, 135-179.

36 So auch beziiglich Bischof Berning die Argumentation bei RECkER, »Wem wollt ihr glauben?«
(wie Anm. 10), 275.

37 Vgl. DamBERrG, Kriegserfahrung (wie Anm. 13), 326-332.

38 Vgl. ebd., 333-341. — Christoph Hovrzarrer, Alltagsreligiositit im Krieg: Die Korrespondenz
der Familie B. zwischen Kriegswende und Kriegsende (1943-1946), in: Zwischen Kriegs- und
Diktaturerfahrung. Katholizismus und Protestantismus in der Nachkriegszeit, hg. v. Andreas
Hovrzem u. Christoph Horzaprer, Stuttgart 2005, 53-90. Holzapfels Beispiel der Korrespondenz
der Familie B. ist bei der Dominanz der zitierten Briefe der drei Briider und ihrer Schwester
(Kaplan, Salvatorianerpater, Salvatorianerfrater und Salvatorianerschwester), also der durch Se-
kundirsozialisation in Theologiestudium, Priesterseminar, Noviziat und religioser Gemeinschaft
(iibrigens kein Salvatorianer-Orden (ebd., 88), sondern eine Klerikale Kongregation) professionell
ausgebildeten und sich verstehenden »Berufschristen«, kaum als iiberzeugender »Einblick in die
Alltagsreligiositit der Landbevélkerung in Oberschwaben« (ebd., 90) zu werten. Auch die Tatsa-
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Im September 1939 gerieten auch jene unter den Bischéfen, die gegen die National-
sozialisten und gegen den Krieg waren, in ein Dilemma. Ein Mitarbeiter beim Deut-
schen Caritasverband in Freiburg, Dr. Karl Borgmann (1900-1993), erinnerte sich: Als
die Nazis 1939 ibren verbrecherischen Krieg gegen Polen begannen, fragte (Alfons) Erb
den Bischof Preysing von Berlin: »Was machen Sie nun? Wir wissen doch aus unserer
Kriegstheologie, dass man an einem ungerechten Krieg nicht teilnebmen darf.c Darauf
Preysing: »Ich hitte fiir mich den Mut, das auch zu schreiben. Aber was sollen die hun-
derttausende katholischer Soldaten, die bereits unter Waffen stehen, damit anfangen?”
Am 15. September 1939 wandte sich Konrad Graf von Preysing (1932-1935 Eichstitt,
1935-1950 Berlin) mit seinem Hirtenwort* an die Glaubigen, in dem er bezeichnender-
weise jegliche Andeutung von Legitimation, positiver Wiirdigung oder Unterstiitzung
des Krieges vermied. Die Worter »Krieg«, »Opfermut«, »Sieg«, »heldenhaft« usw. ha-
ben keinen Platz in Preysings Brief, dessen Grundtenor den Ernst und die Schwere der
Zeit einfangen mochte. Preysing mochte als Vater in Christus den Didzesanen und be-
sonders den Hinausziehenden — er benutzt nicht einmal das Wort »Soldat« — sein tief
empfundenes Mitgefiihl, Mitbangen und Mittrauern ausdriicken. Letztlich mochte er
aber ermutigen und Glaubenszuversicht stirken. Die Gliubigen sollen bereit sein, in
den Gefahren der Gegenwart vor Gott zu treten. Den Soldaten empfiehlt er die voll-
kommene Reue, um ihnen die seelischen Note bei Fehlen eines priesterlichen Beistands
zu nehmen. Zwei Jahre spater zahlt Preysing als Mitglied des Ordensausschusses zu den
Verfassern des Hirtenbriefentwurfs, in dem eine Abkehr von der rein traditionellen und
seelsorglichen Behandlung des Krieges gefordert wurde: Der Krieg und die Entwicklung
im Innern stellen Fragen, zu denen wir nicht schweigen diirfen, wenn es uns ernst ist mit
den einfachsten Pflichten unseres oberbirtlichen Amtes, wenn wir nicht schuldig werden
wollen vor Gott, vor euch und vor der Zukunft*'. Was aber war in der Bischofskonfe-
renz seit Kriegsbeginn geschehen?

Die Reaktion der Bischofskonferenz auf die Entfesselung
des Krieges 1939

Als sich die Bischéfe in Fulda traditionellerweise in der zweiten Augusthilfte zu ihrer
Plenarkonferenz versammelten, vom 22. bis 24. August 1939, nahmen erstmals die ster-
reichischen Bischaofe teil, die man wegen ihrer Begeisterung beim »Anschluss« im Vor-
jahr geflissentlich nicht eingeladen hatte. Die Teilnehmerzahl in Fulda war 1939 somit

che, dass eine der anderen Schwestern ihrem Bruder, dem Kaplan, den Haushalt fiihrt, muss nicht
unbedingt etwas mit Religiositit zu tun haben (ebd., 89): Oberschwibisch gesprochen, konnte diese
gesicherte Anstellung als Pfarrhaushilterin fiir die ledige Schwester einfach »a gmihts Wiesle« ge-
wesen sein. Das Fehlen religiéser Motive in den Briefen eines weiteren Bruders, Anton, mit dessen
Wanderjahren zu erkliren, kénnte ebenfalls anders interpretiert werden: warum ist nicht gerade
das Schweigen die Form der Alltagsreligiositit? Vgl. zu einer interessanten Auseinandersetzung
mit dem Schweigen in Feldpostbriefen: Klaus LaTzeL, Téten und Schweigen — Wehrmachtsolda-
ten, Opferdiskurs und die Perspektive des Leidens, in: Massenhaftes Téten. Kriege und Genozide
im 20. Jahrhundert, hg. v. Peter GLEIcHMANN u. Thomas KiiuNE, Essen 2004, 320-338.

39 Zitert nach: MissaLva, Fiir Gott (wie Anm. 5), 235 Anm. 100.

40 Hirtenbrief Preysings, in: Amtsblatt des Bischéflichen Ordinariats Berlin II, 15.9.1939, St. 10,
53-55. Vgl. das Lebensbild Preysings in: LEUGERS, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 35-57.

41 Entwurf eines gemeinsamen Hirtenworts, [15.11.1941], in: Vork, Akten Kardinal Michael von
Faulhabers (wie Anm. 8), Bd. 2, 827.
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von 27 ordentlichen Mitgliedern auf 35 gestiegen, was den schwerfilligen Apparat der
ohne eigene Jurisdiktion ausgestatteten Institution nicht gerade wendiger machte. Ein
gemeinsamer Hirtenbrief wurde verabschiedet*. Der Vorsitzende der Konferenz, Kar-
dinal Bertram, erklirte Papst Pius XIL. (1939-1958) jedoch einen Monat spiter, die Ver-
offentlichung sei vertagt, weil mitten in den Tagen der Konferenz die Voraussicht des
Krieges eine sofortige Veriffentlichung als unmaoglich erscheinen lieff und weil inmitten
der sich iiberstiivzenden Kriegsereignisse anf gute Aufnabme nicht zu rechnen war®. In
dem von Bertram entworfenen Hirtenwort hatte gestanden, die Bischofe wollten iiber-
legen, was in ernster Zeit die besonderen Pflichten unseres Amtes sind; uns selbst Ant-
wort zu geben auf die Frage, was die Stunde von uns verlangt**. Bertram hatte in diesem
Entwurf ausfiihrlich sein Verstindnis des doppelten Gehorsams den Glaubigen einzu-
schirfen versucht, sicher nicht ohne den Vorausblick auf die drohende Kriegsgefahr mit
zu bedenken: Daf mit diesem Gehorsam gegen die Kirche sich der Gehorsam gegen die
staatliche Obrigkeit vereint, ist Gottes Anordnung: so wie des Apostels Wort uns im
staatlichen Leben verweist an die staatliche Obrigkeit; denn ihre Autoritit ist von Gott.
Ein Gehorsam ist es, der eine hohere religiose Weihe durch dieses Gebot unserer heiligen
Religion empfingt. Aus dem rechten Verbiltnis der katholischen Christenheit zu den
beiden dem Willen Gottes entstammenden Ordnungen entspringt unsere Pflicht opfer-
willigen Eintretens fiir das Heil unseres Vaterlandes und Staates und ebenso unser Ein-
treten fiir die von Christus gewollte Stellung und Wirksamkeit seiner Kirche im Leben
und zum Heile unseres Volkes®.

Noch wihrend der Konferenz, dariiber geben die Notizen Bischof Sebastians Aus-
kunft, hatten die Bischéfe eine Leitlinie fiir Kernsatze einer Erklirung vereinbart, die sie
bei Ausbruch des Krieges statt des gemeinsamen Hirtenbriefs zu gegebener Zeit verdf-
fentlichen konnten. Die Soldaten sollten verpflichtet werden, in Treue Gehorsam gegen
Fiibrer und Obrigkeit, opferwillig unter Hingabe ihrer ganzen Personlichkeit zu erfiillen
gemdfl den Mahnungen der Heiligen Schrift. Das Volk solle bitten, daff Gott den ausge-
brochenen Krieg zu einem fiir Vaterland und Volk siegreichen Erfolge fiihren maoge*.
Diese »Regionalisierung des géttlichen Handelns«* (Achleitner) zugunsten des natio-
nalsozialistischen Deutschlands war zwar dogmatisch irrig, ist aber kirchenhistorisch
hervorhebenswert, denn die Bischdfe beschrinkten sich eben nicht darauf, nur um Frie-
den zu bitten. Selbst der aus seiner Diézese vertriebene Rottenburger Bischof Sproll
zeigte sich gewiss in seinem Hirtenbrief, dass die Minner, dem Rufe des Fiibrers folgend,
dem Fahneneid getreu, bis zum Einsatz ihres Lebens ihre Pflicht erfiillen werden. Gott
verlethe ibnen Mut und Kraft, fiir das teure Vaterland siegreich zu kimpfen oder mutig
zu sterben™.

42 Entwurf eines Hirtenbriefes, [22.-24.8.1939]. BZAR, OA/NS 168.

43 Bertram an Pius XII., 24.9.1939, in: Akten deutscher Bischéfe tiber die Lage der Kirche 1933~
1945, Bd. 4: 1936-1939, bearb. v. Ludwig Vork, Mainz 1981, 725.

44 Hirtenbrief 1939. Archiwum Archidiecezjalne we Wroclawiu, IA25b54.

45 Entwurf eines Hirtenbriefes, [22.-24.8.1939]. BZAR, OA/NS 168. Die Betonung, einen sieg-
reichen Ausgang des Krieges anzustreben, auch andernorts, gegen DaAMBERG, Kriegserfahrung (wie
Anm. 13), 323, z.B. fiir Berning bei: REcker, »Wem wollt ihr glauben?« (wie Anm. 10), 274{.

46 Aufzeichnungen Sebastians von der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, 22.-24.9.1939,
in: VoL, Akten deutscher Bischéfe (wie Anm. 43), Bd. 4, 700.

47 ACHLEITNER, Gott im Krieg (wie Anm. 3), 443,

48 Hirtenbrief Sprolls, 10.9.1939, zitiert nach: Joachim K&HLER, Der deutsche Katholizismus
zwischen Widerspruch zur nationalsozialistischen Ideologie und nationaler Loyalitit, in: Die ka-
tholische Schuld? Katholizismus im Dritten Reich — Zwischen Arrangement und Widerstand, 2.
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So gab es dann im September 1939 Aufrufe der Bischofe, die katholischen Soldaten
sollten, in Gehorsam gegen den Fiihrer, opferwillig, unter Hingabe ihrer ganzen Person-
lichkeit, ihre Pflicht tun®. Somit fielen diese Aufrufe in die Kategorie der Legitimation®,
da eine explizite Verlautbarung tiber die Illegitimitit des Krieges bis 1945 ausblieb. Der
Aufforderung, nach dem Einmarsch deutscher Truppen in Warschau im September 1939
an sieben aufeinanderfolgenden Tagen mittags eine Stunde die Kirchenglocken zu lau-
ten, entzog sich der Episkopat nicht®..

Die Krise der Bischofskonferenz 1940

Die Erklirung Adolf Kardinal Bertrams fiir eine Besprechung im Reichspropagandami-
nisterium vom September 1940 zeigt schliefllich tiberdeutlich, dass die Regierung Hitler
als rechtmafiige Obrigkeit vom Vorsitzenden der Bischofskonferenz anerkannt und den
Glaubigen mit allen daraus erwachsenden Pflichten benannt wurde. Weihbischof Hein-
rich Wienken (1937-1951), der Unterhindler des Episkopats zu Regierungsstellen, sollte
erkliren: Die Kirche gibt der staatlichen Autoritit in Gott und Gewissen die nachhal-
tigste Verankerung, lehrt und pflegt mit innerlichen Beweggriinden und iibernatiirlichen
Kraftquellen die biirgerlichen und speziell auch die soldatischen Tugenden, wie Gott-
vertranen, Mut, Tapferkeit, Vaterlandsliebe, Opferbereitschaft fiir den Nichsten, die
Volksgemeinschaft, den Staat, Geniigsamkeit, Zufriedenheit zum standhaften Durch-
halten und Einsatz auch in schwierigster Lage; sie bejaht den gerechten Krieg, insbeson-
dere zur Sicherung von Staat und Volk, betet um einen siegreichen Ausgang dieses jetzt
brennenden Krieges in einem fiir Deutschland und Europa segensreichen Frieden, eifert
die Glinbigen zu den vorgenannten Tugenden in Predigt und Christenlebre an. Eigens
wurde betont: Etwa hier und da vereinzelt vorkommende Ausnabhmefille konnen die
positiv staats- und volkstreue Lebre der Kirche und Haltung und Wirksamkeit der ganz
iberwiegenden Mebrheit kirchlicher Stellen tatsichlich nicht beeintrichtigen®. Auch
1944 noch versicherte Bertram Hitler, die Kirche werde im Herzen des Volkes den Ge-
horsam gegen die gottgesetzten Obrigkeiten in Staat und Kirche nihren®.

Die Reichskanzlei vermerkte zu Bertrams wiederholten Schreiben an Hitler, der
Kardinal habe die Vorteile katholischer Menschenfiihrung fiir die Staatsfiibrung®* darge-
legt, worin Hitler den greisen Episkopatsvorsitzenden bestirkte. Die Tugenden, die
Bertram erwiahnte, hitten sich in diesem Kampfe aufs nene bewihrt. Das Vertranen in
die von Gott gegebene Fiihrung, die Trene und tapfere Arbeitsamkeit der Deutschen —
diese Tugenden sind es vor allem, die uns die harte Bewdihrungsprobe werden bestehen

durchges. u. erweit. Aufl., hg. v. Rainer BENDEL, Miinster 2004, 157.

49 Im St. Heinrichsblatt 54, 1.10.1939, erschien ein »Gemeinsames Wort der deutschen Bischofex,
zitiert nach BREUER, Verordneter Wandel? (wie Anm. 13), 296.

50 So auch die Wertung beziiglich Bernings bei: Recker, »Wem wollt ihr glauben?« (wie
Anm. 10), 275. !

51 Vgl. Kerrl an alle Kirchenbehérden, 30.9.1939, in: Voik, Akten deutscher Bischofe (wie
Anm. 43), Bd. 4, 728 mit Anm. 1 und 2. Vgl. die Anordnung des Bischéflichen Ordinariats Berlin:
Prange an alle Seelsorgsstationen im Bistum Berlin, 1.10.1939. Dibzesanarchiv Berlin, 6/20; fiir
Osnabriick vgl. REcker, »Wem wollt ihr glauben?« (wie Anm. 10), 271f., 275.

52 Erklirung Bertrams, in: Bertram an Wienken, 15.9.1940, in: Voirk, Akten deutscher Bischéfe
(wie Anm. 1), Bd. 5, 187.

53 Bertram an Hitler, 10.4.1944, in: VoLk, Akten deutscher Bischofe (wie Anm. 43), Bd. 4, 349.

54 Vermerk der Reichskanzlei, 19.4.1944, in: ebd., 349 Anm. 2.
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helfen, der Deutschland jetzt ausgesetzt ist. Ich habe mit Freude davon Kenntnis ge-
nommen, dafl Sie diese Eigenschaften auch weiterhin, soweit es Ihre Aufgabe ist, im
deutschen Volke pflegen wollen®.

Kardinal Bertrams Harmoniemodell hatte seitens Bischof Preysings und auch Bi-
schof Galens, die in den Jahren zuvor erfolglos Vorschlige zur Reform der Bischofs-
konferenz und ihres kirchenpolitischen Kurses eingebracht hatten, eine fiir diese Zeit
deutliche Kritik erfahren®. Preysing forderte das Abriicken von der Bertramschen
Verhandlungs- und Eingabenpolitik zugunsten der die Offentlichkeit und Massenreak-
tionen nutzenden Kundgebungen und Initiativen. Inhaltlich gesehen kristallisierte sich
als Leitwert im Gegensatz zur Bertramschen Harmonievorstellung Recht und Gerech-
tigkeit heraus. Konsequenterweise bedeutete dies, Verstofle gegen das Sittengesetz, d.h.
letztlich auch Menschenrechtsverletzungen, anzuklagen.

Die Krise innerhalb des Episkopats hatte auf der Sitzung von 1940 ihren Hohepunkt
im Eklat zwischen Bertram und Preysing erreicht”’. Die Ursache lag im jahrelang
schwelenden Konflikt zwischen beiden Bischofen, den Anlass bot Bertrams kirchenpo-
litischer Alleingang durch das Glickwunschtelegramm zu Hitlers Geburtstag im Na-
men der nicht konsultierten Amtsbriider. Er entwickelte darin — wie in den bereits oben
zitierten Erklirungen — seine Vorstellungen eines harmonischen Zusammenwirkens.
Preysing wiinschte hingegen auf der Konferenz eine kirchenpolitische Grundsatzdiskus-
sion. Sie blieb aus, nachdem der tief verletzte Kardinal den Verhandlungsraum verlassen
hatte. Preysing hatte lediglich sachlich klar ausgefithrt: Die eine Gruppe [der Bischofe]
meine, daf die katholische Kirche sich mit dem totalitiren Staat abfinden konne und dafs
die vorhandenen Schwierigkeiten nicht notwendig mit diesem Staatsleben zusammen-
hingen und daber auch abgestellt werden konnten. Die andere Gruppe glaube, dafl ein
freundschaftliches, gedeibliches Zusammenleben zwischen dem totalitiren Staat von
heute und der katholischen Kirche unmaoglich ser™.

Ein gemeinsamer Hirtenbrief wurde nach diesem fiir das Ordnungsgefiige Bertrams
und der meisten seiner Mitbriider unvorstellbaren Eklat nicht verfasst. Das war schon
das zweite Jahr, nachdem auch 1939 kein gemeinsames Pastorale, sondern nur Erklarun-
gen erschienen waren. Der Eklat leitete immerhin den Prozess ein, mit dem sich eine
starke Minderheit unter den Bischofen allmahlich vom Kurs des Vorsitzenden loste, ja
ihn auch nicht mehr als Fihrungspersonlichkeit anerkannte. Die Entwicklung wurde
allerdings von aufien angestoflen.

Die Hirtenworte von 1941 unter dem Einfluss des Ordensausschusses

Nachdem der im Spatherbst 1940 einsetzende Klostersturm® mit Beschlagnahmungen
und Enteignungen von Kl6stern sowie Vertreibung der Ordensleute ohne Protest der
Bischofe durchgefithrt worden war, nahmen die Jesuiten Augustinus Résch (1893-

55 Hitler an Bertram, 13.7.1944, in: ebd., 383f.

56 Eine Gegentiberstellung von Bertrams Harmonie- und Preysings Konfrontationsmodell und
die besondere Position Faulhabers bietet: Antonia LEUGERs, Positionen der Bischéfe zum Natio-
nalsozialismus und zur nationalsozialistischen Staatsautoritit, in: Katholische Schuld ? (wie Anm. 48),
122-142.

57 Vgl. LEucErs, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 83-106.

58 Aufzeichnung Adolphs, 10.10.1940, in: Walter AporpH, Geheime Aufzeichnungen aus dem
nationalsozialistischen Kirchenkampf 1935-1943, Mainz 31982, 274.

59 Vgl. LEucers, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 140-210.
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1961)%° und Lothar Konig (1906-1946)¢!, die Dominikaner Laurentius Siemer (1888-
1956)%2 und Odilo Braun (1899-1981)%° sowie der Laie Georg Angermaier (1913-1945)%
die Sache selbst in die Hand und entwickelten strategisch-konzeptionelle Uberlegungen
der Gegenwehr. Das Charakteristische dieser Gruppe® lag jedoch darin, dass es ihr
nicht vordringlich um den Schutz der Interessen der Orden ging. Die Patres und An-
germaier klagten die Wahrung der Grundsitze eines geordneten Rechtsstaates fiir alle
Biirger ein und schickten sich an, damit Mitverantwortung fiir die Gesamtkirche und die
Gesellschaft zu ibernehmen. Durch die Konstituierung des »Ausschusses fiir Ordens-
angelegenheiten«®® im Sommer 1941 schufen sie zusammen mit Bischof Preysing und
dem Fuldaer Bischof Johannes Dietz (1939-1958)¢ ein handlungsfihiges Gremium, von
dem die entscheidenden Anstofie fiir die paralysierte Bischofskonferenz ausgingen.

Ein bemerkenswerter Erfolg seitens der Ausschussleute, die tiber Kontakte zu Mili-
tirs verfiigten, lag darin, die Bischofskonferenz von 1941 von dem traditionellen Fuldaer
Augusttermin in den Juni vorverlegen zu lassen, weil ein militirisches Groflunterneh-
men zu erwarten sei. Allerdings konnte nicht der vorgeschlagene frithe Termin vor dem
15. Juni realisiert werden, woraus zu ersehen ist, dass in kirchlichen Kreisen der Angriff
auf die Sowjetunion bis in die Terminplanung schon bekannt war! So fand die Konfe-
renz erst vom 24. bis 26. Juni 1941 statt. Die Initiatoren des Ausschusses legten eine
Denkschrift vor, in der wie bei Preysing ein Handeln gegen die Forderungen eines tota-
len Staates®® verlangt wurde. Die Bischofe wurden daran erinnert, dass sie einen Treueid
geschworen hatten, der sie verpflichtete, Schaden vom deutschen Volk abzuwenden. Sie
sollten sich gegen die Totung von Geisteskranken aus wirtschaftlichen Riicksichten wen-
den, denn das sei Mord®®. Die Bischofskonferenz, die sich mit zahlreichen, mit dem
Krieg zusammenhingenden seelsorgerischen Fragen befasste, verabschiedete ihren ers-
ten gemeinsamen Hirtenbrief wihrend des Zweiten Weltkriegs. Obgleich sich in diesem

60 Vgl. Lebensbild Résch, in: ebd., 118-125. — Roman BreisTemN, Augustin Résch. Leben im Wi-
derstand. Biographie und Dokumente, Frankfurt a.M. 1998; vgl. die kritische Rezension dazu in:
ZKG 111, 2000, 136-138.

61 Vgl. Lebensbild Kénig, in: LEuGERs, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 130-134.

62 Vgl. Lebensbild Siemer, in: ebd., 114-118.

63 Vgl. Lebensbild Braun, in: ebd., 125-129. — Antonia LEuGERS, Dominikanerpater Odilo Braun
(1899-1981) im Widerstand gegen die NS-Diktatur, in: Die Didzese Hildesheim in Vergangenheit
und Gegenwart 67, 1999, 259-283. — Digs., Dominikanische Gestalten: Im Kampf gegen das Un-
recht. Odilo Braun OP (18.11.1899-9.8.1981), in: Wort und Antwort 28, Oktober/Dezember
1987, Heft 4, 182-185.

64 Vgl. Antonia LEuGers, Georg Angermaier 1913-1945. Katholischer Jurist zwischen national-
sozialistischem Regime und Kirche. Lebensbild und Tagebiicher, Frankfurt a.M. 1997; vgl. D1gs.,
Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 134-136. — Digs., Dr. Georg Angermaier 19131945, Miinster-
schwarzach 1998. — Digs., Staatsaufbau- und Verfassungspline Georg Angermaiers — Mitglied des
Rosch-Kreises, in: Der Kreisauer Kreis. Zu den verfassungspolitischen Vorstellungen von Min-
nern des Widerstandes um Helmuth James Graf von Moltke, hg. v. Ulrich KarpEN u. Andreas
Scuorr, Heidelberg 1996, 71-82. - Digs., Georg Angermaiers Europavorstellungen, in: Europas
Zukunft - Vorstellungen des Kreisauer Kreises um Helmuth James Graf von Moltke, hg. v. Ulrich
Karren, Heidelberg 2005, 65-72. — Digs., Georg Angermaier (1913-1945), in: Zeitgeschichte in
Lebensbildern 11, 2004, 108—123, 338.

65 Vgl. Gruppenprofil des Ordensausschusses: LEUGERS, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 136-140.
66 Vgl. ebd., 176-179.

67 Vgl. Lebensbild Bischof Dietz’ in: ebd., 109-114.

68 Denkschrift Roschs, [ca. 20.6.1941], in: VoLk, Akten deutscher Bischéfe (wie Anm. 1), Bd. 5, 400.
69 Entwurf einer Denkschrift des deutschen Episkopats, [vor 22.6.1941], in: ebd., 403.
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Hirtenbrief schon Teilforderungen des Ordensausschusses abzeichneten, indem auf all-
gemeine Personlichkeitsrechte abgehoben wurde, ldsst doch die Einleitungspassage des
von Bischof Berning entworfenen Pastorale’® keinen Zweifel dariiber, dass sich die Bi-
schofe nach dem Angriff auf die Sowjetunion bis in den Wortlaut hinein in eine kriegs-
legitimierende Position begaben: In schwerster Zeit des Vaterlandes, das auf weiten
Fronten einen Krieg von nie gekanntem AusmafSe zu fiihren hat, mahnen wir Euch zu
treuer Pflichterfiillung, tapferem Ausharren, opferwilligem Arbeiten und Kimpfen im
Dienste unseres Volkes. Wir senden einen Gruf8 dankbarer Liebe und innige Segens-
wiinsche unseren Soldaten, Eneren Minnern, Sohnen und Briidern im Felde, die in hel-
denmiitiger Tapferkeit unvergleichliche Leistungen wvollfiihren und schwere Strapazen
ertragen. Von Euch allen fordert der Krieg Anstrengungen und Opfer. Bei der Erfiillung
der schweren Pflichten dieser Zeit, bei den harten Heimsuchungen, die im Gefolge des
Krieges iiber Euch kommen, mége die trostvolle GewifSheit Euch stirken, daf$ Ihr damit
nicht blof3 dem Vaterlande dient, sondern zugleich dem heiligen Willen Gottes folgt, der
alles Gescheben, auch das Schicksal der Volker und der einzelnen Menschen in seiner
weisen Vorsehung lenkt. Auf ibn, den ewigen allmdichtigen Gott, setzen wir unser Ver-
trauen, von thm erflehen wir Gottes Schutz und Segen fiir Volk und Vaterland”. Im Ge-
gensatz zu 1939 fehlte der Fiihrer in der Reihung allerdings bezeichnenderweise™. In der
Denkschrift, die Bertram redaktionell iiberarbeitete, blieb eine deutliche Kritik dennoch
aus. Bertram forderte weiterhin, als konne es dies mit dem INS-Staat geben, ein wahrhaft
friedliches und harmonisches Verhiltnis und Zusammenwirken zwischen Kirche und
Staar”.

Kirchenhistorisch bedeutsam ist es, dass der Ordensausschuss im Herbst 1941 einen
Hirtenbrief’* ausarbeitete, der erstmals {iber kirchliche Eigeninteressen hinaus einen
vom Juristen und Staatswissenschaftler Angermaier stammenden menschenrechtlichen
Teil enthielt und die Gewaltmafinahmen des Regimes anklagte. Die Bischéfe sollten den
Hirtenbrief am 1. Adventsonntag verlesen. Dies hitte wihrend der in aller Offentlich-
keit stattfindenden Deportationen der Juden tatsichlich, wie der Ausschuss damals
schon erliuterte, eines Tages von gewaltiger historischer Bedeutung gewesen sein kon-
nen. Der Ausschuss begriindete den Schritt: Auch der nichtchristliche Teil in Deutsch-
land, der unter der Last der Rechtlosigkeit und seiner eigenen Obnmacht gegeniiber Un-
recht und Gewalt leidet, erwartet Hilfe und Verteidigung der allgemein menschlichen
Rechte durch den deutschen Episkopat. Das Volk erwarte Klarung in schwersten Gewis-
sensfragen. Andernfalls komme es zu einer Vergroflerung der obnehin da und dort schon
bestehenden Vertranenskrise des katholischen Volkes zur kirchlichen Fiibrung’. Die Bi-
schife sollten die Sammellager der Gestapo als schreiendes Unrecht anprangern und sich
gegen diese unberechtigte Vernichtung der personlichen Freibeit verwahren. Es sei Tatsa-
che, dass keiner in Deutschland seines Lebens sicher sei. Niemand kann die Gewalt-
mafSnabmen der Geheimen Staatspolizei iiberpriifen und niemand kann sie bindern, dafs

70 Vgl. REckER, »Wem wollt ihr glauben?« (wie Anm. 10), 276f.

71 Hirtenwort des deutschen Episkopats, 26.6.1941, in: Vork, Akten deutscher Bischofe (wie
Anm. 1), Bd. 5, 463.

72 Galen hingegen fiigte den Fithrer noch an: Predigt Galens, 3.8.1941, Predigt Galens, 1.2.1942,
in: LOFFLER, Bischof Clemens August Graf von Galen (wie Anm. 10), Bd. 2, 883 u. 936.

73 Denkschrift des deutschen Episkopats an die Reichsregierung, 12.7.1941, in: Vork, Akten
deutscher Bischofe (wie Anm. 1), Bd. 5, 479.

74 Vgl. LEucers, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 241-258.

75 Griinde fiir die Notwendigkeit des Hirtenworts, [15.11.1941], in: VoLk, Akten Kardinal Mi-
chael von Faulhabers (wie Anm. 8), Bd. 2, 8371.



DER KRIEG UND DIE ENTWICKLUNG IM INNERN STELLEN FRAGEN 157

sie totet, wen sie toten will’s. Ausdriicklich wurde der Vorwurf, die Bischofe wiirden im
Krieg dem Volk in den Riicken fallen, d.h. eine Art »Dolchstofl«”, entkriftet. Auffillig
bleibt, dass auch dieser Hirtenbrief nicht um eine patriotische Wiirdigung herum kam,
doch wurde eine fast neutrale Sprache — im Unterschied zum gemeinsamen Hirtenwort
vom Sommer 1941 — benutzt: Wir stehen in Stunden grofiter Entscheidung. An der Front
werden des Reiches und der Staaten Geschicke geschmiedet. Wir begleiten unsere Solda-
ten auf ihren schweren Wegen mit unseren Gebeten. Wir gedenken in dankbarer Liebe
der Toten, die fiir unser Volk das Leben hingegeben haben. Unsere Sorge und Hilfsbe-
reitschaft gilt den Verwundeten. Wir nehmen innigen Anteil an der Trauer derer, denen
der Krieg das schwerste Opfer abgefordert hat’. Diese Formulierung diirfte nach Form
und Inhalt das darstellen, was an deutlicher Distanz der Bischéfe zum verbrecherischen
Krieg und an notwendiger Nihe der Hirten in ihrer pastoralen Sorge fiir die Glaubigen
gemif der bischoflichen Amtsauffassung ausgedriickt werden musste.

Der Hirtenbrief wurde nicht verlesen, da sich eine Teilkonferenz im November 1941
vom Einreichen einer Denkschrift in der Reichskanzlei zusammen mit evangelischen
Kirchenvertretern eine groflere Wirkung versprach’. Die Denkschrift machte im Wort-
laut gegeniiber den Regierenden — obgleich sie die Rechtsverletzungen zur Sprache
brachte — dennoch wieder Konzessionen. Nochmals, obgleich der Novemberhirtenbrief
dies nicht explizit tat, erinnerten die Bischéfe daran, die Glaubigen schon im Sommer zu
treuer Pflichterfiillung aufgerufen zu haben, und sie fiigten hinzu: Mit Genugtuung
verfolgen wir den Kampf gegen die Macht des Bolschewismus, vor dem wir deutschen
Bischife in zahlreichen Hirtenbriefen vom Jabre 1921 bis 1936 die Katholiken Deutsch-
lands gewarnt und zur Wachsambkeit aufgefordert haben, wie es der Reichsregierung be-
kannt ist®. Auch die besondere Anempfehlung der stirkeren Kampfkraft der gliubigen
Soldaten wurde wiederum nicht unerwihnt gelassen, womit die Soldaten, die zum gro-
fen Teil im christlichen Glauben die Kraft zu heldenbaften Kimpfen und opferstarkem
Aushalten finden®!, gemeint waren. Die Denkschrift blieb ohne Antwort, wie es die
Ausschussmitglieder schon vorausgesehen hatten. Doch mit dem Entwurf des Aus-
schusses war eine Wendung hin zu einer Diskussion um die Amtspflicht der Bischofe
angesichts der Menschenrechtsverletzungen eréffnet worden.

Die Hirtenworte von 1942

Im Frithjahr 1942 kam es zur Verlesung von am Novemberhirtenbrief orientierten Hir-
tenworten® der westdeutschen und einiger bayerischer Bischofe sowie des Mainzer Bi-
schofs Albert Stohr (1935-1961). Sie griffen zwar wiederum die Belobigung der beson-

76 Entwurf IV des Novemberhirtenbriefs: Katholisches deutsches Volk! Archiv der Deutschen

Provinz der Jesuiten Miinchen. Dieser Entwurf stammt von Angermaier: Vgl. den Nachweis in:
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i;énen Hirftenworts, [15.11.1941], in: Vork, Akten Kardinal Michael von Faulhabers (wie Anm. 8),
+2, 835L:

77 Vgl. Entwurf eines gemeinsamen Hirtenworts, [15.11.1941], in: ebd., 835.

78 Ebd., 827.

79 Vgl. LEucers, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 258-260.

80 Denkschrift des deutschen Episkopats an die Reichsregierung, 10.12.1941, in: Vork, Akten

deutscher Bischofe (wie Anm. 1), Bd. 5, 651.

81 Ebd., 657.

82 Vgl. LEuGErs, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 261-274.
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deren Verankerung des heldenhaften Kimpfens der gliubigen Soldaten auf und ver-
langten einen Burgfrieden gegeniiber der Kirche wihrend des Krieges, doch fehlten die
eigentlichen Kriegspassagen. Bertram hatte staatsrechtliche Bedenken® gegen den Hir-
tenbrief und sprach sich gegen diese Aktion aus. Die Verlautbarungen enthielten nim-
lich ein deutliches Bekenntnis zu den allgemein-menschlichen, gotrverliehenen Rechten
des Menschen®*. In seinem Passionshirtenbrief vom Marz 1942 rang sich Faulhaber
durch — gestiitzt auf die Initiative des Ordensausschusses, die er im Novemberhirten-
brief von 1941 schon mitgetragen hatte und die er spiter 1943 im Dekalog-Hirtenbrief
wiederum aufgriff® — auch offentlich zu proklamieren: Ein Bischof hat aber nicht nur
fiir die religivsen kirchlichen Rechte in der Volksgemeinschaft einzutreten, sondern anch
fiir die gottverliechenen Menschenrechte. Obne Achtung fiir diese Menschenrechte mufd
die ganze Kultur zusammenbrechen®. Pius XII. hatte Anfang 1942 erleuchtete und mu-
tige Bischofsworte, die hochst wirksam, ja einfachhin notwendig seien, um die sittliche
Widerstandskraft der Gliubigen aufrecht zu erbalten im Schreiben an Faulhaber aus-
driicklich gelobt. Auch wenn Kundgebungen der Bischofe scharfe MafSnahmen von der
Gegenseite auslisen, unter denen andere selbst mebr zu leiden haben als die Bischofe, so
ergabe sich, dass trotz allem der Schaden in keinem Verhiltnis stebt zu dem Guten, das
papstliche und bischifliche Rufe gestiftet haben und stiften. Es darf ja auch nicht iiberse-
hen werden, dafS, so viel von den sichtbaren Einrichtungen und Giitern der Kirche der
Gewalt zum Opfer fallen mag, eines immer erhalten bleiben mufS: das unbedingte Ver-
trauen der Gliubigen in die apostolische Geradheit und Unbeirrbarkeit der kirchlichen
Fiihrung¥. Faulhaber ging noch einen Schritt weiter: nicht nur in der Verkiindigung
setzte er sich fir die gottverliehenen Menschenrechte ein. Er gehorte neben den Bischo-
fen Preysing und Dietz zu jenen wenigen aus dem Episkopat, die die Beschlusstexte des
»Kreisauer Kreises« iiber die Zeit nach dem Sturz Hitlers erhielten und die mit den Wi-
derstandsbeteiligten sprachen. Helmuth James Graf von Moltke (1907-1945) besuchte
Faulhaber in Minchen.®® Damit zihlte Faulhaber zu jenen, die konspirative Kreise ge-
gen den Staat unterstiitzten. Der Hirtenbrief, der von Bertram nicht gebilligt worden
sei, habe in seinen Ausfiibrungen und seiner Schérfe alle bisherigen Hirtenbriefe des
deutschen Episkopats® tibertroffen, so das Urteil des Sicherheitsdienstes.

Nach dem gescheiterten Novemberhirtenbrief und der zersplitterten Friihjahrshir-
tenbriefaktion war es das Bestreben der Bischofskonferenz von 1942, nach auflen hin
Einigkeit in einem gemeinsamen Hirtenbrief zu demonstrieren. Die Konferenzthemen

83 Bertram an Berning, 3.3.1942, in: VoLk, Akten Kardinal Michael von Faulhabers (wie Anm. 8),
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85 Vgl. LEuGERs, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 252, 257, 278f., 281.
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pekten die damalige Zeit beurteilt. Vgl. dazu: LEuGERrs, Die deutschen Bischéfe (wie Anm. 7), 35
mit Anm. 12.

87 Pius XII. an Faulhaber, 2.2.1942, in: Die Briefe Pius’ XII. an die Deutschen Bischife 1939-
1944, hg. v. Burkhart SCHNEIDER in Zusammenarbeit mit Pierre BLET u. Angelo MarTINT, Mainz
1966, 160.

88 Vgl. LEuGERs, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 226. — Digs., Deutscher Widerstand gegen den
Nationalsozialismus, in: Neue Politische Literatur 47, 2002/ 2, 249-276, hier: 257.

89 Chef der Sicherheitspolizei und des SD an Ribbentrop, 21.7.1942. Politisches Archiv des Aus-
wirtigen Amts [= PAAA], Inland I-D19/5.
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waren wiederum angefiillt mit seelsorgerischen Aufgaben wihrend der Kriegszeit, doch
auch mit detaillierten Informationen Erzbischof Grobers iiber massenhafte Judenmor-
de®. Davon aber finden wir nichts im Hirtenbrief. Mit einer Andeutung, Fragen und
brennende Sorgen wiirden die Bischofe an zustindiger Stelle vorbringen, signalisierten
sie zumindest, dass sie mehr wahrnahmen, als sie aussprachen. Dies betraf, wie die
Denkschrift vom Dezember 1942 ausweist, vor allem die religiose Situation in den, wie
es neutralisierend hief}, neu zu Deutschland gekommenen Gebieten, in Elsaf3-Lothrin-
gen, Luxemburg, in der Krain, im Warthegau®!. Im Hirtenbrief wurden wiederum Hel-
denmut und Ausdauer, Tapferkeit und Treue der Soldaten bedacht, insbesondere jener,
die ihr Leben fiir Volk und Vaterland zum Opfer brachten®™. Nur Bischof Preysing, der
durch seine Kontakte zum Kreisauer Kreis um Graf Moltke Informationen tiber Kriegs-
verbrechen und Geiselerschieffungen erhalten hatte, hatte den verhaltenen Mut, diese
wenigstens anzudeuten in seinem Hirtenbrief vom Dezember 1942, indem er schrieb,
daf} das Leben der unschuldigen Einzelperson, ob des ungeborenen Kindes, ob des al-
tersschwachen Greises, beilig ist, und dafl nicht Unschuldige mit Schuldigen oder an
Stelle Schuldiger gestraft werden diirfen. Einen Menschen zu toten ist nur erlaubt zur
Bestrafung der Verbrechen durch die Obrigkeit, zur Verteidigung des Vaterlandes oder
in gerechter Notwehr®. Die Zuriickhaltung des gewissenhaften Preysing zeigt, welcher
Tabubereich mit dieser 6ffentlichen Erwahnung von Verbrechensmoglichkeiten, denn er
konkretisierte sie auch nicht als Verbrechen der Deutschen, angeschnitten war®.

Einer starken Minderheit im Episkopat mit Unterstiitzung durch Pius XII. stand die
Notwendigkeit eines pflichtmifligen Einsatzes fiir die Menschenrechte immer deutlicher
vor Augen. Die brutalen Deportationen vom Friihjahr 1943 fithrten zu neuen Initiativen
aus dem Ordensausschuss und seitens der Geschaftsfihrerin des Hilfswerk beim Bi-
schiflichen Ordinariat Berlin, Margarete Sommer (1893-1965)%, die mit der Betreuung
von Katholiken jidischer Herkunft betraut war®. Sommer war schon bald nach der
Wannsee-Konferenz vom 20. Januar 1942, wie Jana Leichsenring nachgewiesen hat,
vertraulich das dort Besprochene mitgeteilt worden”. Sie gab sich also keinen Illusionen

90 Aufzeichnungen Sebastians von der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, 18.-20.8.1942,
in: Vork, Akten deutscher Bischofe (wie Anm. 1), Bd. 5, 907: Kampf gegen Polen und Juden:
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iiber die Absichten des Regimes hin. Bischof Berning notierte kurz darauf nach einem
Gesprich mit Sommer: Es besteht wohl der Plan, die Juden ganz auszurotten®®. Hin-
sichtlich der Zustinde in den deutschen Konzentrationslagern und den Vernichtungsla-
gern sorgten insbesondere der Ordensausschuss und Sommer fiir eine prizise und kon-
tinuierliche Information der Bischofskonferenz und des Papstes. Das Wissen um die
Verbrechen konnte somit kaum grofler sein®. Papst Pius XII. lobte ebenso wie bei
Faulhaber, so auch bei Preysing erleuchtete und mutige Bischofsworte, selbst wenn sie
scharfe Mafinabmen von der Gegenseite auslosen, unter denen andere selbst mehr zu lei-
den haben als die Bischife. Wenn die Bischofe der Regierung gegeniiber fiir Schutzlose
und Vergewaltigte eintriten, gleichviel ob die Betroffenen Kinder der Kirche oder Au-
fenstebende sind, wiirden sie vor der Weltoffentlichkeit Achtung geniefen'®. Das war
ein deutlicher Wink gegen einen méglichen »Dolchstofi«-Vorwurf.

Der Dekolog-Hirtenbrief von 1943

Unter den Augen der deutschen Offentlichkeit ereigneten sich die Rechtsverletzungen
des Regimes. Der Hildesheimer Bischof Machens berichtete Bertram betroffen von der
Abholung katholische[r] Zigeunerkinder, wodurch Gottes- und Menschenrechte miss-
achtet wiirden. Die Bischofe seien doch aber von Gott zu Schiitzern der Bedringten be-
stellt'®!. Bertram schlug nun einen Hirtenbrief zum Dekalog als zeitgemaf§'® vor. Die
westdeutsche Bischofskonferenz der Kolner und Paderborner Kirchenprovinzen, zu der
sich als Giste seit 1941 Preysing und Stohr einfanden, iibernahm die Vorbereitung die-
ses Dekalog-Hirtenbriefes'®, der auf einen Entwurf des Miinsteraner Professors fiir
Moraltheologie, Peter Tischleder (1891-1947), und des Dompropstes Adolf Donders
(1877-1944) zuriickging. Wie Stohr zihlten Donders und Tischleder zu Teilnehmern der
Fuldaer Aussprachekonferenz fiir Minnerseelsorge'® unter dem Protektorat Bischof
Dietz’, auf der Jesuitenpater Alfred Delp (1907-1945) 1941 das kirchliche Hirtenamt im
Krenzfeuner der Fragen und der Kritik'® stehend beschrieben hatte. Tischleders Beteili-
gung ist insofern bedeutend, als er sich schon wihrend der Weimarer Republik in seiner
Staats- und Gesellschaftslehre zur Bejahung der Demokratie gedffnet hatte. Fiir ihn

98 Aufzeichnung Bernings, 5.2.1942, in: Vork, Akten deutscher Bischofe (wie Anm. 1), Bd. 5,
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stellte der totale, autoritire Staat eine Gefahr dar. Tischleder vertrat nicht nur das Recht
zum passiven Widerstand, sondern auch zum aktiven Widerstand im Falle eines legiti-
men, aber ungerechten Herrschers. Aufgrund der personlichen Gewissensentscheidung
miisse sich der Einzelne unsittlichen und ungerechten Gesetzen und Befehlen der staat-
lichen Gewalt widersetzen'®. Im Redaktionskomitee fiir den Hirtenbrief waren dann
die Bischofe Dietz, Stohr, Galen und der Paderborner Erzbischof Lorenz Jaeger (1941-
1973) vertreten, der nach Aussagen Delps jedoch schwankend geworden sei. Dietz,
Stohr und Donders baten Rosch und Konig, mit dem Miinchner Kardinal Faulhaber zu
sprechen, um die Verabschiedung dieses Hirtenbriefs von der Bischofskonferenz zu si-
chern. Der Entwurf war bis in die Widerstandskreise hinein schon zuvor bekannt'”. So
hatte der evangelische Christ Moltke mit Bischof Preysing den Text beraten. Der Krei-
sauer Kreis legte im August 1943 seine »Grundsitze fiir die Neuordnung« nach Hitlers
Sturz vor. Der militirische Widerstand plante neuerlich einen Staatsstreich, woriiber die
Kreisauer informiert waren. Ein Pastorale der Qualitat des Dekalog-Hirtenbriefs sollte
die von den Widerstandskreisen gewiinschte Funktion haben, dispositiv zur Herausbil-
dung der neuen Ordnung'® zu arbeiten.

Bertram jedoch meinte, der Hirtenbrief stelle eine Abrechnung mit Regierung und
Partei dar, die viel boses Blut verursachen und unserer Kirche nicht niitzen wiirde'®. Er
wiinschte ein Hirtenwort der Teilnabhme und Weisung an das Volk, das zeitgemafl und
unpolitisch'® sein solle. Daher beauftragte er den gleichgesinnten Regensburger Bischof
Michael Buchberger (1928-1961) mit einem Gegenentwurf. Buchbergers Entwurf wurde
tatsachlich angenommen, doch hatte Bertram — der seit 1942 nicht mehr nach Fulda zur
Konferenz reiste — nicht damit rechnen kénnen, dass auch der Dekalog-Hirtenbrief zur
Verlesung kommen sollte. Im Entwurf Buchbergers wurde die Rettung des Vaterlandes
vor dem Bolschewismus durch die Krieger gelobt und die Fliegerangriffe der Alliierten
als Verbrechen an Unschuldigen gebrandmarkt'!!. Ein Entwurf aus Kéln widmete dieser
barbarische[n] Art der Kriegsfiihrung der Alliierten ebenfalls sein Augenmerk und lobte
die groflartigen Erfolge der ersten Kriegsjahre der deutschen Soldaten. Bei allem Wissen,
das innerhalb der Konferenz iiber die deutsche Kriegsfithrung herrschte, waren beide
Entwiirfe hochst tendenziés, obgleich auch der Kélner Entwurf Passagen enthielt zu
Menschenrechtsverletzungen. Der Krieg der deutschen Wehrmacht wurde als teilbar in
Gut und Bose wahrgenommen!'2, Aus beiden Entwiirfen wurde ein Hirtenbrief zu-
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162 ANTONIA LEUGERS

sammengestellt, dem der Bolschewismusabsatz fehlte und dem die Funktion des Trostes
fiir die von Fliegerangriffen getroffene Bevolkerung zukam!®,

Pius XII. schrieb Preysing, er habe den Dekalog-Hirtenbrief mit grofler Genug-
tuung'"* gelesen, der nach dem Trostbrief an zwei Sonntagen verlesen worden war.
Erstmals wurde von den Kanzeln des Deutschen Reiches vom Gesamtepiskopat ange-
klagt: Totung ist in sich schlecht, auch wenn sie angeblich im Interesse des Gemeinwohls
veriibt wiirde: An schuld- und webrlosen Geistesschwachen und -kranken, an unheilbar
Siechen und todlich Verletzten, an erblich Belasteten und lebensuntiichtigen Neugebore-
nen, an unschuldigen Geiseln und entwaffneten Kriegs- oder Strafgefangenen, an Men-
schen fremder Rassen und Abstammung. Auch die Obrigkeit kann und darf nur wirklich
todeswiirdige Verbrechen mit dem Tode bestrafen'’®. Das Bemerkenswerte dieses Hir-
tenbriefes liegt in der Verkniipfung der Zehn Gebote mit den Menschenrechten. Alles,
was wir mit Berufung auf die zehn Gebote Gottes fordern, ist die Wahrung der Gottes-
rechte und der in ihnen wurzelnden Menschenrechte im iffentlichen Leben der Vil-
ker''é, so die Bischéfe. Das war mehr als je zuvor gesagt worden war, doch es war auch
eigentlich mehr eine Andeutung denn eine Konkretion. Zudem — manche Bischofe wie
Faulhaber liefen dies aber auch weg!” — mochten die Bischofe nicht verzichten auf die
Konzession der Anerkennung der Soldaten. So hiefl es wiederum — entgegen dem Tisch-
leder/Donders Entwurf — nach der Uberarbeitung durch Galen in der Einleitung: /n der
Stunde tiefster Sorge und Bedringnis unseres Volkes und Vaterlandes richten wir unter-
zeichneten Oberbirten der katholischen Kirche in Deutschland unser aufmunterndes und
segnendes Wort an Euch alle. Wir gedenken der tapferen Soldaten auf allen Fronten und
in den Lazaretten und danken ibnen im Namen des ganzen Volkes fiir den hohen Mut
und die immer gleiche Kraft, die sie alle anfbringen, um uns mit einem starken Wall ge-
gen die Feinde zu umgeben. Wir gedenken im Gebete voll Dankbarkeit der toten Hel-
den, die >ihr Leben hingaben fiir die Briider, und damit zeigten, dafs sie in ihrem Her-
zen die grifSte Liebe hatten: sDentschland mufs leben, anch wenn wir sterben miifSten<®.
Wir gedenken der Gefangenen und vielen Vermifiten, und auch ibrer sorgenvollen An-
gehorigen. Wir gedenken tiefbewegt jener zahlreichen Opfer der von der Gewalt des
Krieges zerstorten Stidte, der unermefSlichen Leiden, die deren Bewohbner ausgehalten
und die so viele mit ihrem Tode vollendet haben. Der Herr iiber Leben und Tod schenke
ihnen allen die ewige Rube, den ewigen Frieden, das ewige Licht sim Lande der Leben-
digen<. Wir gedenken aller jener, die unter der Trennung der Familien durch Kriegsein-
satz leiden, jener, die bei der Zerstirung der Heimat durch den Bombenkrieg heimatlos,
obdachlos, besitzlos geworden sind, jener, die nun wegen der Bedrobung auf der Flucht
sind, die Heimat verlassen mufSten, auch die Heimat-Pfarrei, ja die Diézese. Wir ermah-
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schen Episkopats (IT) 19.8.1943, in: ebd., Nr. 872/IL. Der Beschlusstext aus Fulda hingegen: Ge-
meinsamer Hirtenbrief der deutschen Bischofe tiber die zehn Gebote als Lebensgesetz der Volker,
19.8.1943. BAF, 00601 Fasz. 30. Druck: Zeugnis und Kampf des deutschen Episkopats. Gemein-
same Hirtenbriefe und Denkschriften, hg. v. Konrad HormanN, Freiburg 1.Br. 1946, 75-84 (leicht
fehlerhaft).

118 Zitat von Heinrich Lersch, vgl. Heinz HirTEN, Deutsche Katholiken 1918-1945, Paderborn
w.a. 1992, 145f.
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nen Euch alle, vielgeliebte Diézesanen, diese heimatlos Gewordenen als Briider Christi
liebevoll aufzunehmen. Wir ermahnen die Gefliichteten, sich dankbar zu erweisen. Wir
selbst begriifien sie herzlich und erwarten von unseren Priestern, dafs sie sich getreulich
der Fremden annehmen. Wenn diese auch vieles drauflen entbehren miissen, sie haben
doch ein Heimatrecht in unseren Kirchen und allen Anspruch auf Wahrbeit und Gna-
de'?. Der Sicherheitsdienst hielt in seinem Bericht fest, die Einleitung des Hirtenbriefes
habe ein volles Bekenntnis zum Kampf des Reiches dargestellt und sei geeignet, unter
den katholischen Volksgenossen einen erheblichen Stimmungsauftrieb zu erzielen. Doch
werde die positive Wirkung durch die geschickt religios fundierten Spitzen gegen staatli-
che Mafinahmen wieder aufgehoben. Das Hirtenschreiben sei ein Zeichen fiir die Ver-
schiedenheit der Auffassung der Bischéfe in ihrer Stellung zum nationalsozialistischen
Staat'™.

Fazit

Die Diskussion innerhalb des deutschen Episkopats, im Zweiten Weltkrieg pflichtmifiig
auch fiir die Wahrung der Menschenrechte eintreten zu miissen, setzte 1941 ein und
fand 1943 im gemeinsamen Dekalog-Hirtenbrief erst- und zugleich letztmals vor dem
Kriegsende ihren Niederschlag. Papst Pius XII. ermutigte die Bischofe zu diesem Ein-
satz und stiitzte sie durch eigene Verlautbarungen, so durch die Weihnachtsbotschaft
von 1942121, Den weitergehenden Wiinschen, insbesondere Bischof Preysings, der Papst
moge offentlich gegen die Judenverfolgung protestieren, entsprach Pius XII. nicht'?, Er
schwieg. Die Entwicklung innerhalb der Bischofskonferenz kam fiir Kardinal Bertram,
ganz ein Mann des alten Denkens'®, zu spit. Er konnte in diesen innerkirchlichen
Lernprozess nicht mehr einbezogen werden. Bertram fiirchtete die Vernichtung der
katholischen Kirche in Deutschland und die Zuriickdringung in ein trostloses geistiges
Ghetto'?. Er litt unter seiner letzten Verantwortung fiir die Bewahrung der Kirche.
Uberdeutlich ist, dass Pius XII. ein anderes Handlungsmodell im Episkopat stiitzte:
das in seiner analytischen Schirfe klare Konfrontationsmodell Preysings im Ausschuss
fir Ordensangelegenheiten. Da Pius XII. trotz allem die Gegenspieler dieser Richtung,
zuallererst Kardinal Bertram, um der Einheit des Episkopats willen nicht riigte, blieb
der Erfolg der Preysing’schen Richtung zunichst dem Kriftespiel innerhalb der Bi-
schofskonferenz iiberlassen. Eine Verinderung ergab sich erst 1941, als vier Ordensleute
und ein Laie die Konferenzarbeit mit strategisch-konzeptionellen Uberlegungen und
konkreten Ausarbeitungen von Denkschriften und Hirtenbriefen fiir den Gesamtepis-
kopat — ein Novum — aus der Paralyse nach dem Eklat zwischen Preysing und Bertram
im Sommer 1940 herausbrachten und einzelne Bischofe sogar in Kontakt mit Wider-
standskreisen fiihrten. Das Konfrontationsmodell verwarf die Uberzeugung, Reichs-
kanzler Hitler sei eine von Gott gesetzte Obrigkeit, der Gehorsam zu leisten sei. Der

119 Hirtenbrief der deutschen Bischofe, August 1943, in: Zeugnis und Kampf (wie Anm. 117), 75.
120 SD-Berichte zu Inlandsfragen, 20.9.1943, in: Meldungen aus dem Reich (wie Anm. 33), Bd.
15, 5784, 5790.

121 Vgl. LEucers, Gegen eine Mauer (wie Anm. 6), 271f.

122 Vgl. ebd., 218.

123 Aufzeichnung Angermaiers, 11.10.1942, in: LEUGERs, Angermaier (wie Anm. 64), 225f.

f4 Bertram an Jaeger, 8.8.1942, in: VoLk, Akten deutscher Bischofe (wie Anm. 1), Bd. 5, 832
nm. 2.
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nationalsozialistische Staat wurde als totaler Staat, der kein Rechtsstaat mehr war, ab-
qualifiziert.

Im Dekalog-Hirtenbrief von 1943 wurden schliefilich individuell und gesellschaftlich
relevante Rechtspositionen, die es gegen die Diktatur zu verteidigen galt, als in den
Kronrechten Gottes wurzelnde Menschenrechte beschrieben. Ihre Verteidigung wurde
als Amtspflicht der Bischofe, nicht als Politik, gewertet. Das war eine direkte Entgegen-
setzung zu Bertrams Harmoniemodell mit seiner Vorstellung nach zeitgemiflen und
unpolitischen, rein pastoralen Schreiben und der Einengung der auf Kirche und Seelsor-
ge bezogenen bischoflichen Pflicht. Im Entwurf des Dekalog-Hirtenbriefs hiefl es mit
Bestimmtheit: Wir deutschen Bischife kinnten nicht vor Gott, vor der Geschichte, sowie
vor unserem Gewissen bestehen, wenn wir bei klarer Erkenntnis der Wurzel aller Ubel,
unter denen die Menschheit leidet, schweigen wiirden, anstatt die Vilker aufzurufen,
dafd sie heimkehren zu den Geboten des Herrn'®. Der Dekalog-Hirtenbrief stellte einen
spaten ersten und zugleich letzten gemeinsamen Schritt des deutschen Episkopats dar,
die benannten Amtspflichten zu erfiillen. Die Mafistibe zur Beurteilung des Verhaltens
der Bischofe wahrend des »Dritten Reichs« haben die Oberhirten und der Papst damals
explizit gesetzt'?%. Faulhaber hat es in seiner klaren Erkenntnis des Geforderten wohl am
drastischsten formuliert, dass die Bischofe nicht durch Schweigen zu Verritern ibres hei-
ligen Amtes werden diirften'”. Doch aus einem Schatten konnten auch die Bischofe -
und letztlich ebenso der Ordensausschuss — nie heraus finden: Der Krieg, obgleich im
Ansatz als ungerechter Angriffskrieg, so von Preysing erkannt, wurde zunachst im
Herbst 1939 als Faktum und als eine Herausforderung des seelsorgerischen Aktivismus,
im Verlaufe der unvorstellbaren Ausweitung zum Weltkrieg schlieflich nur noch als
Fatum hingenommen. Die im letzten gemeinsamen Hirtenbrief noch 1943 trotz der
Reihung der Menschenrechtsverletzungen eingefiigte Lobrede auf den guten Krieg, den
die tapferen Soldaten fiihrten, ist ein Symptom dafiir, dass der Weg zur Erkenntnis des
von Anfang bis zum Ende ungeteilt verbrecherischen deutschen Krieges verbaut blieb.

125 Koélner Entwurf eines Hirtenworts, 28.6.1943, in: VoLk, Akten deutscher Bischofe (wie
Anm. 20), Bd. 6, 185.

126 Die Erforschung und Analyse der relevanten Quellen und Literatur fehlen bei: Daniel Jonah
GorpHAGEN, Die katholische Kirche und der Holocaust. Eine Untersuchung iiber Schuld und
Sithne, Berlin 2002. — Konrad Low, Die Schuld. Christen und Juden im Urteil der Nationalsozia-
listen und der Gegenwart, Grifelfing 2002. Léws Buch, das auffilligerweise u.a. in katholischen
Kirchenzeitungen empfohlen wird, ist gesittigt von antisemitischen Stereotypen. Vgl. meine Re-
zensionen des Buchs in den Zeitschriften: Neue Politische Literatur, Heft 2, 2004, 320-322. -
Newsletter zur Geschichte und Wirkung des Holocaust. Informationen des Fritz Bauer Instituts
Nr. 26, Herbst 2004, 67f. — Gegen Vergessen Fiir Demokratie 41, Juni 2004, 56f.

127 Faulhaber an Frick, 7.2.1934, in: Akten deutscher Bischéfe {iber die Lage der Kirche 1933-
1945, Bd. 1: 19331934, bearb. v. Bernhard Stasiewski, Mainz 1968, 537.



GERHARD BESIER

Die Haltung des Protestantismus zum Krieg
in den 1930er, 40er und 50er Jahren

Es ist in der Literatur iiblich, zwischen dem 1. August 1914 und dem 3. September 1939
scharf zu kontrastieren. Wihrend das » Augusterlebnis« zu einer wahren Flut religios-
patriotischer Auflerungen und zu einer triumphalen Stimmungslage gefiihrt habe, domi-
niere im September 1939 auch auf kirchlicher Seite eine eher ingstlich-depressive Atmo-
sphire. Als Begriindung fiir diesen Wechsel werden weniger neue theologische Einsich-
ten als das Faktum ins Feld gefihrt, dass das Ende des letzten Krieges erst zwanzig Jahre
zurticklag und seine Realitat im kollektiven Gedichtnis der Nation noch beklemmend
prasent war.

Wenn man indes in die Reflexion mit einbezieht, dass der Protestantismus sich wih-
rend der 1920er Jahre weit unversohnlicher aufgespalten hatte als in der Wilhelmini-
schen Ara, dann kann man noch weniger als zuvor von dem Protestantismus sprechen,
sondern muss sich die einzelnen kirchlichen Subkulturen anschauen. Aus dieser Per-
spektive lassen sich dann Belege fiir ganz verschiedene Positionierungen finden. Eine
Quantifizierung durfte freilich auflerordentlich schwer fallen, zumal sich nur noch
»hochstens 10 %« durch »Wort und Sakrament« an ihre Kirche gebunden wussten'. Ob
die 42,6 Millionen Protestanten, 53,7 % der deutschen Bevélkerung, nach theologischen
Kriterien tatsichlich noch einer Kirche angehérten, wire ein spannendes ekklesiologi-
sches Thema. Folgt man der in letzter Zeit von Richard Steigmann-Gall noch einmal
prononciert vorgetragenen These, dass sich weite Teile des Protestantismus dem Natio-
nalsozialismus 6ffneten und ein Synthesekonzept mit diesem verfolgten?, dann wundert
es nicht, wenn aus jenen Kreisen ein starkes religioses Zustimmungspotential fiir den
auch weltanschaulich begriindeten Krieg der Nationalsozialisten zu horen ist. Auf der
anderen Seite fithrten die einseitigen Distanzierungen nationalsozialistischer Ideologen
von deutschchristlichen Kreisen — erinnert sei nur an den Ausschluss von Theologen aus
der SS und von der Parteianwirterschaft in der zweiten Hilfte der 1930er Jahre? — dazu,
dass es auch auf Seiten potentieller protestantischer Sakralinterpreten des Krieges zu eher
zurlickhaltenden Attitiiden kam. Aus Enttiuschung dariiber, zuriickgestofflen worden

1 Giinther van Norpen, Die evangelische Kirche am Vorabend des Zweiten Weltkrieges, in:
Evangelische Kirche im Zweiten Weltkrieg, hg. v. Giinther van NorDEN u. Volker WirrMiTz
(Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte 104), Koln 1991, 103-120, hier: 105.
2 Vgl. Richard Steremann-Garr, The Holy Reich. Nazi Conceptions of Christianity, 1919-1945,
Cambridge u.a. 2003. — Doris L. Bercen, Twisted Cross. The German Christian Movement in the
Third Reich, Chapel Hill u.a. 1996.

3 Vgl. Gerhard Besier, Die Theologische Fakultit, in: Die Universitit Heidelberg im Nationalso-
lil.alismusf, bearb. v. Wolfgang U. Eckart, Volker SeLLIN u. Eike Worcast, Berlin 2006, 173-260,

ler: 1961,
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zu sein, nahmen Theologen, oft gegen ihre eigene Uberzeugung, Abstand von den Zie-
len der NS-Bewegung.

Schlieflich brachte der Krieg fiir jene kirchlichen Kreise deutliche Erleichterungen,
die bis dahin Verfolgungen ausgesetzt waren. Diese gingen zuriick, ja hérten zum Teil
im Sinne eines »Burgfriedens« ganz auf. Viele Gefangene wurden amnestiert.

Die sog. »Bekennende Kirches, in ihrem Kern vor allem eine Pastorenbewegung
und, was ihren Einflussbereich suf das Kirchenvolk betrifft, meist betrichtlich iiber-
schitzt, trat im Herbst 1938 mit einer Gebetsliturgie hervor, die tatsichlich eine Kor-
rektur der bisherigen Haltung des Protestantismus zum Krieg darstellte®. Diese Liturgie
war fiir einen Gebetsgottesdienst anlasslich der drohenden Kriegsgefahr gedacht und auf
die Zuspitzung der politischen Lage im Zusammenhang mit der Einverleibung des Su-
detenlandes gemiinzt. Dort ist einleitend von den grofien Néten, die uns betroffen ha-
ben, die Rede. Sodann folgen Siindenbekenntnis und die Bitte um Vergebung; schliefi-
lich die Bitte, den drohenden Krieg abzuwenden und Frieden zu schenken. Wolle aber
Gott das Land mit Krieg strafen, dann mége er sich der Soldaten annehmen und sie in
Gefahr behiiten. Wir gedenken vor Gott aller derer, die zu den Waffen gerufen sind.
Gott wolle sie stirken, wenn sie Heimat und Herd, Weib und Kind verlassen miissen,
wenn sie unter mancherlei Entbebrungen vor dem Feind liegen, wenn sie verwundet
werden oder erkranken, wenn sie in Gefangenschaft geraten oder wenn der Tod sie er-
eilt®. Dass nicht nur Nationalsozialisten, sondern auch Militirs solche Téne fiir defitis-
tisch halten mussten, liegt nahe. Da es 1938 nicht zum Krieg kam, wurde ein Gottes-
dienst nach dieser Liturgie auch nie gefeiert. Im September 1939 nahm man sie
bezeichnender Weise nicht wieder auf. Sie schien auch deshalb desavouiert, weil Karl
Barth (1886-1968) mitten in der Herbstkrise 1938 in einem Brief an seinen tschechischen
Kollegen Josef Hroméadka (1889-1969) die Hoffnung ausgesprochen hatte, dass die Sol-
daten des bedrohten Landes sich heftig zur Wehr setzen wiirden. Darin heifit es: Jeder
tschechische Soldat, der [...] kimpft und leidet, wird dies auch fiir uns und — ich sage es
jetzt obne Riickbalt — er wird es auch fiir die Kirche Jesu tun [...]5.

Daraufhin distanzierte sich die Vorlaufige Kirchenleitung von dem Brief Barths,
nicht aber von ihrer Gebetsliturgie. Der NS-Staat wie auch die offizielle Kirche werteten
die Liturgie als Landes- und Volksverrat. Sie offenbare eine staatsfeindliche [...] Gesin-
nung und sei dazu angetan, die Geschlossenheit der deutschen Volksgemeinschaft zu sto-
ren’.

Im Frithjahr 1939, nachdem deutsche Truppen in die »Resttschechei« einmarschiert
waren, forderte der Erzbischof von Canterbury, Cosmo Gordon Lang (1928-1942),
dass sich die christlichen Kirchen gegen den Aggressor zusammentun missten und
Grofibritannien eine Allianz mit der Sowjetunion eingehen sollte. Daraufhin erklarte die
Nationalkirchliche Einung Deutsche Christen, dieser Aufruf sei gegen das Lebensrecht
und den Lebenswillen des deutschen Volkes gerichtet [...]. Wir stehen mit dem ganzen
deutschen Volk unerschiitterlich zum Fiibrer aller Deutschen: wir wissen uns unlosbar
und ausschliefSlich gebunden an die Lebens- und Schicksalsgemeinschaft des deutschen

4 In der Denkschrift der Bekennenden Kirche an Hitler vom Juni 1936 wurde die Wiederaufriis-
tungspolitik nicht erwihnt. Vgl. insgesamt: Zwischen Widerspruch und Widerstand. Texte zur
Denkschrift der Bekennenden Kirche an Hitler (1936), hg. v. Martin GrescHAT (Studien zur
Kirchlichen Zeitgeschichte 6), Miinchen 1987.

5 Zit. nach Joachim BEckmanN, Das Wort Gottes bleibt in Ewigkeit. Erlebte Kirchengeschichte,
Neukirchen-Vluyn 1986, 215.

6 Ebd., 217.

7 Zitate: Ebd., 2171.
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Volkes, wir haben unsern Platz und unsere Aufgabe in diesem Volke, dem wir in Glau-
ben und Geborsam dienen, weil uns solcher Dienst eine heilige Verpflichtung ist®,

Hatte diese Gruppe, gegen den Erzbischof von Canterbury gewandt, noch an die
entsetzlichen Gréiuel des Bolschewismus in Sowjetrussland erinnert, so musste sie wenig
spater erleben, dass ihr eigener »Fiithrer« mit dem Stalinpakt eine Allianz mit der Sow-
jetunion einging. Erst der Krieg gegen die Sowjetunion brachte den Antibolschewismus,
die Nationalsozialismus und Christentum verbindende Klammer, wieder auf die Agenda
und beendete manche ideologischen Irritationen.

Zu Beginn des Krieges stand der Leitung der Bekennenden Kirche in Altpreufien
»die besondere Problematik der Kriegspredigt von 1914-18« deutlich vor Augen. Um
eine Wiederholung jener Kriegstheologie zu verhindern, gab sie eine Unterweisung der
Prediger iiber die rechte Verkiindigung in der Kriegszeit heraus. Der Text ist voller Un-
sicherheiten. Als Gefahren werden rein religivse [...] Innerlichkeit [...] eine apokalyp-
tisch-eschatologische Sicht der Dinge sowie eine verharmlosende und verwischende Ver-
allgemeinerung genannt. Auf der anderen Seite wollte man das Kriegsgeschehen auch
nicht damit abtun, dass man sagte, es gebe keine christliche Geschichtsdeutung. Der
Schwerpunkt miisse auf der Verkiindigung des Gerichts, der »Verborgenheit Gottes«
liegen. Im Licht des Kreuzes und der Auferstehung wird siberhaupt erst die natiirliche
Verborgenheit Gottes offenbar, wird die Finsternis anf Erden erst als Finsternis erkannt’.
Es gebe auch im Krieg kein Moratorium der Gebote Gottes. Vor fast unlosbaren Aufga-
ben stehe man beim 6ffentlichen Kirchengebet. In seinem Zentrum miisse die Bitte um
den rechten Glauben und die rechte Erkenntnis stehen. Schliellich verweist die Instruk-
tion auf Luthers Schrift vom Kriegsmann.

Neben dieser Unterweisung erschien unter dem Titel »Theologisch-ethische Besin-
nung« eine anonyme Stellungnahme der Bekennenden Kirche zum Krieg. Der Text will
dogmatische Grundlinien vermitteln. Er bekraftigt die Zwei-Reiche-Lehre und bejaht
die Todesstrafe wie den Krieg als letztes Mittel im Falle einer Bedrohung des Volkes.
Einschrinkend heiflt es: Liefle sich eindeutig erkennen, daf§ ein Krieg nicht zur Siche-
rung und Erbaltung des Lebens der Nation einer tatsichlichen Bedrohung dieses Lebens
gefiihrt wird, dann wire dieser Krieg kein gerechter Krieg und kein rechter Gebrauch
der dem Staate verliehenen Schwertgewalt'’. Wiederum unter Berufung auf Luther darf
der Christ nur dann dem Staat den Kriegsdienst und damit den Gehorsam verweigern,
wenn er absolut sicher ist, dass die Obrigkeit den Krieg nicht zur Sicherung und Erbal-
tung des Lebens der Nation fiihrt. Zweifelt er auch nur daran, dann sollte er den Kriegs-
dienst nicht verweigern. Und zur Beruhigung der Gewissen heiflt es: Die letzte Verant-
wortung fiir jeden Schufs, den ich als Soldat im Kriege abgebe, trigt der Inhaber der
Staatsgewalt!!.

Im Aufruf des Geistlichen Vertrauensrates'? (GVR) vom 2. September 1939 heiflt es:
Die Deutsche Evangelische Kirche stand immer in treuer Verbundenbeit zum Schicksal
des deutschen Volkes. Zu den Waffen aus Stabl hat sie uniiberwindliche Krifte aus dem
Wort Gottes gereicht [...] So vereinigen wir uns auch in dieser Stunde mit unserem Volk
in der Fiirbitte fiir Fiibrer und Reich, fiir die gesamte Webrmacht und alle, die in der

8 Ebd., 227.

9 Ebd., 247.

10 KJ 1933/44, 355.

11 Ebd., 356.

12 Vgl. Karl-Heinrich MELzER, Der Geistliche Vertrauensrat. Geistliche Leitung fiir die Evange-
lische Kirche im Zweiten Weltkrieg? (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte B 17), Géttingen
1991, 69-76.
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Heimat ihren Dienst fiir das Vaterland tun'>. Wenig spiter, aus Anlass des Erntedank-
festes, dankte der GVR Gott dafiir, dass er unsern Waffen einen schnellen Sieg gegeben
hat'. Der Posener Generalsuperintendent Paul Blau (1861-1944) schrieb in seinem Brief
an die Gemeinden: Ein Wunder ist gescheben [...]. Eure Gebete sind von Gott erhort. Er
hat Euch in dem Fiibrer den Befreier von zwanzigjihriger Zwingherrschaft |...] gesendet™.

Hitler hatte es vermocht, den Krieg als aufgezwungenen Verteidigungskrieg darzu-
stellen’. Dieser Interpretation folgte auch die Bekennende Kirche. Als aus der ver-
meintlichen Abwehr ein Siegeszug wurde, schlug auf allen Seiten der Patriotismus hohe
Wellen. Man befand sich, wie sich Beckmann erinnert, in einem »Siegesrausch«7. Nach
dem »Frankreichfeldzug« waren auch die verhaltenen oder gar kritischen Stimmen aus
dem Herbst 1939'8 verstummt. Im August 1939 hatte Karl Barth im Kreise seiner Freunde
die Anregung gegeben, die Okumene mége ein Wort verfassen, das Hitlers Krieg als un-
gerechten Krieg kennzeichnen und die Christen in Deutschland auffordern sollte, sich
nicht zu den Waffen rufen zu lassen. Helmut Gollwitzer (1908-1993), der dariiber be-
richtet, meint, die Deutschen hitten auf diesen Vorschlag ablehnend reagiert, obwohl sie
sachlich ahnlich urteilten. Als Motive nennt er Angst — vor den realen Folgen, aber auch
vor dem mentalen Wagnis. [...] ein solcher Schritt [war ihnen] zu ungewobnt, zu neuar-
tig, zu kiihn'’.

Ahnlich wie im Falle der sog. »Kirchenkampfforschung« liegt der Schwerpunkt der
Untersuchungen auf den ersten Kriegsjahren. Das mag auch daran liegen, dass es zwi-
schen 1941 und 1945 nur noch »Rudimente [...] kirchlicher Organisation[en]«*® gab.
Das, was es an kirchlichen Splittergruppen noch gab, hatte keinen »nennenswerten Ak-
tionsradius«?! mehr. Die 6ffentliche Resonanz blieb aus. Anscheinend fiihrte auch die
katastrophale Wende des Kriegsgeschehens nicht zu einer grundsatzlichen theologischen
Neubesinnung iiber die Fragen von Krieg und Frieden, wenngleich der Schock tiber die
Brutalisierung bei den Soldaten ein neues Nachdenken ausgelést haben mochte.

Zahlreiche Predigten des Frithjahrs und Sommers 1945 deuteten den vollstindigen
Zusammenbruch als Strafe, als Gericht Gottes, um den Hochmut der Menschen zu zer-
brechen®.

Die Wehrmacht und die Frage der Kriegsschuld blieben aber bei den meisten Erkli-
rungen ausgespart. Sitze wie der des fritheren Zentrumspolitikers Heinrich Krone
(1895-1989), der die grofie Schuld empfand, die Deutschland mit diesem Krieg auf sich
geladen hat, waren eher selten?. Die wenige Tage vor der Bemerkung Krones abgege-

13 Kirche im Krieg. Der deutsche Protestantismus am Beginn des Zweiten Weltkriegs, hg. v.
Giinter BRAKELMANN (Studienbiicher zur kirchlichen Zeitgeschichte 1/2), Miinchen 1979, 127.

14 Ebd., 129.

15 Ebd., 202f.

16 Vgl. Giinther vaN NorDEN, Die evangelische Kirche und der Kriegsausbruch, in: Evangelische
Kirche im Zweiten Weltkrieg (wie Anm. 1), 121-128, hier: 123.

17 Beckmann, Wort Gottes bleibt in Ewigkeit (wie Anm. 5), 248.

18 Vgl. van Norpen, Evangelische Kirche und Kriegsausbruch (wie Anm. 16), 126.

19 Zit. nach Martin RoHRRAMER, Der Rufllandkrieg — ein Defizit in der kirchlichen Zeitge-
schichtsforschung, in: Evangelische Kirche im Zweiten Weltkrieg (wie Anm. 1), 269-292, hier: 286.
20 So RoukrAMER, Rufilandkrieg (wie Anm. 19), 271.

21 Ebd.

22 Vgl. Kirche nach der Kapitulation. Band 1: Die Allianz zwischen Genf, Stuttgart und Bethel,
hg. v. Gerhard BESIER u.a., Stuttgart u.a. 1989; Band 2: Auf dem Weg nach Treysa, hg. v. Gerhard
BESIER u.a., Stuttgart u.a. 1990.

23 Zit. nach Martin GrescHAT, Die evangelische Christenheit und die deutsche Geschichte nach
1945. Weichenstellungen in der Nachkriegszeit, Stuttgart 2002, 132.
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bene Stuttgarter Erklirung vermied es jedenfalls, direkt auf den Krieg Bezug zu nehmen.
Viele befiirchteten eine zweite Kriegsschulddebatte und entsprechende Sanktionen
durch die Alliierten. Unverkennbar war von Anfang an der Versuch, die Verantwortung
fiir das Geschehene auf den engeren Kreis nationalsozialistischer Verbrecher zu be-
schrinken. Eine Kollektivschuld der Deutschen wurde mit Entriistung zurlickgewiesen.

Wiederum charakteristisch fiir den Protestantismus ist die Vielfalt der Stimmen. Die
einen erinnerten an die Mitschuld der Alliierten, die anderen gaben gar ausschliefllich
den Siegern die Schuld an der Katastrophe.

Die Stuttgarter Schulderklirung stand bereits unter dem Eindruck der Berichte tiber
die Vertreibungen der Deutschen aus dem Osten. Die in Stuttgart Versammelten ent-
schieden sich gegen eine Aufrechnung von Schuld und Gegenschuld®, aber sie wollten
ihr Schuldbekenntnis nicht der Offentlichkeit zuginglich machen, weil sie seinen politi-
schen Missbrauch fiirchteten. In der Erklirung wird der Nationalsozialismus als Symp-
tom des Sikularismus, als Abfall von Gott gesehen. Sechs Tage nach der Stuttgarter Er-
klirung meldete die »Times«, die deutsche evangelische Kirche habe die deutsche Schuld
am Krieg eingestanden®.

Auf die Erklirung folgte eine Woge des Protestes. Man warf den Mitgliedern des
Rates der EKD vor, Volk und Vaterland verraten und in feigem Opportunismus den
Siegermichten ausgeliefert zu haben.

Einerseits wirkte die iiberkommene nationalprotestantische Ideologie noch nach,
andererseits suchte sich die Kirchenleitung aus diesem Denken zu befreien. Helmut
Thielicke (1908-1986) etwa argumentierte: [...] hier baumt sich alles, was ich an Mann-
lichkeit habe, in mir anf, vor diesen fremden und allzu gierigen Ohren zu sagen, was ich
iiber mich denke.

Vielen fiel die Umkehr und ein neuer Anfang schwer. Leichter schien es, bei 1933
wieder anzukniipfen. Der Streit um ein angemessenes Reden tiber die deutsche Schuld
verebbte allmihlich, wenngleich er nicht véllig verschwand. Es miisse auch mannhaft
von der Schuld der anderen geredet werden, meinte Helmut Thielicke 1947, Hermann
Diem (1900-1975) widersprach ihm.

Diem war auch an der Abfassung des Darmstidter Wortes des Bruderrates der EKD
vom 8. August 1947 beteiligt?. Es benannte konkret Irrwege des deutschen Volkes und
des Protestantismus, die die NS-Diktatur méglich gemacht hatten. An erster Stelle stand
das deutsche Sendungsbewusstsein, das sich seit dem frithen 19. Jahrhundert in dem Ge-
dankengebiude der Nationalbewegung herausgebildet?® und dem schrankenlosen Ge-
brauch der politischen Macht den Weg bereitet hatte. Es war verhingnisvoll, daf8 wir be-

24 Ebd., 144.

25 Times vom 25. Oktober 1945.

26 Zit. nach GrescHAT, Evangelische Christenheit (wie Anm. 23), 155.

27 Vgl. Karl HersErT, Kirche zwischen Aufbruch und Tradition. Entscheidungsjahre nach 1945,
Stuttgart 1989, 98. Text: ebd., 385f. Vgl. insgesamt Gerhard Besier, Der SED-Staat und die Kirche.
Der Weg in die Anpassung, Miinchen 1993, 38-52. — DERs., Zur ekklesiologischen Problematik
von »Dahlem« (1934) und »Darmstadt« (1947). Historisch-theologische Uberlegungen, ausgehend
von einer These Klaus Scholders, in: DERs., Die evangelische Kirche in den Umbriichen des 20.
Jahrhunderts. Gesammelte Aufsitze, Bd. 1: Kirche am Ubergang vom Wilhelminismus zur Wei-
marer Republik. Von der Weimarer Republik ins »Dritte Reich« — der »Kirchenkampf« (Histo-
risch-Theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhundert 5), Neukirchen-Vluyn 1994, 143-156.
28 Zu den Urspriingen u.a. bei Fichte vgl. z.B. Heinrich August WiNkLER, Der lange Weg nach
Westen, Bd. 1: Deutsche Geschichte vom Ende des Alten Reiches bis zum Untergang der Weima-
rer Republik, Miinchen 2000, 59.
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gannen, unseren Staat nach innen allein auf eine starke Regierung, nach auflen allein anf
militdrische Machtentfaltung zu begriinden. Fir das deutsche Volk und besonders die
Christen gelte es nun, zu Gott umzukehren und sich dem Mitmenschen zuzuwenden,
anstatt unter der Parole: Christentum und abendlindische Kultur einen neuen Kampf zu
filhren”. Vor dem Hintergrund des deutschen Nationalprotestantismus, der der Nation
einen religiosen Rang zugesprochen hatte, war die hier zum Ausdruck kommende Posi-
tionsveranderung beachtlich. Zum Beispiel hatte der an der Abfassung des Darmstadter
Wortes beteiligte Martin Niemoller (1892-1984) in einer Ansprache wihrend der Evan-
gelischen Woche im August 1935 die deutsche Aufriistungspolitik sowie die Einfithrung
der allgemeinen Wehrptlicht begriifit und Volk und Land als hichste und letzte Werte
bezeichnet. Der Kirche hatte der filhrende Bekenntnispfarrer die Aufgabe zugespro-
chen, diese Grundsitze den Menschen einzuprigen und tberdies den Geist der Webr-
haftigkeit [...] in die Seelen [zu] pflanzen. Der Gedankengang schloss mit dem Postulat:
[...] wenn wir das Leben des Einzelnen fordern um des Lebens des Ganzen willen, dann
werden wir zu dem Glauben aufrufen: Du bist nichts, dein Volk ist alles/*

Zwei Jahre spiter fachte Konrad Adenauer (1876-1967) durch ein Interview mit dem
Cleveland Plain Dealer*' Anfang Dezember 1949 eine Diskussion an, die fiir die 1950er
Jahre bestimmend werden sollte: Die Frage eines deutschen Verteidigungsbeitrags im
Rahmen einer europaischen Armee.

Dem vorausgegangen war die Bildung der beiden deutschen Staaten — ein Prozess,
der sich seit 1947 abzeichnete und der nicht zuletzt aufgrund der Blockade Berlins
durch die UdSSR in den Westzonen auf breite Zustimmung stiefl. Die alte Furcht vor
dem Bolschewismus und einer unmittelbar drohenden Kriegsgefahr lieff starke Biind-
nispartner im Westen als erstrebenswert erscheinen. Kurz vor Ostern 1949 wurde die
NATO gegriindet und die Fusion der drei Westzonen vollzogen. An Ostern trat der Rat
der EKD mit einer »Friedenskundgebung« an die Offentlichkeit, in der die doppelte
deutsche Staatenbildung und die sich daraus ergebenden Konflikte aber nicht angespro-
chen wurden. Nach der Bildung der beiden deutschen Regierungen im September bzw.
Oktober 1949 duflerte sich der Rat der EKD mit einem Wort. Darin heiflt es: Von bei-
den deutschen Regierungen erwarten wir, dafs sie alles daran setzen, dem deutschen Volk
eine neue Einheit seiner staatlichen Ordnung wiederzugeben®®. Unmittelbar darauf
warnte der Bruderrat vor einem Kreuzzug gegen den atheistischen Weltanschauungs-
staat. In der Einleitung von Heinrich Vogel (1902-1989) heifdt es: Tatsache ist jedenfalls,
dafs die beiden D-Ziige aus den entgegengesetzten Richtungen aufeinander zu rasen und
wir uns mitten dazwischen befinden. Mit den beiden D-Ziigen waren der Kommunis-
mus und der »Kapitalismus« gemeint, iiber den Vogel sagte, dass er nicht mit der Sache
Gottes gleichgesetzt werden dirfe. Wie der Okumenische Rat der Kirchen®® wollte sich
der Bruderrat der Bekennenden Kirche im Kalten Krieg also in kritischer Aquidistanz
gegeniiber den antagonistischen Weltanschauungen {iben — der »Kalte Krieg« sollte ein

29 Text: HErBERT, Kirche zwischen Aufbruch und Tradition (wie Anm. 27), 385f, hier: 385.

30 Martin N1EMOLLER, Der Friede Gottes als die Kraft des wehrhaften Mannes, in: JK 3, 1935,
836-842, Zitat: 840. Vgl. insgesamt Gerhard Besier, Die Kirchen und das Dritte Reich. Spaltungen
und Abwehrkimpfe 1934-1937, Berlin/Miinchen 2001, 321f.

31 Vgl. Hans-Peter ScHwarz, Adenauer, Der Aufstieg: 1876-1952, Stuttgart 21986, 735-775.

32 Textin: KJ 1949, 46f.

33 Vgl. Armin Boygens, Okumenischer Rat der Kirchen und Evangelische Kirche in Deutschland
zwischen West und Ost, in: Nationaler Protestantismus und Okumenische Bewegung. Kirchliches
Handeln im Kalten Krieg (1945-1990), hg. v. Gerhard Besier/Armin Boyens/Gerhard LinDE-
MANN (Zeitgeschichtliche Forschungen 3), Berlin 1999, 27-321, hier: 46—48.
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Krieg sein, an dem die Deutschen sich nicht beteiligten. Ausdriicklich weist der Text das
»Kommunismus-Dekret« der Katholischen Kirche zuriick. Die »Kirche zwischen Ost
und West« konne nicht in die dort gebildete weltpolitische Front [...] im Namen der
Verteidigung des Evangeliums einschwenken®. In dem Bruderratswort selbst wird
deutlich, dass beide Weltanschauungen als politische [...] Religion[en] verstanden wer-
den, die, angeblich um des Menschen willen, entweder in einer kommenden Weltrevolu-
tion oder in einem dritten Weltkrieg [...] Millionen Menschen [...] opfern [...] Wir fragen:
Ist der Dollar der Retter der Welt? Wir fragen: Ist in dem von einer totalen Staatsmacht
regierten Kollektivmenschen, in dem Roboter einer maschinisierten Gesellschaft der
Mensch [...] noch wiederzuerkennen? Wir fragen: Ist die Atombombe der geheime Gort
und Heiland derer, die des Menschen Recht und Freibeit verteidigen wollen, ihn aber
dem Menschen ausliefern, der die Macht hat, [...] ganze Linder zu vernichtens®

In diese Situation traf zwei Monate spiter der Adenauersche Vorschlag eines deut-
schen Beitrags zu einer europaischen Armee. Als Reaktion auf den weltweiten wie in-
nerdeutschen Protest wies Adenauer noch einmal darauf hin, dass er eine deutsche Na-
tionalarmee abgelehnt und von einer Europa-Armee gesprochen habe, und liefl
angesichts des breiten Widerstandes das Thema vorerst schliefflich ganz fallen.

Fiir Martin Nieméller, den inzwischen weltbekannten Pastor aus der Bekennenden
Kirche, war das nun einmal in die Welt gesetzte Thema gleichwohl die Initialziindung
fiir eine publizistische Attacke gegen die Wiederbewaffnung wie gegen die Westintegra-
tion der ungeliebten »katholischen« Bundesrepublik. Wihrend es Adenauer in erster
Linie um den gleichberechtigten Beitritt Westdeutschlands zum Atlantikpakt ging, ver-
folgte Niemoller das Ziel der deutschen Wiedervereinigung — um beinahe jeden Preis. Er
lehnte eine Beteiligung der Deutschen in einer etwaigen Kriegssituation zwischen Ame-
rika und Rufiland strike ab. Wenn es wirklich dazu kommen sollte, [...] so sebe ich beim
besten Willen nicht ein, warum wir uns zu allem anderen auch noch gegenseitig ums Le-
ben bringen sollen. Ich bin jiberzeugt, dafi die Deutschen beider Zonen eine solche Be-
teiligung am Krieg und damit auch eine Remilitarisierung entschieden ablebnen®.

Bei der EKD-Synode in Berlin-Weiflensee (24. bis 27. April 1950) gab es eine Aus-
sprache iiber die Stellung der evangelischen Kirche zu Krieg und Frieden. Heinrich Vo-
gel vertrat dort den Standpunkt, dass sich Christen an einem Krieg, der zwischen zwei
Weltanschauungsmichten ausgefochten werde, an einem politische[n] Religionskrieg,
nicht beteiligen sollten’’. Andere thematisierten die Pflicht zur Notwehr und fragten
unter Berufung auf Luther, ob es denn den »gerechten Krieg« nicht mehr gebe. Trotz
der hochst unterschiedlichen Voten kam es zu einer Entschliefung, die dem Krieg als
Mittel der Politik eine klare Absage erteilte und den Dienst der Kirche darin bestimmte,
den Frieden Gottes auszurufen. [...] Wir beschwéren die Regierungen und Vertretungen
unseres Volkes, sich durch keine Macht der Welt in den Wabn treiben zu lassen, als ob
ein Krieg eine Losung und Wende unserer Not bringen konnte®. Kriegsdienstverweige-
rern aus Gewissensgriinden wurde in dem Wort Fiirsprache und Furbitte der Kirche
zugesichert.

34 Zit. nach KJ 1949, 99.

35 KJ 1949, 102.

36 KJ 1949, 243.

37 Berlin-Weiflensee 1950. Bericht iiber die zweite Tagung der ersten Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland vom 23.-27. April 1950, hg. im Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei
der Evangelischen Kirche in Deutschland, Hannover 1951, 114,

38 KJ 1950, 9.
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Der im Juni 1950 beginnende Koreakrieg fithrte aller Welt die Grenzen amerikani-
scher Prisenz in Westeuropa vor Augen; aus diesem Sicherheitsrisiko erwuchs auf Seiten
der Alliierten schliefflich die Bereitschaft, einen Verteidigungsbeitrag der Bundesrepu-
blik zu akzeptieren. Mit den Sicherheitsmemoranden von Ende August 1950 ergriff
Adenauer erneut die Initiative. Darin schlug er die Bildung einer westdeutschen Schutz-
polizeitruppe vor und bot die Aufstellung eines deutschen Truppenkontingents im
Rahmen einer multinationalen, westeuropdischen Armee an.

Im selben Monat — gleichzeitig fand auch der zweite Deutsche Evangelische Kir-
chentag in Essen (23.-27. August 1950) statt, bei dem Heinrich Albertz (1915-1993)*
und Eugen Gerstenmaier (1906-1986)*° das Thema kontrovers behandelten —*, duflerte
sich der Rat der EKD zur Wiederbewaffnungsfrage. Darin heifit es zwar, jedes geord-
nete Staatswesen bediirfe eines ausreichenden Polizeischutzes, aber der Koreakrieg hatte
die Haltung zur Wiederbewaffnung Deutschlands nicht verindert. Einer Remilitarisie-
rung Deutschlands konnen wir das Wort nicht reden, weder was den Westen noch was
den Osten anlangt. Die Kirche kénne nur immer wieder bitten, dem heillosen Wettriis-
ten ein Ende zu machen und friedliche Wege zur Losung der politischen Probleme zu su-
chen. In jedem Fall aber mufS derjenige, der um seines christlichen Gewissens willen den
Dienst mit der Waffe verweigert, die Freiheit haben, sein Gewissen unverletzt zu er-
halten*.

Zwei Tage, nachdem er seine Memoranden an die Auflenministerkonferenz abge-
schickt hatte, legte Adenauer diese dem Kabinett zur Beschlussfassung vor. Uber diesen
Vorgang kam es zum Rickeritt des Innenministers Gustav Heinemann (1899-1976) am
8. Oktober 1950%. Adenauer und Heinemann reprasentierten nicht nur die unterschied-
lichen politischen, sondern auch die ethisch-religiosen Differenzen innerhalb der deut-
schen Eliten. Der Streit schien die konfessionellen Differenzen zu spiegeln. Im Juli hatte
der Kolner Kardinal Joseph Frings (1942-1969) vor dem deutschen Katholikentag auf
der Grundlage der Lehre vom Gerechten Krieg ziemlich unverbliimt fiir einen deut-
schen Wehrbeitrag pladiert und unter Berufung auf den Papst die uneingeschrinkte |[...]
Kriegsdienstverweigerung als Irrweg bezeichnet*. Wihrend Heinemann befiirchtete,
dass der Weltkonflikt auf einen Priventivkrieg gegen die UdSSR zutreibe und die Wie-
derbewaffnung die deutsche Teilung zementiere, sah Adenauer in seinem Westintegrati-

39 Vgl. Jacques ScHUSTER, Heinrich Albertz — der Mann, der mehrere Leben lebte — eine Biogra-
phie, Berlin 1997, 40-45.

40 Vgl. Eugen GERSTENMATIER, Streit und Friede hat seine Zeit. Ein Lebensbericht, Frankfurt a.M.
u.a. 1981, 328f. Vgl. insgesamt auch Daniela Gniss, Der Politiker Eugen Gerstenmaier 1906-1986.
Eine Biographie (Beitrige zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien 144),
Disseldorf 2005.

41 Vgl. Harald ScHROETER, Kirchentag als vor-laufige Kirche. Der Kirchentag als eine besondere
Gestalt des Christseins zwischen Kirche und Welt (PTH 13), Stuttgart 1993, 73f. — Dirk Pavy,
»Wir sind doch Briider!« Der evangelische Kirchentag und die deutsche Frage 1949-1961 (Arbeiten
zur Kirchlichen Zeitgeschichte B 36), Gottingen 2002, 69-74.

42 KJ 1950, 165f.
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Hememann, Warum ich zuriickgetreten bin?, in: DErs., Es gibt schwierige Vaterlinder [...] Reden
und Aufsitze 1919-1969, Frankfurt/M. 1977, 97-107. Vgl. auch Andreas PErMIEN, Protestantis-
mus und Wiederbewaffnung 1950-1955. Die Kritik in der Evangelischen Kirche im Rheinland und
der Evangelischen Kirche von Westfalen an Adenauers Wiederbewaffnungspolitik — zwei regionale
Fallstudien (Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte 112), Kéln 1994, 6-13.

44 Joseph Frings, Friede um jeden Preis?, in: Kirchenzeitung fiir das Erzbistum Koln Nr. 16
vom 6.8.1950, 245f.
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onskonzept den einzigen Weg zur deutschen Selbstbestimmung in Freiheit. Fiir das
westliche Deutschland gebe es nur eine Wahl zwischen Gut und Bése, zwischen Leben
und Untergang®. Heinemann war fiir ihn nur ein schwdirmerischer Pazifist, der statt Re-
alpolitik eine Politik mit der Bibel betreiben wolle. Albertz wie Heinemann und andere
aus deren Umfeld bemiihten immer wieder eine geschichtstheologische Argumentati-
onsfigur: Gott habe den Deutschen zweimal die Waffen aus der Hand geschlagen, nun
gelte es erst einmal das Gemeinwesen umzugestalten und einen gerechten Staat zu
schaffen.

Politisch wie religiés suchten Heinemann und seine Mitstreiter, namentlich Nie-
moller, den Eindruck zu erwecken, als stiinde die protestantische Bevolkerung hinter
ihnen. Als Prises der EKD-Synode und Mitglied des Rates der EKD vertfiigte der ehe-
malige Innenminister tatsichlich iiber einen erheblichen Einfluss. Die von ihm und an-
deren initiierte Bewegung gegen Wiederbewaffnung und Westintegration konnte die Ade-
nauerschen Pline ernsthaft bedrohen. Uber dem nun folgenden Streit brachen indes die
nur mithsam iibertiinchten innerprotestantischen Differenzen wieder auf und fithrten
die evangelische Kirche wieder einmal an den Rand der Spaltung. Am 29. September
1950 formulierte der Bruderrat der EKD ein Wort zur Wiederaufriistung, das unter
Hinweis auf die deutsche Teilung und soziale Verwerfungen vor solchen Plinen warnte.
Unter Aufnahme des Satzes der Ratserklirung — Einer Remilitarisierung konnen wir das
Wort nicht reden — heifit es ganz konkret: Das gilt [...] fiir die Aufstellung deutscher Ver-
binde innerbalb einer westeuropiischen Armee nicht weniger als fiir die Schaffung einer
eigenen deutschen Webrmacht*. Nieméller iiberbot dieses ausgewogene Wort durch
einen Offenen Brief an Adenauer, datiert auf den 8. Oktober 1950, in dem er dem Bun-
deskanzler vorwarf, die Remilitarisierung systematisch voranzutreiben. Er forderte
Adenauer zu Neuwahlen auf, damit die Bevolkerung selbst dariiber entscheiden kénne,
ob sie den Weg zu einer Kriegsriistung oder Kriegsbeteiligung gehen wolle. Noch
schroffer war der Offene Brief von Vertretern der Bruderschaften der Bekennenden Kir-
che gehalten, den Niemollers Mitstreiter Herbert Mochalski (1910-1992) initiiert hatte.
In einer Handreichung an die Gemeinden zur Wiederaufriistung formulierte der Kreis
gar die Vermutung, die Bundesrepublik solle mit Hilfe der Bundespolizei zu einem
Macht- und Polizeistaat umgewandelt werden. Diese Anwiirfe waren selbst Bruder-
ratsmitgliedern zu viel, die befiirchteten, dass die BK zu einer schwirmerischen, politisie-
renden Sekte*’ mutieren konne.

Das Luthertum war erst recht alarmiert. Die alte Sollbruchstelle innerhalb der EKD
zeigte wieder entsprechende Risse. Die bayerische und hannoversche Landeskirche dis-
tanzierten sich in aller Form von den beiden Offenen Briefen und warfen den Verfassern
vor, sie wollten den Christen keine Gewissensentscheidung lassen, sondern ihnen im
Namen des Evangeliums politische Entscheidungen aufzwingen®.

Karl Barth, der ebenfalls in die Diskussion hineingezogen wurde, trennte zwischen
der westliche[n] Abwebrbereitschaft, die er bejahte, und einer nenen deutschen Armee,
von der er offenbar nichts hielt. Es muss in Deutschland zu Vieles radikal nen gelernt
und zu Vieles radikal vergessen werden, was heute noch keineswegs vergessen und noch
keineswegs gelernt scheint®. '

45 KocH, Heinemann und die Deutschlandfrage (wie Anm. 43), 180.

46 KJ 1950, 167.
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48 KJ 1950, 193f.

49 Vgl. Karl Barts, Offene Briefe 1945-1968, hg. v. Diether KocH, Gesamtausgabe 5, Ziirich
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Vollig alarmiert waren die CDU und die ihr nahestehenden Lutheraner, als am 30.
Oktober 1950 eine Besprechung zwischen fithrenden Personlichkeiten der Bekennenden
Kirche und der SPD stattfand, die in einer Verlautbarung festhielten, dass man sich in
Bezug auf die Remilitarisierungsfrage in den wichtigsten Punkten einig sei und nur ein
neugewihlter Bundestag tiber diese Frage entscheiden konne®®. Der Berliner Bischof
Otto Dibelius (1880-1967) argwohnte gar, die Bekennende Kirche plane im Verein mit
der SPD den Kanzlersturz.

Eine eilends einberufene Sondersitzung der Kirchenkonferenz und des Rates der
EKD am 17. November 1950 in Berlin-Spandau beschwor die Einheit der evangelischen
Kirche und stellte - gewissermafien als deren Voraussetzung — fest: Auch die Frage, ob
eine wie immer geartete Wiederaufriistung unvermeidlich ist, kann im Glanben ver-
schieden beantwortet werden®'.

Nach einem knappen Jahr verhiltnismifliger Ruhe, in dem allerdings deutlich wur-
de, dass die offentliche Meinung sich allmahlich zugunsten einer Wiederbewaffnung
verinderte®?, lebte die Diskussion im Sommer 1951 wieder auf.

Niemoller bat Bundesprasident Theodor Heuss (1884-1963), sich fiir eine Volksbe-
fragung zur Remilitarisierungsfrage einzusetzen, die von der Bundesregierung, unter
Verweis auf das Grundgesetz, strikt abgelehnt wurde. Aber auch bei Heuss, einem Geg-
ner plebiszitirer Willensbildung, fand er keine Unterstiitzung. Im Herbst griindete Hei-
nemann die »Notgemeinschaft fiir den Frieden Europas«, die mit Veranstaltungen, Auf-
rufen und Unterschriftensammlungen gegen die Wiederbewaffnung auftrat. Aber die
Initiative konnte nicht einmal die Unterstiitzung der SPD gewinnen.

Jetzt stellte sich der Leiter der Evangelischen Akademie Bad Boll und Vorsitzende
des Leiterkreises der Evangelischen Akademien, Eberhard Miiller (1906-1989), an die
Spitze der lutherischen Remilitarisierungsbefiirworter. Er befiirchtete, dass eine Kom-
mission zur Vorbereitung einer kirchlichen Stellungnahme zur Kriegsdienstverweige-
rung, die durch Beschluss des Rates des EKD in Tutzing eingesetzt worden war, eine
Kampagne zur massenhaften Kriegsdienstverweigerung in Gang setzen wolle®. Um
dem entgegenzuwirken, lud Miiller leitende Personlichkeiten der evangelischen Kirche,
darunter den Ratsvorsitzenden, zu einem Gesprich mit Adenauer am 5. November 1951
in Konigswinter ein. Nicht eingeladen waren Heinemann und Nieméller. Wihrend
Miiller anschlieflend berichtete, dass es Adenauer in einem einstiindigen Vortrag gelun-
gen sei, die Anwesenden von seinem Standpunkt zu iiberzeugen*, erklirte der Diissel-
dorfer Prises Heinrich Held (1897-1957), eine breite Zustimmung zur Politik des
Kanzlers sei nicht erreicht worden®.

Knapp drei Wochen spater fand die erste Sitzung des sog. Kronberger Kreises statt,
jenes Zirkels evangelischer Personlichkeiten, die sich um Einfluss in der und Unterstiit-
zung fiir die CDU bemiihten. Hier traf Miiller Gleichgesinnte, die ihm sogleich Hilfe im
Kampf gegen die Wiederbewaffnungsgegner um Heinemann und Nieméller gewihrten.
Dennoch erwies es sich als auflerst schwierig, eine gemeinsame Erklirung zu formulie-

50 Vgl. Hamburg 1951, Bericht iiber die dritte Tagung der ersten Synode der Evangelischen Kir-
che in Deutschland vom 1.-5. April 1951, hg. im Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Hannover 1953, 21f.

51 KJ 1950, 223f.
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55 Vgl. K] 1951, 178-181.
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ren. Ordnungstheologische Empfehlungen eines Verteidigungsbeitrages gerieten in Wi-
derstreit mit rein politischen Argumentationsmustern. Der hannoversche Landesbischof
Hanns Lilje (1899-1977) und Miiller setzten schlieflich einen Denkschriftenentwurf
durch, der ein Pro oder Contra in die Gewissensentscheidung eines jeden einzelnen
stellte. Dabei war vollig klar, dass jene gestirkt werden sollten, die fiir eine Wiederbe-
waffnung plidierten. Der Text Webrbeitrag und christliches Gewissen ging am 20. Januar
1952 inoffiziell an den Rat der EKD, Mitte Februar tibergab ihn Miiller der Presse. Der
Tenor der Erklirung war, es sei nicht Sache der Kirche, politische Fragen zu beantwor-
ten. Es gebe kein prophetisches Amt der Kirche, das den Auftrag habe, die deutsche Be-
volkerung vor der Mitwirkung an einer europiischen Verteidigungsgemeinschatft zu
warnen. Da die Berichterstattung iiberwiegend positiv ausfiel, konnten die Verantwort-
lichen mit Recht sagen, dass ihre politische Aktion erfolgreich gewesen war. Miiller
hatte zudem den Eindruck erweckt, als gehérten simtliche westdentschen Landesbi-
schife’® zu den Unterzeichnern. Das traf jedoch nicht zu und ignorierte dariiber hinaus
den Sachverhalt, dass nicht alle Landeskirchen eine bischofliche Leitung besaffen. Uber-
dies hatten die Landesbischéfe nur als Privatpersonen, nicht in ihrer amtlichen Eigen-
schaft unterschrieben. Aber die nachtriglichen Korrekturen konnten den offentlich-
keitswirksamen Akt nicht mehr schmilern. Es war jedermann klar geworden, dass gegen
den geschlossenen Widerstand der Lutheraner eine Erklirung der EKD gegen die Wie-
derbewaffnung nicht mehr moglich war.

Anscheinend leuchtete es den Gemeindegliedern mehr ein, dass es sich bei politi-
schen Fragen um Ermessensfragen, nicht aber um Fragen des Glaubens handelte. Nie-
méller und sein Umfeld hielten freilich daran fest, dass es, ungeachtet aller Irrtumsfa-
higkeit, zwischen christlichem Glauben und politischen Entscheidungen einen
Zusammenhang gebe®.

Die Noten der Sowjetunion an die drei westlichen Besatzungsmichte vom 10. Mirz
bzw. 9. April 1952, wonach Deutschland wiedervereinigt und neutralisiert werden sollte
und der ganzen Nation freie Wahlen zugestanden wurden, trafen im Westen auf tiefe
Skepsis. Nachdem im Mai die Westvertrage unterzeichnet waren, forcierte auch die
UdSSR eine getrennte Entwicklung ihres Besatzungsgebietes und sperrte die Zonen-
grenze.

Im Kampf um die Ratifizierung der Vertrige gewann Heinemanns »Notgemein-
schaft fiir den Frieden Europas« noch einmal die Bedeutung einer auflerparlamentari-
schen, iiberparteilichen Oppositionsbewegung, zu der nun auch die SPD stieff. Auf
kirchlicher Seite aber schien sich der Kurs einer »Entpolitisierung« weithin durchgesetzt
zu haben — nicht zuletzt, um ein Auseinanderbrechen der EKD zu verhindern. Niemol-
lers Moskaureise im Januar 1952 hatte dem Standpunkt der Bruderratsgruppe in protes-
tantischen Milieus zweifellos geschadet®. Er erschien vielen als Sympathisant des Kreml.
Mochalski organisierte Anfang Mirz 1952 ein »Westdeutsches Treffen der jungen Gene-
ration«, um den Widerstand gegen die Wiederbewaffnung zu koordinieren. Auch dieser
Schritt wurde in Teilen der Bevolkerung als Indiz fiir eine kommunistische Unterwan-
derung des Westens interpretiert. Jedenfalls verstirkten solche Aktionen eher den

56 SAUER, Westorientierung im deutschen Protestantismus (wie Anm. 53), 101.°

57 Martin NIEMOLLER, Reden 1945-1954, Darmstadt 1958, 219-228, Zitat: 226-228.

58 Vgl. Gerhard BEsier, Zum Beginn des theologischen Gesprichs zwischen der EKD und der
Russischen Orthodoxen Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg, in: DERrs., Die evangelische Kirche
in den Umbriichen des 20. Jahrhunderts, Bd. 2, Neukirchen-Vluyn 1994, 88-107. — Martin GRE-
SCHAT, »Er ist ein Feind des Staates!« Martin Nieméllers Aktivititen in den Anfangsjahren der
Bundesrepublik Deutschland, in: ZKG 114, 2003, 233-356.
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Wunsch, die Kirche mége sich aus den politischen Entscheidungen heraushalten. Beim
Stuttgarter Kirchentag im Juli 1952, zu dem DDR-Biirger mit Ausnahme von 35 Kir-
chentags-Mitarbeitern offiziell keine Interzonenpisse erhielten®, musste Heinemann
einraumen, dass der Kirchentag kein klares Wort zur Aufriistung sagen werde, weil un-
serer Bruderschaft eine einbeitliche Erkenntnis des uns von Gott gebotenen Weges nicht
geschenkt ist*. Der Kronberger Kreis hatte die Vorarbeiten zur politisch einschligigen
Kirchentags-Arbeitsgruppe III so gestaltet, dass die Haltung der Bundesregierung zum
Wehrbeitrag nicht konterkariert werden konnte und ein ausgeglichenes Verhiltnis zwi-
schen Befiirwortern und Gegnern bestand®!. Nieméller und seine Anhinger sahen in
dem eingeschlagenen Kurs freilich keine »Entpolitisierung«, sondern im Gegenteil eine
Verfilschung des Evangeliums zur politischen Ideologie. Die EKD-Synode im Oktober
1952 in Elbingerode (Harz) bekriftigte, dass sie auch vor politischen Instanzen fiir die
[...] eintreten werde, die nur mit verletztem Gewissen zur Waffe greifen konnten®”. Die
Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriinden wurde zu einer Art konfessorischer
Riickzugsbastion fiir die evangelische Kirche.

Ende Oktober 1952 trat Heinemann aus der CDU aus und griindete die Gesamt-
deutsche Volkspartei (GVP), deren fithrende Mitglieder sich vor allem aus der
»Notgemeinschaft« rekrutierten. Auch die auflenpolitische Programmatik kniipfte an
die Notgemeinschaft an. Die neue Partei wandte sich gegen die Gleichsetzung politi-
scher Ziele mit der Sache Gottes. Genau das hatte ihren Hauptvertretern freilich auch
die Gegenseite vorgeworfen. Obwohl die GVP eine iiberwiegend »evangelische Partei«
war, erhielt sie von dieser Seite keinen besonderen Zulauf. Mit dem Wahlausgang der 2.
Bundestagswahl vom Herbst 1953 war das Thema Wiederbewaffnung praktisch ent-
schieden. Die Entwicklung wurde nun allgemein als unvermeidbar fiir die weitere Kon-
solidierung der Bundesrepublik hingenommen.

Nach dem Scheitern der EVG-Vertrige am 30. August durch die franzésische Nati-
onalversammlung und der raschen Unterzeichnung der »Pariser Vertrige« am 24. Ok-
tober 1954 (Eintritt der Westdeutschen in die NATO) kam es allerdings noch einmal zu
einer »Gesamtdeutschen [Protest-]Aktion« — Héhepunkt war eine Kundgebung in der
Frankfurter Paulskirche am 29. Januar 1955 — unter mafigeblicher Beteiligung namhafter
Protestanten gegen die Ratifizierung dieser Vertrige. Wieder fithrte dieser Vorstof§ zu
einer heftigen Krise innerhalb der EKD. Denn die Befiirworter der Vertrige warfen den
Gegnern vor, sie wollten durch die Gewalt des Gewissens iiberzeugen, nicht durch Ver-
nunftgriinde®. Trotz dieser und vieler anderer Initiativen ratifizierte der Deutsche Bun-
destag am 27. Februar 1955 die Vertrige mit Zweidrittelmehrheit. Damit war die deut-
sche Wiederbewaffnung Tatsache geworden, die Auseinandersetzungen innerhalb des
Protestantismus horten praktisch auf. Im Mirz 1955 verlor Heinemann seine Position
als Prases der EKD-Synode.

Ende 1954 hatte der NATO-Ministerrat die militirischen Befehlshaber ermichtigt,
in ihre Planungen auch den Einsatz von taktischen Atomwaffen einzubeziehen. Die Re-
gierung Adenauer zeigte sich bereit, die Bundeswehr mit diesen Waffen ausriisten zu
lassen. Trotz der Zustimmung zur Westoption schlossen sich in diesem Fall weite Teile
des Protestantismus der Warnung von 18 angesehenen Atomwissenschaftlern an, die am

59 Vgl. PaLm, »Wir sind doch Briider!« (wie Anm. 41), 145-149.

60 Schlussansprache Heinemanns, zit. nach KJ 1952, 74.

61 Vgl. PaLMm, »Wir sind doch Briider!« (wie Anm. 41), 149, 1511., 155-158.
62 Zit. nach KJ 1952, 83-85.

63 Hans Asmussen, in: Christ und Welt, Nr. 6, 6. Februar 1955.
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12. April 1957 eine entsprechende Erklirung — das Gottinger Manifest — verfasst hatten®.
Bereits die vor allem 1957 gefiihrte Debatte um den zwischen der EKD und der Bundes-
regierung abgeschlossenen Militirseelsorgevertrag stand im Zeichen des Streits um die
Berechtigung nuklearer Waffen®. Auf der EKD-Synode in Berlin 1958 unternahmen die
Kirchlichen Bruderschaften einen Vorstoff zur Verurteilung atomarer Waffen. Ange-
sichts der Sinnlosigkeit eines Atomkrieges sei nach unserer Erkenntnis fiir die Kirche
jetzt der status confessionis gegeben und ein vorbehaltloses Nein geboten®. Zur Vorbe-
reitung der Debatte hatte die EKD einen Ausschuss unter dem Vorsitz des Tiibinger
Rechtswissenschaftlers Ludwig Raiser (1904-1980) eingesetzt. Der Ausschuss konnte
nur einen tiefen Dissens feststellen: Ist es in der gegenwirtigen ganz konkreten politi-
schen Weltsituation einem Volk erlaunbt, vielleicht sogar geboten, zur Erbaltung seiner
Freibeit, zur Erbaltung vor allem der Gewissensfreibeit und zur Erbaltung des Friedens
einen Gegner, der selbst schon im Besitz von Massenvernichtungswaffen ist, auch sei-
nerseits mit solchen Waffen abzuschrecken, um es nicht bis zum dufSersten kommen zu
lassen? Oder ist — das war die andere Meinung — schon der erste Schritt, solche Waffen in
den Dienst der politischen Gewalt zu stellen, fiir den Christen Siinde, eine Siinde, von
der er auch dann lassen muss, wenn er sieht, dass er damit moglicherweise Leben und
Fretheit fiir sich und sein Volk opfert?®” In den alten Konstellationen wogte die Ausei-
nandersetzung hin und her. Sie endete schliefflich, nicht unihnlich der Wiederbewaff-
nungsdebatte, in einer Formel, die dann als »Ohnmachtsformel« bezeichnet wurde. In
dem Synodalbeschluss heifit es:

Die unter uns bestehenden Gegensitze in der Beurteilung der atomaren Waffen sind
tief. Sie reichen von der Uberzengung, dafd schon die Herstellung und Bereithaltung von
Massenvernichtungsmitteln aller Art Siinde vor Gott ist, bis zu der Uberzeugung, dafi
Situationen denkbar sind, in denen in der Pflicht zur Verteidigung der Widerstand mit
gleichwertigen Waffen vor Gott verantwortet werden kann. Wir bleiben unter dem
Evangelium zusammen und miihen uns um die Uberwindung dieser Gegensitze. Wir
bitten Gott, er wolle uns durch sein Wort zu gemeinsamer Erkenntnis und Entscheidung
fiihren®®. Mit dieser Erklirung endete faktisch die Atomdebatte im Protestantismus.

64 Text u.a. bei Atomwaffen und Ethik. Der deutsche Protestantismus und die atomare Aufriis-
tung 1954-1961. Dokumente und Kommentare, hg. v. Christian WALTHER, Miinchen 1981, 36.
Vgl. insgesamt Alexandra REese, Wirkung politischer Stellungnahmen von Wissenschaftlern am
Beispiel der Géttinger Erklirung zur atomaren Bewaffnung (EHS III, 835), Frankfurt a.M. u.a.
1999,

65 Vgl. insgesamt HerBERT, Kirche zwischen Aufbruch und Tradition (wie Anm. 27), 258-260. -
Jens MLLEr-KENT, Militirseelsorge im Spannungsfeld zwischen kirchlichem Auftrag und milita-
rischer Einbindung. Analyse und Bewertung von Strukturen und Aktivititen der ev. Militirseel-
sorge unter Beriicksichtigung sich wandelnder gesellschaftlicher Rahmenbedingungen
(Hamburger theologische Studien 1), Hamburg 1990.

66 Text: KJ 1958, 30-34.

67 Berlin 1958, Bericht iiber die dritte Tagung der zweiten Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland vom 26. bis 30. April, hg. im Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, Hannover 1958, 216.

68 Text: KJ 1958, 66.
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ROBERT ZUREK

Versohnung nach Verfolgung und Vertreibung?

Die deutschen und polnischen Katholiken nach
dem Zweiten Weltkrieg

1. Einleitung

Ende 1945 schrieb ein Publizist in einer der beiden wichtigsten katholischen Wochen-
zeitungen Polens: »Man tut einem Vieh unrecht, wenn man es mit dem gegenwartigen
Deutschen vergleicht. Ein Deutscher [...], das ist etwas, was eindeutig Abscheu erregt
und dem menschlichen Wesen auf der Erde Hohn spricht. [...] Dieses bosartige Bandi-
tenvolk ging in die Geschichte ein als ein Volk von Verbrechern, das im Blut von Milli-
onen unschuldigen Opfern badet. Fiir dieses Volk darf es keine Vergebung geben’. Die
meisten anderen katholischen Publizisten Polens duflerten sich in den ersten Nach-
kriegsjahren iiber ihre westlichen Nachbarn zwar weniger heftig, sie dachten aber eben-
falls keineswegs an Versohnung mit den Deutschen.

Auch die deutschen Katholiken offenbarten zunichst keinen Versohnungswillen ge-
gentiber den Nachbarn im Osten. Entweder thematisierten sie die Verséhnungsnotwen-
digkeit tiberhaupt nicht, oder sie entschuldigten ihre Passivitit mit der Feststellung, dass
es schwer sei nach all den Greueln, die Deutsche im Auftrag Hitlers in Polen veriibt ha-
ben, und den nicht minder schweren Greueln, die den Deutschen jenseits der Oder-
Neifle-Linie von Polen angetan worden sind, eine Uberbriickung der Kluft ins Auge zu
fassen, die diese Verbrechen geschaffen haben?.

Nach der Verfolgung der Polen durch die Deutschen und der Vertreibung der Deut-
schen durch die Polen schienen also zunichst weder die deutschen noch die polnischen
Katholiken versshnungsbereit zu sein. Die Offensichtlichkeit, mit der beide Seiten ihre
Unversohnlichkeit demonstrierten verwundert angesichts solch eindeutiger Primissen
der christlichen Ethik, wie Nichsten- und Feindesliebe, iibernationale Einheit der
Christen und Verpflichtung zur Sithne, Vergebung und Verséhnung in Konfliktsituati-
onen. Um die eindeutig unchristliche Haltung der deutschen und polnischen Katholiken
besser zu verstehen, muss man drei Zusammenhinge kennen, die fiir diese Haltung aus-
schlaggebend waren. Es handelt sich hierbei um die Entwicklung der deutsch-polni-
schen Beziehungen seit der zweiten Hilfte des achtzehnten Jahrhunderts, um die geo-
politischen Rahmenbedingungen der deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen nach dem
Zweiten Weltkrieg sowie um die gegenseitige Haltung der deutschen und polnischen
Nachkriegsgesellschaft.

1 Bolestaw Szczepkowski, Palmiry, in: Tygodnik Warszawski vom 2. Dez. 1945. Deutsche
Ubersetzung aller polnischen Zitate in diesem Beitrag: RZ.
2 Paul RoTH, Europa als dritte Macht, in: StZ 145, 1949-1950, 261-269.
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2. Hypothek der Geschichte

Im Jahre 1772 kam es zur ersten Teilung Polens unter seine Nachbarn: Russland, Oster-
reich und Preufien. Mit dieser Teilung wurde die bislang stabilste Grenze Europas, die
Westgrenze Polens, angetastet. Damit wurde ein Pendel der gegenseitigen deutsch-
polnischen Grenzrevisionsforderungen in Bewegung gesetzt, das erst am Ende des
zwanzigsten Jahrhunderts zum Stillstand kommen sollte.

Im Jahre 1792 beteiligte sich Preufien trotz eines geltenden Beistandspaktes mit Po-
len an der zweiten Teilung. Drei Jahre spiter kam es zur dritten Teilung und zur Auslé-
schung des polnischen Staates. Es entstand eine vollig neue Grundlage der deutsch-
polnischen Beziehungen, denn zwei deutsche Staaten wurden fiir iiber 120 Jahre zu Be-
satzungsmachten iiber Polen.

Im Jahre 1848 befiirwortete die Deutsche Nationalversammlung in Frankfurt die
preuflische Polenpolitik und ihren Grundsatz, dass die staatliche Existenz Polens mit
den Interessen Deutschlands unvereinbar sei. Der Konflikt zwischen Polen und dem
preufiischen Staat wurde damit zum nationalen Konflikt zwischen Deutschen und Po-
len. Seit 1871 eskalierte dieser Konflikt, denn die deutschen Regierenden begannen die
polnische Minderheit zunehmend zu schikanieren. In den achtziger Jahren rief Reichs-
kanzler Otto von Bismarck 6ffentlich auf: Haut doch die Polen, dafs sie am Leben ver-
zagen. [...] Wir kénnen, wenn wir bestehen wollen, nichts anderes tun, als sie auszurotten’.

Die antipolnischen Bemiihungen des deutschen Staates brachten kaum Erfolge mit
sich, trugen dafiir zur erheblichen Steigerung der antideutschen Ressentiments bei den
Polen bei. Thr Deutschenbild wurde immer negativer, sie hielten die Deutschen zuneh-
mend fiir arrogant, habgierig, heuchlerisch, treulos und grausam. Aber auch die Deut-
schen offenbarten einen zunehmenden Antipolonismus. In ihren Augen waren die Polen
primitiv, kulturlos, faul, den Deutschen in jeder Hinsicht unterlegen. Beide Seiten inter-
pretierten die gemeinsame Geschichte als Geschichte der stindigen Auseinandersetzung,
Die Polen als Verteidigung gegen den deutschen »Drang nach Osten« — die Deutschen
als den tausendjihrigen Kampf um den deutschen Osten.

Die schon vorher stockende Zusammenarbeit der polnischen Katholiken mit der
Zentrumspartei endete definitiv kurz vor dem Ersten Weltkrieg, weil das Zentrum, wie
alle anderen deutschen Parteien, die Abtretung des preuflischen Teilungsgebiets an einen
kiinftigen polnischen Staat ablehnte. Im Ubrigen verurteilten die deutschen Katholiken
das Engagement der polnischen Geistlichen in der polnischen Nationalbewegung. Die
polnischen Katholiken sahen dagegen in der deutschen Kirche ein williges Werkzeug
der staatlichen Germanisierungspolitik.

Dem Einmarsch der Deutschen ins russische Teilungsgebiet im Jahre 1914 folgten
Verbrechen, Massenraub und Deportationen polnischer Zwangsarbeiter nach Deutsch-
land. Ein Jahr spiter veranlasste die Zuriickdringung der Russen die politischen und
intellektuellen Eliten Deutschlands zu Plinen hinsichtlich einer umfangreichen Ostko-
lonisation: Durch die Vertreibung polnischer Bevolkerung sollte neuer Kolonisations-
raum im Osten entstehen. Auch nach der Wiederherstellung Polens durch den deut-
schen und osterreichischen Kaiser 1916 lehnte die deutsche Seite eine Abtretung des
preufiischen Teilungsgebiets ab und hielt an der Absicht der Annexion weiterer Gebiete
im Osten fest.

3 Otto von Bismarck, Werke in Auswahl Bd. 2 (1854—1862), Darmstadt 1983, 358. Urspriinglich
stammt diese Parole aus einem Privatbrief Bismarcks von 1861.
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Der Versailler Vertrag erkannte dem wiederhergestellten polnischen Staat den
Grofdteil des preuflischen Teilungsgebiets zu. Die in den nichsten Jahren in einigen
Grenzgebieten durchgefiihrten Volksabstimmungen boten den Deutschen und Polen
eine Gelegenheit, mit Hilfe einer hassvollen Propaganda gegeneinander zu werben. Ein
Teil Oberschlesiens wurde nach erbitterten Kimpfen trotz eines mehrheitlich prodeut-
schen Votums der Bevolkerung Polen zuerkannt. Der Verlust der Ostterritorien er-
schiitterte die deutsche Gesellschaft und steigerte ihren Polenhass. Man verurteilte den
polnischen »Landraub« und forderte eine Revision der »blutenden Ostgrenze«.

In der Zwischenkriegszeit versuchte die polnische Regierung die deutsche Minder-
heit in Polen zu schwichen. Thre repressive Politik steigerte den Antipolonismus der
deutschen Minderheit und verschirfte den deutsch-polnischen Konflikt. Das ohnehin
sehr negative Polenbild der Deutschen wurde inzwischen zu einem hassvollen Feindbild
eines absolut unterlegenen Raubervolkes!. Auch das polnische Deutschenbild war nach
wie vor sehr negativ. Die iiberwiegende Mehrheit der deutschen und polnischen Katho-
liken war vom allgegenwirtigen Klima der Unversohnlichkeit ergriffen.

Die deutsch-polnischen Beziehungen waren noch vor dem Zweiten Weltkrieg so
belastet, dass eine Versohnung nicht leicht gewesen wire. Das Schlimmste sollte aber
erst passieren.

Am 1. September 1939 griffen deutsche Truppen Polen an. Der Krieg wurde duflerst
brutal gefiihrt: Offene Stidte und kenntlich gemachte Krankenhiduser wurden bombar-
diert, Dorfer verbrannt, Kriegsgefangene getotet, Zivilisten zu Tausenden ermordet.
Andererseits fanden hinter den polnischen Linien Exekutionen und Pogrome von Ver-
tretern der deutschen Minderheit statt. Es starben 4500 Menschen, die von der NS-
Propaganda in die Irre gefithrte deutsche Gesellschaft ging aber von Zehntausenden von
Toten aus.

Die nationalsozialistische Besatzungspolitik zielte darauf ab, das polnische Volk
teilweise auszurotten und teilweise in ein Sklavenvolk zu verwandeln. Den Besatzungs-
alltag pragten Vertreibungen, offentliche Massenerschieffungen und Straflenrazzien, in
denen Hunderttausende von Menschen wahllos verhaftet und zur Sklavenarbeit nach
Deutschland oder in Konzentrationslager deportiert wurden. Insbesondere wurde die
polnische Intelligenz beiderlei Geschlechts umgebracht oder in Konzentrationslager de-
portiert. Alle Kultureinrichtungen wurden liquidiert, alle Medien und Veréffentlichun-
gen verboten, polnisches Kulturgut wurde systematisch geraubt oder zerstort. Jede wis-
senschaftliche und kiinstlerische Titigkeit wurde untersagt, alle Lehranstalten mit
Ausnahme der vierklassigen Volksschule wurden geschlossen und die Jugendlichen ab
dem vierzehnten Lebensjahr zur Arbeit gezwungen. Bei der Niederwerfung des War-
schauer Aufstands wurden 150000 wehrlose Einwohner ermordet, die tiberlebende Be-
volkerung wurde vertrieben, die menschenleere Stadt restlos zerstort. Insgesamt kamen
sechs Millionen polnische Staatsbiirger um, darunter die auf eine beispiellos grausame
Weise ermordeten drei Millionen polnischen Juden.

Die katholische Kirche Polens wurde als »Stiitze des Polentums« den Repressalien in
besonderer Weise ausgesetzt. In den polnischen Westgebieten wurden fast alle Priester
ermordet oder in Konzentrationslager deportiert und das religiése Leben wurde vollig
lahm gelegt. Nur bedingt besser war es in Zentral- und Ostpolen. Insgesamt kam bis
1945 jeder fiinfte polnische Geistliche um, darunter fiinf Bischofe.

4 In einer Umfrage vom Jahre 1932 erkliren 92% der befragten elf- bis vierzehnjihrigen ostdeut-
schen Schulkinder, dass sie die Polen hassen wiirden. H. GroNEWALD, Die Polen und der Krieg im
Urteil deutscher Grenzkinder, in: Die Friedenswarte 32, 1932, 155f.
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Im Jahre 1945 wurde Ostpolen von der Sowjetunion annektiert. Im Gegenzug unter-
stellten die Siegermichte die deutschen Gebiete 6stlich der Neifle und Oder der polni-
schen Verwaltung. Eine endgiiltige Grenzziehung sollte erst in einem Friedensvertrag
erfolgen, dennoch billigten die Alliierten eine vollige Vertreibung der Deutschen aus den
betroffenen Territorien. Diese Vertreibung wurde insbesondere in den ersten Nach-
kriegsmonaten riicksichtslos hart durchgefihrt. Davor wurden zahlreiche Menschen zu
Opfern von Lynchjustiz, Raubiiberfillen und Pogromen. Die Deutschen wurden ihres
Eigentums beraubt, zur Sklavenarbeit gezwungen und litten Hunger und Elend. Auf-
grund der mangelnden medizinischen Betreuung starben insbesondere viele Kinder.
Zehntausende wurden in Straflager gesteckt, viele von ihnen starben auf Grund gezielter
Morde, Unterernihrung, Seuchen und harter Arbeit. Insgesamt kamen wihrend der
Kampfhandlungen, auf der Flucht vor der Roten Armee, unter polnischer Herrschaft
und bei der Vertreibung 2,6 Millionen Menschen um®.

3. Geopolitische Lage sowie Haltung der deutschen und polnischen
Gesellschaft nach dem Zweiten Weltkrieg

Nach der iuferst dramatischen Geschichte seit 1772 und insbesondere seit 1939
herrschte zwischen Deutschen und Polen im Jahre 1945 eine kaum vorstellbare gegen-
seitige Entfremdung vor. Nur radikale Mafinahmen hitten eine Verstindigung herbei-
fithren kénnen. Solche Mafinahmen waren aber durch die neue geopolitische Lage sehr
erschwert.

Das deutsche Territorium war zunichst in vier Besatzungszonen, dann in zwei
Staaten aufgeteilt worden. Im Zuge des Ost-West-Konfliktes fanden sich einerseits Po-
len und der ostdeutsche Staat und andererseits Westdeutschland in zwei feindlichen po-
litischen Blocken wieder. Der Eiserne Vorhang und die praktisch undurchlissig gewor-
dene Oder-Neifle-Grenze trennten die Deutschen und Polen fast vollkommen und
ermoglichten ihnen nicht, ihre Stereotypen hinsichtlich des jeweiligen Nachbarvolkes
der Wirklichkeit entgegenzusetzen. Zudem war die Gesellschaft und Kirche in Polen
und der DDR nicht frei: Die regierenden Kommunisten bekimpften jeden Versuch ei-
nes von ihnen unabhingigen Handelns. Die Kirche wurde stets unterdriicke, teilweise
verfolgt®. Dialog zwischen deutschen und polnischen Katholiken war dadurch insbe-
sondere vor 1956, aber auch danach wesentlich erschwert.

5 Die empfehlenswertesten deutschsprachigen Darstellungen der deutsch-polnischen Beziehun-
gen 1772-1945: Martin BroszaT, Zweihundert Jahre deutsche Polenpolitik, rev. u. erw. Ausg,
Frankfurt a. M. 1972. - Michael G. MULLER, Die Teilungen Polens. 1772, 1793, 1795, Miinchen
1984. — Volkmar KELLERMANN, Schwarzer Adler, weifler Adler. Die Polenpolitik der Weimarer
Republik, Koln 1970. — Albert Korowki, Polens Politik gegeniiber seiner deutschen Minderheit
1919-1939, Wiesbaden 1998. — Wendepunkte der deutsch-polnischen Beziehungen im 20. Jahr-
hundert. 1918 — 1939 — 1945 — 1990, Liineburg 1993. — Czestaw Mapajczyk, Die Okkupationspo-
litik Nazideutschlands in Polen 1939—1945, Berlin 1987. — »Nachbarn sind der Rede wert«: Bilder
der Deutschen von Polen und der Polen von Deutschen in der Neuzeit, hg. v. Johannes Hors-
MANN, Dortmund 1997.

6 Zu der Gesamtentwicklung der Staat-Kirche-Beziehungen im kommunistischen Polen siehe
vor allem: Antoni Dupex/Ryszard Gryz, Komuniéci i Kosciét w Polsce (1945-1989) [Die Kom-
munisten und die Kirche in Polen (1945-1989)], Krakéw 2003. — Jan Zaryn, Dzieje Kosciota kato-
lickiego w Polsce (1944-1989) [Die Geschichte der katholischen Kirche in Polen (1944-1989)],
Warszawa 2003. Unter den deutschsprachigen Verdffentlichungen verdienen folgende Werke Be-
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Trotz der komplizierten geopolitischen Lage waren gewisse Verstindigungsinitiati-
ven zwischen den Deutschen und Polen méglich. Dass sie erst nach vielen Jahren seit
dem Kriegsende stattfanden, geschah vor allem deshalb, weil es in der Gesellschaft und
bei den Politikern an Versohnungsbereitschaft mangelte.

Fast genau zum zehnten Jahrestag des Kriegsausbruchs, am 20. September 1949 gab
Bundeskanzler Konrad Adenauer seine erste, programmatische Regierungserklirung ab.
Die deutsch-polnischen Fragen standen im Mittelpunkt, wobei der Angriff auf Polen,
die NS-Verbrechen und die Notwendigkeit der Verstindigung mit keinem Wort er-
wihnt wurden. Vielmehr konzentrierte sich Adenauer auf der Verurteilung der Vertrei-
bung und der Besetzung der Oder-Neifle-Gebiete durch Polen. Er betonte, dass sich die
Bundesregierung mit dem Verlust dieser Gebiete nicht abfinden wiirde’.

Die Uberakzentuierung der eigenen Verluste und die Grenzrevisionsforderungen bei
gleichzeitiger Tabuisierung der NS-Verbrechen und der Notwendigkeit ihrer Wieder-
gutmachung kennzeichnete die Polenpolitik der Bundesregierung noch lange. Ahnlich
verhielt sich die gesamte politische Klasse und fast die gesamte Gesellschaft der Bundes-
republik. Im Endeffekt sahen sich die Deutschen im Hinblick auf die Polen eher in der
Rolle der Opfer als der Titer. Man dachte nicht an Verstindigung, sondern an Zuriick-
gewinnung der Oder-Neifle-Gebiete. In der deutschen Gesellschaft herrschte ein allge-
meiner Antipolonismus vor®.

Noch viel ausgeprigter war der Deutschenhass der polnischen Gesellschaft. Durch
das Ausmafl der Terror- und Vernichtungsmafinahmen der Besatzer schockiert, stellte
sie nicht nur die Zugehoérigkeit der Deutschen zum Kreis der zivilisierten Vélker, son-
dern sogar ihr Menschsein in Frage. Der Uberfall, die Besatzung und Verfolgung wur-
den in historischer Perspektive als zugespitzte Fortsetzung des fritheren preuflisch-
deutschen Antipolonismus betrachtet. Das eigentliche Novum der nationalsozialisti-
schen Polenpolitik habe nicht in einer neuen Zielsetzung, sondern in einer konsequenten
Verwirklichung der seit langem vorhandenen Primissen der deutschen Polenpolitik be-
standen. Da die Polen den Nationalsozialismus nicht fiir ein Zufallsprodukt, sondern
fiir eine logische Konsequenz der deutschen Geschichte hielten, dachten sie nicht an
Versohnung, sondern an das Unschidlichmachen des fiir einen unverbesserlichen, ex-
trem gefihrlichen Todfeind gehaltenen Nachbarn®.

Eine grundlegende Bedeutung fiir die deutsch-polnischen Beziehungen hatte der Be-
schluss der polnischen Kommunisten, die immense Angst der Bevolkerung vor den
Deutschen fiir innenpolitische Ziele zu instrumentalisieren. Die Kommunisten hatten
nimlich keinen gesellschaftlichen Riickhalt im Nachkriegspolen. Um die Bevélkerung
dennoch von antikommunistischen Mafinahmen abzuhalten, wiederholten sie stindig,

achtung: Leonid Luks, Katholizismus und politische Macht im kommunistischen Polen 1945-
1989. Die Anatomie einer Befreiung, K6ln 1993. — Andrzej Micewski, Katholische Gruppierungen
in Polen. PAX und Znak 1945-1976, Miinchen u.a. 1978. - DERs.: Stefan Kardinal Wyszynski, Primas
von Polen. Eine Biographie, Mainz u.a. 1990. Zu der Entwicklung in der DDR siehe vor allem:
Bernd ScHAFER, Staat und katholische Kirche in der DDR, Koln u.a. 21999.

7 Die Erklirung ist abgedruckt in: Im Deutschen Bundestag. Deutschland- und Ostpolitik 1-2,
hg. v. Franz Scamrrt, Bonn 1973, 1-3.

8 Zu der Einstellung der Deutschen gegeniiber Polen und zu ihrem Polenbild siehe die Umfrage:
Kripal Singh Sopri/Rudolf Bercius, Nationale Vorurteile. Eine sozialpsychologische Untersu-
chung, Berlin 1953, 41f., 46f., 79.

9 Zu der Einstellung der polnischen Gesellschaft gegeniiber den Deutschen siehe: Edmund
DmiTrOW, Das Deutschenbild in Polen in den Jahren 1945-1948, in: »Nachbarn sind der Rede
wert« (wie Anm. 5), 150-184.
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dass nur die Sowjetunion und die mit ihr verbiindeten Kommunisten Polen vor einer
deutschen Revanche schiitzen konnten. Da dieses Argument nur solange tragfihig war,
wie die Gesellschaft tatsichlich an die deutsche Gefahr glaubte, schiirten die Kommu-
nisten jahrzehntelang antideutsche Phobien, die die Vershnung wesentlich erschwerten'®.

4. Zwischen Unversohnlichkeit und Versohnung — die deutschen
und polnischen Katholiken nach dem Zweiten Weltkrieg

1. Weitgehende Unversihnlichkeit (1945-1953)

Hinsichtlich der deutsch-polnischen Beziehungen folgten die deutschen und polnischen
Katholiken in den ersten Nachkriegsjahren den Verhaltensmustern der Gesellschaft!.
Wie fiir den Rest der Gesellschaft war fiir die polnischen Katholiken der Nationalsozia-
lismus kein Zufall, sondern eine logische Konsequenz der deutschen Nationaleigen-
schaften: »Der Nationalsozialismus hat nichts Neues verwirklicht, wonach das deutsche
Volk in seinem Inneren ohnehin nicht verlangt hitte«, meinte ein katholischer Publi-
zist’?2, »Immer dieselbe Fremdenfeindlichkeit, derselbe Hass gegeniiber anderen Rassen
und Vélkern; dieselbe Tendenz, andere Kulturen, sobald sie fremd sind, zu zerstoren;
dasselbe leidenschaftliche Streben nach der Weltherrschaft, fligte ein Anderer hinzu®.
Und ein Dritter: »Es war nicht Hitler, der das Volk in seinen Bann gezogen hat, es war
vielmehr das Volk, das in seiner Masse Hitler als Verkorperung seiner tiblen und zersto-
rerischen Sehnstichte zur Welt brachte!. Kurzum: Fiir die polnischen Katholiken war
das deutsche Volk »seit Jahrhunderten — und nicht erst heute — ein Volk von Verbre-
chern*®, Ein Teil der Publizisten war dabei der Meinung, dass die Boshaftigkeit der
Deutschen angeboren sei. Andere betonten hingegen, dass die Deutschen nicht ein bo-
ses, sondern ein schwer krankes Volk seien. Infolge dieser Diagnose dachten die polni-
schen Katholiken nicht an Verséhnung mit dem >bosartigen< oder »seelisch kranken:
Nachbarn, sondern daran, wie man ihn zuerst unschidlich machen, und dann heilen
konnte'.

Die Deutschfeindlichkeit der polnischen Katholiken wurde durch Signale, die sie aus
Nachkriegsdeutschland zu vernehmen glaubten, untermauert. Katholische Blitter be-

10 Mehr zur innenpolitischen Funktion der kommunistischen Deutschlandpolitik und zu ihrem
Einfluss auf die Gesellschaft: Hans Georg LErMANN, Der Oder-Neifle-Konflikt, Miinchen 1979,
128f. — Czestaw Mapajczyk, Das Ende des Zweiten Weltkriegs, Deutschlands Zusammenbruch
und die zweite Wiederherstellung des polnischen Staates. In: Wendepunkte (wie Anm. 5), 76.

11 Eine detaillierte Untersuchung der deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen 1945-1956 in:
Robert Zurek, Zwischen Nationalismus und Versdhnung. Die Kirchen und die deutsch-
polnischen Beziehungen 1945-1956 (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturge-
schichte Ostdeutschlands 36), Kéln u.a. 2005.

12 Zatruta rola. O zbiorowej odpowiedzialnosci narodu niemieckiego, in: Tygodnik Warszawski
vom 18. Juli 1948.

13 Irena PannENkOwa, Zlikwidowaé Prusy, in: Tygodnik Warszawski vom 9. Mirz 1947.

14 Jerzy Brauw, Problem winy niemieckiej, in: Tygodnik Warszawski vom 27. Juni 1948. Siehe
auch: Zygmunt Kaczyfski, W 6sma rocznice, in: Tygodnik Warszawski vom 31. Aug. 1947.

15 Jan DoBraczyfiski, Licytowanie si¢ w nienawisci, in: Tygodnik Warszawski vom 25. Nov. 1945.

16 Mehr dazu: ZUrek, Zwischen Nationalismus und Versohnung (wie Anm. 11), 113-141.
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richteten, dass die Deutschen ihre Schuld an dem Geschehenen abstreiten'’, ihre traditi-
onelle Eroberungsideologie nicht aufgeben'® und starke Rachegeliiste gegeniiber Polen
offenbaren wiirden".

Sehr enttiuscht waren die polnischen Katholiken von der Haltung ihrer deutschen
Glaubensbriider: Die schrecklichen deutschen Verbrechen wiirden eine tief greifende
Sithne erfordern, und die deutschen Katholiken wiirden in dieser Hinsicht dem Rest der
Gesellschaft ein gutes Beispiel geben miissen. Das vermeintliche Ausbleiben einer Um-
kehr der deutschen Kirche rief bittere Kommentare der katholischen Presse Polens her-
vor: »Es ist besorgniserregend, dass die deutschen Bischofe nach einer derartig ungeheu-
ren Explosion des Bésen [...], sich nicht dazu durchringen konnten, mit ihrem Volk eine
grofle Gewissenserforschung durchzufiihren, dass sie nicht zur Bufle und Siihne aufge-
rufen haben und das Volk nicht dariiber aufgeklart haben, was fiir grofles Unrecht dem
polnischen Volk angetan worden war. Wenn die Hierarchie das nicht getan hat, was
kann man von den Gliubigen [...] erwarten‘®®. Diese Vorwiirfe wurden von der katholi-
schen Presse immer wieder erhoben und veranlassten die Publizisten zur Schlussfolge-
rung, dass die deutschen Katholiken nach dem Krieg genauso wenig wie die iibrigen
Deutschen umgedacht hitten.

Als Priifstein der Polenhaltung der deutschen Katholiken betrachtete man ihren
Umgang mit der Grenzfrage. Die Grenzrevisionsforderungen wurden einhellig als
skandalos bewertet. Es konne nicht sein, schrieb Primas August Hlond im Jahre 1948,
dass Polen aus dem Krieg geschwicht und verkleinert hervorgehe und bei der Neuord-
nung Europas fiir die Folgen fremder Verbrechen zahle?!. Und sein Nachfolger, Stefan
Wyszynski fiigte drei Jahre spiter hinzu: »Wir hitten das Recht [...] von den deutschen
Katholiken etwas anderes zu erwarten. Die katholische Moral verpflichtet ja dazu, im
Gewissen die Verantwortung fiir den ausgelsten Krieg, dessen Opfer u.a. Polen wurde,
zu erkennen. Die deutschen Katholiken miussen sich des groflen Unrechts, das der pol-
nischen Staatlichkeit und der polnischen Nationalkultur wahrend dieses Krieges angetan
wurde, bewusst werden. Was kann den Mord an so vielen Millionen polnischen Staats-
biirgern rechtfertigen? Diese Taten verlangen bis heute nach Gerechtigkeit«?,

Die deutschen Katholiken sahen die Lage diametral anders. Die Frage der Kriegs-
und Besatzungsverbrechen weckte bei ihnen kein grofles Interesse, insbesondere schie-
nen die Verbrechen im Osten und somit auch in Polen ein Tabuthema zu sein. Die Frage
nach der Schuld warf man nur selten auf und wenn, dann erklirte man einen relativ klei-
nen Kreis der fiihrenden Nazis fiir schuldig, die meisten tibrigen Deutschen entschul-
digte man dagegen. Die Bischofe schrieben in ihren Hirtenbriefen von den Verbrechen

17 Irena PanNENKOWA, Imponderabilia w polityce, in: Tygodnik Warszawski vom 3. Febr. 1946.
Vgl.: Stefan KisieLewskr, O rozsadek i moralnoéé, in: Tygodnik Warszawski vom 13. Okt. 1946:
90% der Deutschen sind von der eigenen Unschuld und der Schuld des Feindes iiberzeugt.

18 BONAWENTURA, Sprawa niemiecka, in: Tygodnik Powszechny vom 25. Febr. 1951.

19 Edmund OsmaRczyk, Niemcy w roku 1945, in: Tygodnik Powszechny vom 20. Jan. 1946. —
Duch Trzeciej Rzeszy, in: Tygodnik Warszawski vom 15. Sept. 1946. — Jan PrwowaRrczyg, Nie-
mieccy katolicy a Polska, in: Tygodnik Powszechny vom 10. Okt. 1948.

20 Jerzy Braun, Problem winy niemieckiej, in: Tygodnik Warszawski vom 27. Juni 1948.

21 Rundbrief an die katholische Bevilkerung der Wiedergewonnenen Gebiete vom 24. Mai 1948.
In: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, 16.

22 Od ziemi Lubuskiej po Nyse. Rozmowa red. Jerzego Turowicza z Prymasem Polski, in: Ty-
godnik Powszechny vom 16. Dez. 1951.
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der friiheren Machthaber®, der Mordgesellen Hitlers und Himmlers® oder von den
Verbrechen, die von gewissen Kreisen an unserem eigenen Volke und an den anderen
Vilkern [...] begangen worden sind®. Thre personliche Unschuld stellten weder die Bi-
schofe noch die meisten katholischen Publizisten in Frage. Vielmehr verbreiteten sie ein
Bild der deutschen Kirche als eines Widersachers, Opfers und Bezwingers des National-
sozialismus?.

Wihrend die deutschen Bischéfe den nationalsozialistischen Verbrechen nur sehr
wenig Aufmerksamkeit schenkten, verurteilten sie immer wieder die Vertreibung als ein
himmelschreiendes Unrecht und einen Raub der angestammten Heimat der Millionen
Ostdeutschen?. Ebenso scharf wurde die Vertreibung im ganzen katholischen Spektrum
verurteilt, manche katholische Stimmen sahen sie als den schlimmsten NS-Verbrechen
ebenbiirtig an, andere legten nahe, sie sei noch schlimmer gewesen?®. Etwas seltener als
zu der Vertreibung, aber dennoch mit grofem Nachdruck duflerte man sich zu der
Grenzzichung entlang der Oder und Neifle, die inakzeptabel sei, niemals als gerecht an-
erkannt werden konne einer wesentlichen Anderung bedirfe?.

Die Haltung der polnischen Katholiken hinsichtlich der Oder-Neifle-Frage wurde
kritisiert. Insbesondere vertriebene Katholiken warfen ihren polnischen Glaubensbrii-
dern ein Versagen in einem erschreckenden Mafle vor’®. Besonders negativ beurteilte
man die durch den polnischen Primas August Hlond im Sommer 1945 vorgenommene
Ersetzung der deutschen Kirchenstrukturen der Oder-Neifle-Gebiete durch eine vor-
liufige polnische Kirchenverwaltung. Hlond habe dabei seine Vollmachten iiberschrit-
ten und im Gegensatz zur christlichen Ethik gehandelt. Ebenfalls stark kritisiert wurde
die vermeintliche Vernachlissigung der in den Oder-Neifle-Gebieten kiirzer oder linger
weilenden deutschen Katholiken durch die polnischen Amtstriger und Geistlichen.
Noch Ende der achtziger Jahre war in der deutschen Kirche die Meinung verbreitet,

23 Brief des Kardinals Clemens August von Galen an Pius XII. vom 20. Aug. 1945, in: Clemens
August von GALEN, Akten, Briefe und Predigten. 1933-1946 Bd. 2, bearb. v. Peter LOFFLER,
Mainz 1988, 1210.

24 Hirtenbrief der bayerischen Bischofe vom 9. Apr. 1946, in: Dokumente deutscher Bischofe,
hg. v. Giinter BAADTE u. Anton RAUscHER, Bd. 1: Hirtenbriefe und Ansprachen zur Gesellschaft
und Politik 1945-1949, bearb. v. Wolfgang LouR, Wiirzburg 1986, 103.

25 Fastenhirtenbrief des Bischofs von Limburg, Antonius Hilfrich, vom 2. Febr. 1946, in: Doku-
mente deutscher Bischofe (wie Anm. 24), 81.

26 Mehr zum Umgang der deutschen Katholiken mit dem Zweiten Weltkrieg in den Jahren 1945-
1956, in: ZUREK, Zwischen Nationalismus und Verséhnung (wie Anm. 11), 78-113.

27 Zitate: Hirtenbrief der Bischofe der Kélner und Paderborner Kirchenprovinzen vom 27. Mirz
1946, in: Dokumente deutscher Bischofe (wie Anm. 24), 96.

28 Der bekannte und geschitzte Prilat Karl Ulitzka bezeichnete die Vertreibung 1945 als eine der
unmenschlichsten Mafinabmen, die [...] hinter der Grausamkeit der Konzentrationslager und Gas-
kammern nicht zuriickstebt, in: Jahrbuch der Breslauer Universitit 15, 1970, 146f. Vgl. auch: Rein-
hold ScHNEIDER, Das Leid kommt, in: Petrusblatt vom 22. Sept. 1946. — Giinter Korrisay, Wir
alle haben Heimat verloren, in: Kirchenzeitung fiir das Erzbistum Kéln vom 8. Mai 1955. — Paul
RotH, Europa als dritte Macht, in: Stimmen der Zeit 145, 1949-1950. — Zyrill BoLDIREY, Der
Schliissel zum Abgrund, in: Rheinischer Merkur vom 23. Mirz 1956.

29 Zitate: Schreiben der Bischife Kaller und Preysing an den Alliierten Kontrollrat vom 3. Sept.
1945, in: Akten deutscher Bischéfe iiber die Lage der Kirche 1933-1945, bearb. v. Ludwig VOLK,
Mainz 1985, 726-729. — Hirtenbrief des Bischofs von Hildesheim, Joseph Godehard Machens vom
6. Jan. 1947, in: Dokumente deutscher Bischofe (wie Anm. 24), 133 u. 137.

30 Bericht tiber die Exerzitien fiir vertriebene Priester der Erzdidzese Breslau in Werl (9.-12.9.1946),
in: Schicksal — Vertreibung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbstzeugnisse vom
religiosen, geistigen und kulturellen Ringen, hg. v. Franz Lorenz, Kéln 1980, 111-113.
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dass in den Oder-Neifle-Gebieten »eine Katholische Kirche tiberzeugt an der Vertrei-
bung einer anderen mitgewirkt« habe®..

Vor diesem Hintergrund verwundert es nicht, dass die von den polnischen Katholi-
ken erwarteten Sithne- und Wiedergutmachungsmafinahmen fiir die deutschen Katholi-
ken iiberhaupt kein Thema waren. Vielmehr betonten die katholischen Vertriebenen seit
1950 wiederholt, dass sie im Namen christlicher Prinzipien auf Rache und Vergeltung
verzichten wiirden, ohne gleichzeitig die von den Deutschen verursachten Leiden der
Polen zu erwihnen. Damit legten sie nahe, dass sie nicht die Polen, sondern sich selbst
fiir die eigentlichen Opfer hielten. Im Ubrigen bedeutete der Verzicht der Vertriebenen
auf Rache nicht einen Verzicht auf die Grenzrevisionsforderungen. Diese wurden nach
wie vor erhoben und vom ganzen katholischen Spektrum befiirwortet®?.

In den ersten Nachkriegsjahren gab es keine nennenswerten Verschnungsbemiihun-
gen der katholischen Kirche. Die Ursache dafiir lag nicht primér in der komplizierten
geopolitischen Lage, sondern in der Einstellung der deutschen und polnischen Katholi-
ken, die die gegenseitigen Beziehungen in nationalen, machtpolitischen und nicht in re-
ligidsen, ethischen Kategorien betrachteten. Das eigentliche Ziel der Kirchen lag nicht in
der Uberbriickung nationaler Gegensitze, sondern in der Durchsetzung eigener natio-
naler Forderungen auf Kosten der Gegenseite. Noch viele Jahre nach dem Krieg blieben
die polnischen Katholiken in sehr starken antideutschen Komplexen verfangen. Die
deutschen Katholiken vermochten es ihrerseits auch nach der Katastrophe des Zweiten
Weltkriegs nicht, die eigenen einseitigen nationalen Vorstellungen im Hinblick auf Po-
len und deutsch-polnische Beziehungen kritisch zu hinterfragen®.

2. Zwischen Unversohnlichkeit und Versohnungsbereitschaft (1953—1965)

Nach dem Fall des Kommunismus wiirdigten fithrende deutsche Politiker den Beitrag
der Katholischen Kirche zur deutsch-polnischen Ausséhnung als entscheidend. Wolf-
gang Thierse behauptete: Die positive Entwicklung der deutsch-polnischen Beziehungen,
die in den letzten Jabrzebnten stattgefunden hat, wéire obne die Kirchen iiberbaupt nicht
moglich. Beide Kirchen haben eine Grundlage fiir den deutsch-polnischen Versohnungs-
prozess geschaffen*. Johannes Rau stellte fest: Die Ostpolitik ist erst durch die Kirchen
moglich geworden®. Und Helmut Kohl fiigte hinzu: Die Kirchen [...] leisteten Pionier-
dienste, sie bauten Briicken der Verstindigung und wiesen Wege zur Versohnung™.
Damit die anfinglich unverséhnlichen Katholiken beider Nationen in den nichsten
Jahrzehnten eine entscheidende Rolle im Prozess der deutsch-polnischen Ausséhnung
spielen konnten, war ein langer Lern- und Umdenkprozess notwendig. Er wurde von
mehreren Ereignissen und Entwicklungen beeinflusst:

31 So Franz ScHoLz, Zwischen Staatsrison und Evangelium. Kardinal Hlond und die Tragodie
der ostdeutschen Didzesen, Frankfurt a.M. 1988, 78. Dieses Buch wird in Deutschland bis heute
als das Standardwerk zum Thema »Kirche und Vertreibung« betrachtet.

32 Mehr dazu: Zurek, Zwischen Nationalismus und Versohnung (wie Anm. 11), 183-224.

33 Zu dieser Schlussfolgerung komme ich in meiner Studie: Zurek, Zwischen Nationalismus und
Verséhnung (wie Anm. 11).

34 So Wolfgang Thierse in einem Gesprich mit dem Autor im Mai 2001.

35 So Johannes Rau in: Kirche + Leben: Wochenzeitung im Bistum Miinster vom 10. Mai 1998.

36 Aus der Rede von Bundeskanzler Helmut Kohl bei der Verleihung der Ehrendoktorwiirde der
Katholischen Universitit Lublin am 13. November 1989. Zitiert nach: Verséhnung — unser Auf-
trag. Bundeskanzler Helmut Kohl in der Volksrepublik Polen, hg. v. Presse- und Informations-
dienst der Bundesregierung, Bonn 1989, 93.
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Kirchenverfolgung in Polen

Die Verfolgung der polnischen Kirche durch das stalinistische Regime in den Jahren
1949-1956 verursachte eine Welle der Anteilnahme unter den deutschen Katholiken. In
der Bundesrepublik fanden zahlreiche Protest- und Gebetszusammenkiinfte statt. Die
katholische Presse berichtete ausfiihrlich iiber die kirchenpolitische Entwicklung in Po-
len. In den Pressetexten ist eine zunehmende Sympathie sogar Bewunderung fiir die
Tapferkeit der polnischen Kirche zu erkennen. Infolge der Kirchenverfolgung wurden
die Polen von den deutschen Katholiken nunmehr nicht nur mit der Vertreibung und
dem »Raub« der Oder-Neifle-Gebiete, sondern auch mit Prinzipientreue und Zivilcou-
rage assoziiert. Es begann sich ein Gefiihl der konfessionellen Verbundenheit mit den
polnischen Glaubensbriidern abzuzeichnen®.

Gegenseitige Kontakte

Seit 1956 wurde die Oder-Neifle-Grenze durchlissiger, gegenseitige Kontakte wurden
in begrenztem Umfang moglich. Es ist bekannt, wie sich die Kontakte auf die deutschen
Protestanten auswirkten®: Infolge von Polenreisen revidierten die evangelischen Besu-
cher meistens ihr negatives Polenbild und ihre bisherige Sicht der deutsch-polnischen
Problematik. Sie kritisierten die unverséhnliche Haltung ihrer Kirche, betonten die
Notwendigkeit der Versohnung stirker als bisher und distanzierten sich zumindest
teilweise von den Grenzrevisionsforderungen. Die sonst tabuisierten NS-Verbrechen
wurden ausgerechnet in manchen Reportagen aus Polen iiberzeugend geschildert, wo-
durch ein beachtlicher Teil der deutschen Protestanten fiir die Leiden der Polen sensibi-
lisiert wurde. Auch die polnischen Evangelischen gewannen infolge der Begegnungen
ein positiveres Bild der deutschen Protestanten, zudem wurden sie durch die Begegnun-
gen teilweise dazu gezwungen, die eigenen, abweisenden Positionen zu iiberdenken und
sich fiir den deutsch-polnischen Dialog zu 6ffnen. Zahlreichen Indizien ist zu entneh-
men, dass die Kontakte die Katholiken ihnlich beeinflussten.

Die Dipfnerpredigt

Im Jahre 1960 hielt Kardinal Julius Dépfner (Bischof von Berlin 1957-1961, Erzbischof
von Miinchen 1961-1976, Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz 1965-1976)
eine in Bezug auf die deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen Bahn brechende Predigt.
Als erster deutscher Wiirdentriger gab Dopfner zu, dass Polen ein Opfer schrecklicher
deutscher Verbrechen war und dass eben diese Verbrechen die spiteren Leiden der
Deutschen in den Oder-Neifie-Gebieten verursachten. Dopfner verurteilte zwar die
Vertreibung, betonte aber gleichzeitig, dass die Deutschen zu grofien Opfern bereit sein
miissten, um Frieden und Versohnung zu erreichen®.

Die Worte Dopfners wurden von manchen deutschen Katholiken sehr kritisch aufge-
nommen, andere bewegte sie aber zu einer verséhnlicheren Haltung gegeniiber Polen.

37 Mehr dazu in: Zurex, Zwischen Nationalismus und Verséhnung (wie Anm.11), 303-315.

38 Zurek, Zwischen Nationalismus und Verséhnung (wie Anm. 11), 315-336. Die Kontakte auf
der evangelischen Seite setzten bereits 1954 ein, so dass die ersten Ergebnisse noch innerhalb des
Untersuchungszeitraums meiner Studie erkennbar waren. Der etwas spiter stattgefundene Paral-
lelprozess auf der katholischen Seite konnte nicht mit untersucht werden.

39 Text der Predigt in: Petrusblatt Nr. 43 von 1960.
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Vor allem aber in Polen wurde diese Predigt als Ausdruck der deutschen Verséhnungs-
bereitschaft interpretiert®.

Gesellschaftliche Verdanderungen in der Bundesrepublik infolge des Auschwitz-Prozesses

Die deutsche Sektion der Pax-Christi-Bewegung begann 1960 eine Polenfahrt vorzube-
reiten. Da die Reisepliane zunichst am Widerstand polnischer Staatsbehorden scheiter-
ten, konnte die Reise erst 1964 stattfinden. Ein Vergleich der Vorbereitungsdokumente
aus den Jahren 1960 und 1964 veranschaulicht, dass es zwischen der Einstellung der Rei-
severanstalter 1960 und 1964 gravierende Unterschiede gab, obwohl es dieselben Perso-
nen waren. Im Jahre 1960 lehnte man die Formel einer Sithnefahrt entschieden ab, weil
man nicht den Eindruck erwecken wollte, dass sich die deutschen Katholiken fiir die
NS-Verbrechen mitverantwortlich fithlten. Vier Jahre spiter wurde die Form der Siih-
newallfahrt einhellig akzeptiert: Die ganze Fabrt soll eine Bufifabrt im strikten Sinne
sein. Es bandelt sich um ein Zeichen, das wir geben machten, und zwar gerade wahrend
des Auschwitz-Prozesses — betonte der Ideengeber, Alfons Erb*. Der Auschwitz-
Prozess bewirkte unter nicht wenigen deutschen Katholiken einen neuen Umgang mit
dem Zweiten Weltkrieg.

Titigkeit der » Verséhnungspioniere« — Sithnefabrten

Obwohl die iiberwiegende Mehrheit der Katholiken auf ihren unverséhnlichen Positio-
nen verharrte, setzten sich einzelne Randgruppen immer intensiver fiir die Verséhnung
ein. Zu den wichtigsten deutschen Initiativen zihlen die Sithnefahrten in ehemalige NS-
Konzentrationslager in Polen. Die erste Fahrt nach Auschwitz veranstaltete im Jahre
1964 die deutsche Pax-Christi-Sektion. Es folgten Fahrten der Aktion Sithnezeichen aus
der DDR nach Auschwitz und Maidanek* und Besuche anderer katholischer Organisa-
tionen. i

Die Siihnefahrten trugen wesentlich zur Uberwindung der Ressentiments bei. Teil-
nehmer der Pax-Christi-Fahrt berichteten: Wir wurden in diesem Land, das so furchtbar
unter deutschen Menschen gelitten hat, mit beschamender Herzlichkeit, Briiderlichkeit
und Gastfreundschaft aufgenommen. Menschen sprachen uns unterwegs an, einer von
uns wurde stumm umarmd, als er sagte, weswegen wir gekommen waren. Uns stockte der
Atem. Bei der Abfahrt winkten Hunderte von Polen in einer Herzlichkeit, als ob sie
;p:lirren, hier sei ein Bann gebrochen, der seit 30 Jahren zwischen Deutschen und Polen
tegt®.

Zweites Vatikanisches Konzil

Der Geist des Konzils, der die Grundsitze der Einheit und Versohnung stark hervor-
hob, sowie die in Rom erfolgten gegenseitigen Begegnungen beeinflussten die deutschen
und polnischen Bischofe sehr. Fast freundschaftliche Beziehungen wurden angekniipft.

40 Siehe dazu: Hat das Gesprich begonnen? Reaktionen in Polen und in der Bundesrepublik auf
die Predigt von Kardinal Dépfner, in: Pax Christi Nr. 1 von 1961.

41 Erb an Lubowiecki vom 3. Mirz 1964, in: Pax-Christi-Archiv Bad Vilbel, Ordner »Ausch-
witz«, Zu der Wallfahrt selbst siche: Robert Zurek, Eine ungewdhnliche Wallfahrt, in: Ost-West:
Europiische Perspektiven Nr. 4 von 2004, 305-309.

42 Mehr zu den Sithnefahrten der Aktion Siithnezeichen in: Konrad Weiss, Lothar Kreyssig. Pro-
phet der Versohnung, Gerlingen 1998, 379-387.

43 Zitate: Klara Dirks, Buflwallfahrt nach Auschwitz, in: Frau und Mutter von 1964, 248f. —
Hermann Prister, Auschwitz. Buflwallfahrt der Pax-Christi-Bewegung ins KZ, in: Fihrmann
Nr. 11 von 1964. — Manfred PLaTTE, Zeitginge, in: Der christliche Sonntag vom 28. Juni 1964.



190 ROBERT ZUREK

Es entstand eine giinstige Atmosphire fiir einen Briefwechsel, der in die Geschichte ein-
gehen und eine neue Epoche der deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen einleiten
sollte.

Bevor dieser Briefwechsel und seine Auswirkungen kurz vorgestellt werden, muss
betont werden, dass die vorstehend geschilderten Initiativen und Prozesse zwar zur
Verminderung, nicht aber zur Uberwindung der immensen Ressentiments auf beiden
Seiten fiihrten. Noch 1965 berichtete zum Beispiel der Chefredakteur der Wiirzburger
Kirchenzeitung, Helmut Holzapfel: Umso bestiirzender ist der Hass, der auch bei deut-
schen Katholiken gegen Polen lebendig ist, wie ich jetzt wieder aus so und so vielen
Briefen erfabren muss. Der Antisemitismus ist bei uns gesetzlich verboten; umso vippiger
wuchert der Antipolonismus*. Nicht viel anders war es auf der polnischen Seite.

3. Zwischen nationaler Zielsetzung und Versohnung (1965-1972)

Ende 1965 iibergaben die polnischen Bischéfe ihren deutschen Amtsbriidern eine lange
Botschaft, in der sie einerseits an die schmerzliche Vergangenheit, andererseits aber an
zahlreiche Beispiele gutnachbarschaftlicher Beziehungen in der Geschichte erinnerten.
Sie bedauerten die Leiden der deutschen Vertriebenen, baten aber um Verstindnis fiir
die Bedeutung der Oder-Neifle-Gebiete fiir Polen. Die Botschaft endete mit den Wor-
ten Wir vergeben und bitten um Vergebung. Es folgte eine versShnliche Antwort der
deutschen Bischofe®.

Die Bedeutung dieses Briefwechsels ist kaum zu tiberschitzen. Ein bislang von
kirchlichen Randgruppen getragener Verschnungsprozess wurde durch die Kirchenfiih-
rer unterstiitzt. Dieses Faktum und die bewegende Formel »Wir vergeben und bitten
um Vergebung« beeindruckte Millionen Deutsche und Polen, nicht nur Katholiken, sehr
tief. Daher kann der Briefwechsel als ein Wendepunkt in den deutsch-polnischen Kir-
chenbeziehungen betrachtet werden; als Ergebnis eines langen Lern- und zugleich als
Voraussetzung fiir den nicht nur von kirchlichen Randgruppen, sondern auch von der
Mehrheit der Katholiken getragenen Versshnungsprozess*. Dass aber der Weg zur Ver-
sohnung noch lang war, zeigt die Entwicklung in den Jahren 1966-1972.

Die Antwort der deutschen Bischofe war zwar versohnlich, aber ohne eindeutige
Aussagen zur Oder-Neifie-Frage. In dieser Hinsicht blieb man hinter der Predigt Dopf-
ners von 1960 weit zuriick. Die Bischofe wussten, dass sehr viele deutsche Katholiken
nach wie vor gegen Zugestindnisse an Polen waren, daher mieden sie Aussagen, die ei-
nen innerkirchlichen Konflikt hitten verursachen kénnen. Das Problem lag allerdings
darin, dass es in den Oder-Neifle-Gebieten seit dem Kriegsende nur eine vorlaufige pol-
nische Kirchenverwaltung gab. Es existierten dort inzwischen jahrzehntelang keine pol-
nischen Didzesen, sondern lediglich Apostolische Administraturen. Der Vatikan lehnte
die endgiiltige Regelung der Kirchenstrukturen ab und begriindete dies mit dem Aus-
bleiben eines Friedensvertrags zwischen Deutschland und Polen, in dem iber die Zu-
kunft der Oder-Neifle-Gebiete eindeutig entschieden werden sollte.

Fiir die polnische Kirche stellte diese Situation ein gewaltiges Problem dar, denn die
Vorliufigkeit der Kirchenverwaltung verkomplizierte die Titigkeit der Kirche, verunsi-

44 Holzapfel an Erb vom 13. Aug. 1965, in: Pax-Christ-Archiv Bad Vilbel, Ordner »Prozesse«.
45 Texte beider Botschaften in: Edith HELLER, Macht, Kirche, Politik. Der Briefwechsel zwischen
den polnischen und deutschen Bischéfen im Jahre 1965, Kéln 1992, 203-220.

46 Eine Analyse des Briefwechsels und seiner Auswirkungen auf die deutsch-polnischen Bezie-
hungen: Ebd.
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cherte das Kirchenvolk und diente vor allem den Kommunisten als Vorwand fiir anti-
kirchliche Schritte. Das Regime beschuldigte immer wieder die Kirche, dass sie die pol-
nische Staatsrison verrate, weil sie sich fiir die Polonisierung der Kirchenstrukturen un-
geniigend einsetze. Die Botschaft der polnischen Bischéfe und vor allem die
zuriickhaltende deutsche Antwort waren fir die Kommunisten ein willkommener An-
lass fiir die Intensivierung ihrer antikirchlichen Mafinahmen. Das Regime hoffte, die
immer noch sehr antideutsch eingestellte Gesellschaft gegen die Bischofe einstimmen zu
konnen und startete daher eine sehr intensive Verleumdungskampagne, in der die Bi-
schofe beschuldigt wurden, den gestrigen Henkern zu vergeben, obwohl diese auf ihren
antipolnischen Prinzipien beharren wiirden®.

Infolge der enttiuschenden deutschen Antwort, der vehementen antikirchlichen
Offensive der Kommunisten und der eher negativen Reaktion des polnischen Kirchen-
volkes auf den Briefwechsel, relativierten die polnischen Bischéfe ihre Vergebungsbitte
mit dem Hinweis, dass das polnische Volk keinen Grund habe, seine Nachbarn um Ver-
zeihung zu bitten*®.

Im Sommer 1966 deklarierte der deutsche Katholikentag, dass sich die deutschen
Katholiken dafiir einsetzen wiirden, daff das deutsche Volk die nationalen Existenz-
rechte des polnischen Volkes respektiert®. Gleichzeitig wiirden sie aber fiir die Rechte
thres Volkes weiterhin eintreten. Im Klartext hief} es, dass die deutschen Katholiken
nach wie vor nicht bereit waren, die Oder-Neifle-Grenze anzuerkennen.

Die Haltung der Bischofe und des Katholikentages enttiuschte einen Teil der deut-
schen Katholiken, der fiir eine Intensivierung des Versohnungsprozesses eintrat. Im Jah-
re 1968 plidierten 160 katholische Intellektuelle im Bensberger Memorandum fiir die
Anerkennung der Oder-Neifle-Grenze und fiir die Regelung der Kirchenverwaltung in
den Oder-Neifle-Gebieten®®. Dieses Memorandum verursachte sehr lebhafte Reaktionen
im deutschen katholischen Milieu. Es iiberwog heftige Kritik, vor allem seitens der Re-
prasentanten der katholischen Vertriebenen, die betonten, dass die Verséhnung mit Po-
len erst dann erreicht werden konne, wenn sowohl die Verbrechen an den Polen als auch
die Verbrechen der Polen wieder gutgemacht werden wiirden®’. Die deutschen Bischofe
blieben ithrem Kurs treu, innerkirchliche Konflikte zu vermeiden, und distanzierten sich
vom Inhalt der Denkschrift.

47 Mehr zu der Reaktion der Kommunisten auf den Briefwechsel: Ebd., 140-155.

48 Hirtenbrief des polnischen Episkopats vom 6. Mirz 1966, in: Listy pasterskie Episkopatu (wie
Anm. 21), 433-438. Zunichst relativierten die Bischéfe auch ihr Vergebungsangebot: Der Ideenge-
ber der Botschaft von 1965, Erzbischof Bolestaw Kominek, meinte vor dem Hintergrund der deut-
schen Reaktionen: Vergebung und Verzeihung betreffen nur die Bufifertigen (in einem Interview
fiir das deutsche Fernsehen. Zitiert nach: Hansjakob SteHLE, Seit 1960. Der mithsame katholische
Dialog iiber die Grenze, in: Ungewohnliche Normalisierung. Beziehungen der Bundesrepublik
Deutschland zu Polen, hg. v. Werner PLum, Bonn 1984, 162). Nach einiger Zeit erneuerten die Bi-
schofe das Vergebungsangebot auf beeindruckende Weise, indem sie polnische Katholiken zur
Vergebung aufriefen. Mehr dazu: HELLER, Macht. Kirche. Politik (wie Anm. 45), 170f.

49 Die »Bamberger Erklirung« wurde abgedruckt in: Verséhnung aus der Kraft des Glaubens.
Analysen, Dokumente, Perspektiven, hg. v. Gerhard ALBERT u.a., Bonn 1985, 24.

50 Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen, hg. vom Bensber-
ger Kreis, Mainz 1968.

51 Unser Verhiltnis zum polnischen Volk: Erklirung der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Ver-
triebenenorganisationen vom 11. Apr. 1968, in: Oskar GorLomsek, Dialog mit dem Bensberger
Kreis. Ist das Bensberger Memorandum als Auflerung einer katholischen Meinungsgruppe ein
Beitrag zu Friedensgesprichen mit unseren &stlichen Nachbarn? Kéln 1969, 161-167. In diesem
Buch werden auch andere Stimmen zum Bensberger Memorandum vorgestellt.
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In Polen wurde das Bensberger Memorandum sehr positiv aufgenommen. Kardinal
Stefan Wyszynski dankte den Verfassern fiir ihren »wahrhaft christlichen Mut, guten
Willen und internationale Weitsicht«®2, In diesen Worten steckte eine zwar indirekte,
aber deutliche Kritik an der Haltung der deutschen Bischofe, von welcher der polnische
Primas sehr enttiuscht war. Im Jahre 1970 schrieb er an Kardinal Dépfner: Unsere so
herzlich ausgestreckte Hand wurde nicht ohne Vorbehalt angenommen. [...] Dies ist um
so trauriger, weil die deutschen Protestanten dem katholischen Polen in einer viel mehr
evangelischen Gesinnung entgegenkommen und dass gerade sie Zeichen der Reune fiir
alles was wir im Kriege erlitten haben [...] immer dfter darbieten. Fiir unser katholisches
Volk ist es ein offentliches Argernis®.

Inzwischen drohte die neue Ostpolitik in der Bundesrepublik am Widerstand der
Opposition und eines Teils der Gesellschaft zu scheitern. Zudem befiirchteten die Po-
len, dass die Bundesregierung eine Anniherung mit Moskau tiber ihre Kopfe hinweg
und auf ihre Kosten suchen konnte. Wyszyniski bat Dépfner dringend um Unterstiit-
zung der Ostpolitik und einen Einsatz zugunsten Polens. Diese Bitten waren vergeblich,
denn die deutsche Kirche wollte sich nicht in eine kontroverse politische Debatte ein-
schalten. Der enttiuschte Primas warb anschlielend nicht mehr um Unterstiitzung der
deutschen Amtsbriider, sondern suchte Anniherung an die Sozialdemokraten®.

4. Inmitten des Versohnungsprozesses (1972-1989)

Die Befiirchtungen von Primas Wyszynski bewahrheiteten sich nicht. Nach der Ratifi-
zierung des Warschauer Vertrages durch den Bundestag im Jahre 1972 regelte der Vati-
kan die Kirchenverhiltnisse in den Oder-Neifle-Diézesen. Damit war das wichtigste
Hindernis in den deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen beseitigt, auch wenn es kein
Verdienst der Kirche, sondern der westdeutschen Sozialdemokraten war. Nichtsdes-
totrotz verbesserten sich die Kirchenbeziehungen erheblich, auch wenn es immer noch
gelegentlich zu Spannungen kam.

Diese Spannungen wurden vor allem nach wie vor durch die Oder-Neifle-Frage ver-
ursacht. Immer wieder duflerten polnische Kirchenleute die Uberzeugung, dass die
Oder-Neifle-Gebiete uralte polnische Territorien seien, die von den Deutschen geraubt
und 1945 nach Jahrhunderten wieder gewonnen worden seien. Die deutschen Katholi-
ken nahmen solche Parolen mit Befremden auf und sahen sich in ihrer Uberzeugung
bestitigt, dass die polnische Kirche bei der Ubernahme der Oder-Neifie-Gebiete durch
Polen und der Vertreibung der Deutschen eine unrithmliche Rolle spielte. Dariiber hin-
aus bewertete die deutsche Seite den Umgang der polnischen Kirche mit der deutschen
Minderheit in Polen sehr kritisch. Dabei beachtete sie allerdings nur ungeniigend die
Tatsache, dass der Spielraum der Kirche im kommunistischen Polen ausgerechnet in die-
ser Frage sehr gering war®.

52 Wyszynski an den Bensberger Kreis vom 12. Sept. 1968. Ebd., 173.

53 Brief von Wyszynski an Dépfner vom 5. Nov. 1970. In: Bonn-Warschau 1945-1991. Die
deutsch-polnischen Beziehungen: Analyse und Dokumentation, hg. v. Hans-Adolf Jacossen u.
Mieczyslaw Tomara, Kéln 1992, 209-211.

54 Mehr dazu: STEHLE, Seit 1960 (wie Anm. 48), 165f.

55 Ebd., 174.

56 In den achtziger Jahren sorgte vor allem die kontroverse Predigt von Primas J6zef Glemp von
1984 fiir Aufsehen, in der der polnische Kirchenfiihrer die Existenz einer deutschen Minderheit in
Polen in Frage stellte. Der Text der Predigt in: Bonn-Warschau (wie Anm. 53), 358f. Siehe auch:
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Trotz dieser Spannungen wurden die deutsch-polnischen Kirchenbeziehungen viel
besser. Bischofsdelegationen besuchten sich gegenseitig und verschiedene katholische
Organisationen intensivierten ihre Vers6hnungsaktivititen. Eine Schliisselrolle spielten
dabei immer gegenseitige Kontakte, ein empathischer Dialog und Siihnegesten. Fihrend
waren auf der deutschen Seite die Pax-Christi-Bewegung, die Aktion Sihnezeichen so-
wie manche katholische Akademien. Besondere Beachtung verdient die Titigkeit des
Maximilian-Kolbe-Werks, das sich der polnischen KZ-Uberlebenden annahm und sie
bis heute auf bewegende Weise betreut. Auf der polnischen Seite zeichneten sich beson-
ders die Klubs der Katholischen Intelligenz und das Umfeld der Zeitschrift Tygodnik
Powszechny aus. Es ist leider unmoglich, hier die einzelnen Vers6hnungsaktivititen vor-
zustellen, denn es waren zu viele, sie waren zu vielfaltig und sie warten immer noch auf
eine systematische Erforschung.

Im Jahre 1980 entstand in Polen die freie Gewerkschaft Solidarnosé, ein Jahr spiter
wurde von dem kommunistischen Regime der Kriegszustand ausgerufen und die Ge-
werkschaft niedergeschlagen. Angesichts der dramatischen wirtschaftlichen Lage Polens
starteten die Deutschen eine massive Hilfsaktion, die einen groflen Zuwachs an Sympa-
thien betrachtlicher Teile der deutschen Bevolkerung offenbarte und eine enorme psy-
chologische Bedeutung fiir den Abbau der Vorurteile bei den Polen hatte. Diese beacht-
liche Aktion wurde in Deutschland vor allem von kirchlichen Kreisen getragen®.

Im Jahre 1989 unterzeichneten fithrende Vertreter deutscher und polnischer Laien
eine gemeinsame Erklirung zum flinfzigsten Jahrestag des Kriegsausbruchs, worin ei-
nerseits die Endgiiltigkeit der Oder-Neifle-Grenze festgestellt wurde, andererseits die
Leiden der deutschen Vertriebenen bedauert wurden®. Kurz danach umarmten sich
Bundeskanzler Helmut Kohl und der erste nichtkommunistische Premierminister Po-
lens Tadeusz Mazowiecki in Kreisau wihrend eines katholischen Gottesdienstes. Das
war eine symbolische Kronung des Beitrags der Kirchen zum Verstindigungsprozess,
der 1989 zwar noch nicht abgeschlossen war, seit 1945 aber sehr grofle Fortschritte
machte.

5. Anstelle eines Schlusswortes

Es steht aufler Zweifel, dass der Beitrag der Katholischen Kirche zur deutsch-polnischen
Aussohnung duflerst wichtig war. An der Haltung der Gesellschaft gemessen waren die
deutschen und polnischen Katholiken zweifelsohne »Pioniere der Versohnung«. Zieht
man jedoch nicht die Haltung der Gesellschaft, sondern das Evangelium als Mafistab
heran, kommt man zur Uberzeugung, dass die Bilanz der deutsch-polnischen Kirchen-
beziechungen nach dem Zweiten Weltkrieg gar nicht so imponierend ist. Deutsche und
polnische Bischéfe benétigten nach dem Kriegsende zwanzig Jahre, um das fiir jeden
Christen Offensichtliche auszusprechen. Und auch danach kam es immer wieder zu
Spannungen, Missverstindnissen und Enttiuschungen.

Heute ist es tibrigens nicht viel anders. Wie oberflichlich die von den Politikern viel
beschworene deutsch-polnische Freundschaft ist, erleben wir seit dem Streit um den

Pressebericht der Herbst-Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz (28. September
1984), in: Verschnung aus der Kraft (wie Anm. 49), 62f.

57 Auch hier fehlen noch Untersuchungen, obwohl diese Aktion eine Schlisselrolle fiir die
Uberwindung antideutscher Ressentiments bei der polnischen Bevolkerung hatte.

58 Fiir Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden in Europa. Erklirung polnischer und deutscher Ka-
tholiken zum 1. September 1989. Veréffentlicht in: Informationsdienst des Katholischen Arbeits-
kreises fiir zeitgeschichtliche Fragen, Bonn-Bad Godesberg, Nr. 157/1989, 1f.
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Irak-Krieg, die EU-Verfassung und das Zentrum gegen Vertreibungen. Man merkt, wie
leicht in Polen antideutsche Angste und Ressentiments aufwachen kénnen. Es ist be-
zeichnend, dass ausgerechnet manche katholische Medien diese Angste und Ressenti-
ments vertiefen. Andererseits agieren die Polen bei den Deutschen, was Sympathiewerte
angeht, an letzter Stelle unter allen Nachbarvélkern. Und die polnischen Katholiken
klagen nicht selten, dass sie bei ihren deutschen Glaubensbriidern Desinteresse, Uber-
heblichkeit und Arroganz spiiren.



STEFAN HANHEIDE

Die Rolle der Religion in der Antikriegs-Musik
des 20. Jahrhunderts

Der Bedeutung des Begriffs »Antikriegs-Musik« diirfte unstrittig sein. Lexika fithren
unter dem Suchbegriff »Antikriegs...« Stichworte wie »Antikriegstag«, »Antikriegs-
Demonstration«, Antikriegs-Aktion«, aber auch »Antikriegs-Song« auf. Es handelt sich
gemeinhin um Mafinahmen, die gegen den Krieg agitieren. Musik tritt hier zunichst in
Form des Songs auf, aber dariiber hinaus lassen sich noch andere musikalische Gattun-
gen mit entsprechender Ausrichtung vorstellen. Man denke etwa an das »War Requiem«
von Benjamin Britten, die vielleicht bekannteste Komposition von »Antikriegs-Musik«.
Unter dem Begriff lassen sich folglich musikalische Kompositionen fassen, die gegen
den Krieg agitieren, indem sie dessen negative Auswirkungen fiir die Menschen ankla-
gend darstellen. Thr Ziel ist die Beibehaltung oder Wiederherstellung des Friedens.

Wihrend iiber die Bedeutung des Begriffs also Klarheit herrscht, ist es in der Mu-
sikwissenschaft keineswegs etabliert, von » Antikriegs-Musik« zu sprechen. In der neuen
Ausgabe der Enzyklopidie »Die Musik in Geschichte und Gegenwart« (MGG’) er-
scheint der Begriff nicht einmal im Register des Sachteils. Dagegen weist das Stichwort
»Kriegsmusik« neun Eintrige auf. Sieben Mal erscheint es in Artikeln tiber auflereuro-
piische Musik, und zwar unter Brasilien, Indianer, Indonesien, Malaysia, Nordafrika
und Philippinen’. Dariiber hinaus taucht der Begriff im Artikel »Militirmusik« und, im
gleichen Zusammenhang, im Artikel »Schweiz« auf?. Die Folgerung, solche Gegenstin-
de spielten in der Geschichte der abendlindischen Musik eine allenfalls marginale Rolle,
ist jedoch unzutreffend.

Krieg und Frieden haben eine lange Tradition in der Musik. In der Kompositionsge-
schichte scheint zunichst der Krieg groflere Beachtung gefunden zu haben, wie es auch
die Stichwortsuche in der genannten Enzyklopidie belegt. Als eine der frithesten
Kriegs-Darstellungen wird heute Clément Janequins Chanson »La Guerre«, von 1528
genannt, die zu dem vermutlich populirsten Musikstiick des 16. Jahrhunderts wurde.
Seither lassen sich eine Fiille von vokalen und instrumentalen Schlachtendarstellungen
ausmachen, die eine eigene Gattung begriindet haben: die Battaglia’. In der Frithen
Neuzeit stammen prominente Beispiele von William Byrd (1543-1623) und Heinrich
Ignaz Franz Biber (1644-1704). Und noch in der klassisch-romantischen Epoche ent-
standen zahlreiche instrumentale Schlachtengemilde, die drei berithmtesten sind Lud-
wig van Beethovens (1770-1827) »Wellingtons Sieg oder die Schlacht bei Vittorias,

1 Die Musik in Geschichte und Gegenwart, hg. v. Ludwig FINscHER, Sachteil, Kassel ...21994ff.,
Bd. 2, Sp. 109 »Brasilien«; Bd. 4, Sp. 626 »Indianer<; Sp. 793 und 840f. »Indonesien«; Bd. 5,
Sp. 1612 »Malaysia«; Bd. 7, Sp. 240 »Nordafrika«; Sp. 1570 »Philippinen.

2 Bd. 6, Sp. 269 »Militirmusik«; Bd. 8, Sp. 1188 »Schweiz«.

3 Vgl. dazu Werner Braun, Art. »Battaglia«, in: MGG?, Sachteil Bd. 1, 1994, 1294-1306, dort
weitere Literatur.
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Franz Liszts (1811-1886) »Hunnenschlacht« und Peter Tschaikowskys (1840-1893)
»Quvertiire 1812«. Spitestens seit den Massenvernichtungen des Ersten Weltkrieges
wurden solche Kompositionen obsolet. Dmitrij Schostakowitsch (1906-1975) hat — allem
voran in seiner 7. Symphonie, der »Leningrader« — Gestaltungstechniken der Schlach-
tenmusik weiterentwickelt und sie von einer positiven in eine negative Denotation tiber-
fithrt. Man kann also mit Fug und Recht von der Existenz von Kriegsmusik in der
Kompositionsgeschichte sprechen. Die genannten Beispiele entstammen dabei dem -
weitgefassten — Rang der Kunstmusik. Des Weiteren tritt der Krieg in Form von
Marschmusik und Soldatenliedern musikalisch in Erscheinung.

Auch die kompositorische Auseinandersetzung mit der Friedensidee hat eine lange
Geschichte. Sie lasst sich zuriickverfolgen mindestens bis in die Anfinge der Friihen
Neuzeit und reicht bis in die unmittelbare Gegenwart. In der Renaissance finden sich
Da-pacem-Motetten in grofler Fiille, daneben zahlreiche Werke mit anderen Friedens-
texten. Im Barock entstanden Kriegsklagen und Friedensfeiermusiken, allem voran aus
dem Dreifligjahrigen Krieg, des Weiteren vielfaltige Feiermusiken zu anderen Friedens-
schlissen, ferner Darstellungen des friedliebenden absoluten Monarchen, etwa Ludwigs
XIV.> Zwar entwickelten sich keine eigenen musikalischen Gattungen im Dienste des
Friedens, wie etwa die kriegs-darstellende Battaglia und der kriegs-funktionierende
Marsch, aber dennoch spielt die Idee des Friedens als Gegenstand des musikalischen
Kunstwerkes eine bedeutende Rolle.

Dabei ist zu differenzieren zwischen einer »Friedens-Musik« und einer » Antikriegs-
Musik«, Unter »Friedens-Musik« lassen sich Kompositionen verstehen, die die Segnun-
gen des Friedens preisen und die Sehnsucht des Menschen danach zum Ausdruck brin-
gen. In der »Antikriegs-Musik« steht dagegen die Verderbnis des Krieges im Mittel-
punkt, gegen den Anklage gefiihrt wird. Sie nimmt ihren Ausgang von der erfahrenen
Existenz des Krieges und tritt besonders dort stark hervor, wo die breite Bevolkerung
gravierend unter dessen negativen Auswirkungen leidet. Dazu zihlten in Europa zual-
lererst der Dreifigjahrige Krieg und die beiden Weltkriege. Wihrend sich noch im Ba-
rock die Preisung des Friedens und das Lob der friedebringenden Potentaten selbstver-
standlich im musikalischen Kunstwerk niederschlug, sind solche Darstellungen
spitestens mit dem Ersten Weltkrieg fragwiirdig geworden. Seither tritt das Thema
Krieg vor allem in Antikriegs-Kompositionen in Erscheinung.

Sie entstanden parallel zur Herausbildung von Antikriegshaltungen in anderen
Kiinsten, in der bildenden Kunst und der Literatur, man denke etwa an Erich Maria
Remarques Roman »Im Westen nichts neues« von 1929, der eine Initial-Wirkung aus-
16ste. Die seit den spiten zwanziger Jahren prisente »Antikriegs-Musik« erscheint in
einem breiten Spektrum von Ausprigungen: Sie klagt das Kriegfithren an oder hinter-
fragt es kritisch, sie sehnt das Ende eines Krieges herbei oder feiert dieses, schliefilich
bringt sie entschieden die Leiden des Krieges zum Ausdruck. Fiir das 20. Jahrhundert
haben die Kiinste neue und wirkungsmichtige Ausdrucksqualititen dazu entwickelt,
wobei allerdings die Intensitat, mit der schon die Verderbnis des Dreifligjahrigen Krie-
ges besungen wurde, keineswegs unterschitzt werden darf. In diesem mafigeblichen

4 Vgl. Stefan HaNHEIDE, Frieden als Gegenstand musikalischer Komposition, in: Pax — Friede.
Beitrige zu Idee und Darstellung des Friedens, hg. v. Wolfgang Aucustyn (Veroffentlichungen
des Zentralinstitutes fiir Kunstgeschichte Miinchen 15), Miinchen 2003, 459—490.

5 Stefan HanHEIDE, Friedensabkommen des Sonnenkénigs als Sujet der Komposition: Lullys
Werke auf den Stillstand von Regensburg (1684) und Brossards »Canticum pro pace« auf den
Frieden von Rijswijk (1697), in: »Suff scheint der Krieg den Unerfahrenen«. Das Bild vom Krieg
und die Utopie des Friedens in der Frithen Neuzeit, hg. v. Hans PETERSE, Géttingen 2006, 271-300.
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historischen Pendant zu den beiden Weltkriegen konnten alle Deutungen des Krieges
und seiner Ursachen wie auch die Vorgehensweisen zur Wiedererlangung des Friedens
nur auf religioser Grundlage geschehen. Man sah den Krieg als Strafe Gottes fiir die
Siindhaftigkeit des Menschen, und derselbe Gott musste um die Abkehr von dieser
Strafe angefleht werden®, wie es in den Klageliedern des Propheten Jeremias zum Aus-
druck kommt. Von einer solchen Grundhaltung ist das 20. Jahrhundert weit entfernt —
Aufklirung und Sikularisierung haben die Omniprisenz und Omnipotenz des Religio-
sen zuriickgedringt. Welche Rolle der Religion also innerhalb einer » Antikriegs-Musik«
in dieser Zeit noch zukommt, ist der Gegenstand der folgenden Ausfithrungen. Die vo-
rangehende Definitionen von »Antikriegs-Musik« miissten nun noch von entsprechen-
den Uberlegungen zum Religions-Begriff gefolgt werden. Hier ist aus der fachfremden
Perspektive der Musikwissenschaft jedoch eine gewisse Zuriickhaltung sinnvoll, und ei-
ne Orientierung an eindeutigen Merkmalen scheint geboten’.

Um Religion in der Musik konkret zu fassen, soll der Verwendung von Bibeltext,
von liturgischen Formen, Texten, Melodien oder Titeln, ferner religivsen Anspielungen
im Text und schliefflich Stilmerkmalen der Geistlichen Musik nachgegangen werden. An
ausgewihlten Beispielen wird ein Panorama verschiedener Erscheinungsweisen religic-
ser Komponenten in dieser Musik prisentiert, gegliedert in liturgische Titel, liturgische
Formen, biblische Texte und Gebetshaltungen. Religiése Beziige konnen sich dariiber
hinaus in der »Antikriegs-Musik« noch auf andere, weniger konkrete Weise zeigen. Die
Wahrnehmung von religioser Klanglichkeit und Klangidiomen des Religiosen in Musik
schlechthin, dezidiert auch in nicht-religidsen Werken — etwa bei Beethoven oder be-
sonders bei Bruckner — ist seit der Romantik sehr weit verbreitet. Auf eine solcherart
hypothetische Suche soll aber bewusst verzichtet werden.

Als Pendant zu den konkret religiosen Aspekten in der Antikriegs-Musik soll im
Anschluss daran ein knapper Blick auf solche Kompositionen gegeben werden, die auf
religiose Erscheinungsweisen ginzlich verzichtet haben. Hier wird herauszuarbeiten
sein, was in entsprechender Weise an die Stelle der Religion tritt. Auf dieser Basis lasst
sich die Relevanz und das Ausmaf} des Religiosen in der Antikriegs-Musik des 20. Jahr-
hunderts ermessen. Abschlieflend sollen Griinde fiir die Verwendung religioser Ele-
mente in dieser Musik erwogen werden. Die Ausfithrungen beschrinken sich auf die

Sphire der beiden Weltkriege.

Liturgische Titel: Weill - Dessau — Honegger — Hindemith

Eines der frithesten Beispiele von Antikriegs-Musik ist das »Berliner Requiem« von
Kurt Weill (1900-1950) aus dem Jahre 1928, entstanden unter dem Eindruck des zehn
Jahre zuriickliegenden Ersten Weltkrieges. Der Titel suggeriert eine liturgische Form,
die jedoch in keinster Weise eingeldst wird. Weder die Form des Requiems wird iiber-
nommen, noch einzelne Texte noch einzelne Melodien, sondern nur der Titel. Der erste

6 Vgl. Stefan HaNHEIDE, Zur Semantisierung des Friedens in der Musik um 1648, in: Erfahrung
und Deutung von Krieg und Frieden, Bd. II, Religion — Geschlechter — Natur und Kultur, hg. v.
Klaus GARBER, Jutta HELD, Friedhelm JiirGENsMEIER, Friedhelm KriiGER u. Ute SzELL, Miinchen
2001, 1111-1131.

7 Mit einem sehr weiten Religionsbegriff arbeitet Clytus GorrwaLp, Neue Musik als spekulative
Theologie. Religion und Avantgarde im 20. Jahrhundert, Stuttgart 2003. Vgl. dazu die Rezension
von Klaus RoHRING in: Musik und Kirche 73, 2003, 399-401.
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und letzte der sechs Sitze heifit »Grofler Dankchoral«. Wihrend der Begriff »Requiem«
dem Katholizismus entstammt, ist der Begriff »Choral« hier protestantisch aufzufassen,
in katholischer Diktion also ein deutsches Kirchenlied und nicht ein gregorianischer Ge-
sang, denn die Gattung des »Dankchorals« ist im deutschen Kirchenlied erheblich pra-
senter als in der Gregorianik. Aber auch dieser Begriff wird nicht eingeldst, da im Text
von Gott nicht die Rede ist. Dafiir lehnt sich die Vertonung deutlich an das Kirchenlied-
Idiom an: Homophon-dreistimmige syllabische Vertonung mit Zielkadenzen an den
Versschliissen. Ab der Verszeile »Kommet zuhauf« wird zudem der Rhythmus des Ne-
ander-Liedes »Lobe den Herrn« iibernommen, ebenso in den folgenden Strophen. Ein
weiteres Idiom der Geistlichen Musik zeigt sich im vorletzten Satz des »Berliner Re-
quiems«, dem »Zweiten Bericht tiber den unbekannten Soldaten unter dem Triumphbo-
gen«. Das orgelbegleitete Rezitativ des Baritons erinnert an den Rezitativstil Bachs, des-
sen Klanglichkeit um 1930 vor allem aus den Passionen bekannt war. Schlieflich ist der
dritte Satz des Werkes mit »Marterl«® {iberschrieben, was Grabschrift meint, aber auch
hier bleiben religiose Texte aus — kein Bibelzitat ziert diese Grabschrift — und musika-
lisch handelt es sich um einen melancholisch gefarbten Boston-Walzer. Die Texte des
»Berliner Requiems« stammen von Bertolt Brecht, der sie gemeinsam mit Weill aus be-
reits vorhandenen Gedichten auswihlte. Der Titel »Requiem« scheint sich darauf zu be-
ziehen, dass hier derjenigen Menschen gedacht wird, die im Ersten Weltkrieg zugrunde
gingen. Gemeinsam mit dem Satz-Titel »Dankchoral« und dem Choral-Idiom lasst sich
eine spottische Kritik an der kriegsbefiirwortenden Haltung der christlichen Religionen
wahrnehmen. Schliefilich ist eine Analogie des Titels »Berliner Requiem« zum
»Deutschen Requiem« von Johannes Brahms (1833-1897) zu erkennen. Brahms hatte in
seinem 1868/69 uraufgefithrten deutschsprachigen Requiem den von Gott gespendeten
Trost fiir die Hinterbliebenen ins Zentrum seines Werkes gestellt und sich von der Vor-
stellung des richenden Gottes, wie sie sich besonders im »Dies irae« des katholischen
Requiems prisentiert, abgewendet. Weill setzt diese Perspektivenverinderung fort, in-
dem er den nun auch von der Religion verlassenen Menschen in seiner bitteren, vom
Krieg gepragten Realitat fokussiert.

Die Neuheit der Konzeption zeigt sich darin, dass politische und religiose Bedenken
die Erstsendung dieses Auftragswerkes der Reichs-Rundfunkgesellschaft monatelang
verzogerten. Die Ursendung am 22. Mai 1929 wurde nur vom Frankfurter Sender ausge-
strahlt, in Berlin war das Werk nicht zu horen und es gab keine weiteren Sendungen. In
einem Kommentar fiir die Zeitschrift »Der deutsche Rundfunk« schreibt Weill am 17.
Mai 1929:

Der Inhalt des Berliner Requiems entspricht unzweifelbaft den Gefiihlen und Anschauun-
gen breitester Bevélkerungsschichten. Es ist der Versuch gemacht worden, das auszudrii-
cken, was der grofistidtische Mensch unserer Zeit zu der Erscheinung des Todes zu sagen
hat. Einige besonders strenge Zensoren des Rundfunks haben geglaubt, das bezweifeln zu
miissen. Diese Einstellung zeugt von einer erschreckenden Unkenntnis der kiinstlerischen
Bediirfnisse jener Schichten, die im Rabmen des Rundfunkpublikums den breitesten Raum
etnnehmen.

Uber die sonderbaren Vorginge hinter den Kulissen dieser Auffiibrung wird vielleicht spi-
ter noch einiges zu sagen sein. Der Gesamteindruck der Auffiihrung mufl ergeben, ob wir
recht gehabt haben mit unserer Bebauptung, dafl es sich hier um ein ernstes unironisches

8 Urspriinglich stand an dieser Stelle eine Hommage an die ermordete Rosa Luxemburg.
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Werk handelt, um eine Art von weltlichem Requiem, um eine Auflerung iiber den Tod in
Form von Gedenktafeln, Grabschriften und Totenliedern®.

Mit diesem Kommentar beschwichtigt Weill auf zweierlet Weise: Zum einen ver-
schweigt er jegliche Kriegskritik, die das Werk zweifellos enthilt, zum anderen dringt er
auch die Verhohnung der kriegsbefiirwortenden Kirchen zuriick, indem er von einem
ernsten, unironischen Werk spricht und den Inhalt auf Auflerungen iiber den Tod redu-
ziert. Durch den zensurartigen Umgang mit dem Werk verirgert, beendete er mit die-
sem Kommentar seine vierjihrige, umfangreiche Mitarbeit an der Zeitschrift.

Ein Schwesterwerk zum »Berliner Requiem« von Kurt Weill ist das »Deutsche Mi-
serere« von Paul Dessau (1894-1979). Er hatte sich ebenso wie Weill eines sozialisti-
schen Engagements mit musikalischer Komposition verschrieben. Sein Werk entstand
zwischen 1944 und 1947 und nimmt Bezug auf den Zweiten Weltkrieg'®. Dessau greift
genau wie Weill im Titel auf einen Begriff aus der Liturgie zuriick, gestaltet ebenso aber
eine liturgie-unabhingige Komposition, genau wie Weill auf Texte von Brecht, die der
Dichter aus bereits Geschaffenem montierte!!. Dessau wollte dezidiert ein Gegenstuck
zum »Deutschen Requiem« von Johannes Brahms schreiben'?. Mit dem Titel »Miserere«
verweist er auf den Psalm 51, der vor allem in der Liturgie der Karwoche eine grofie
Rolle spielt und seit 1500 eine Fiille von Kompositionen hervorgebracht hat"’. Die
Siindhaftigkeit des Menschen, um deren Erlosung in dem Psalm gebittet wird, fokussiert
sich bei Brecht/Dessau auf die deutsche Schuld im Zweiten Weltkrieg.

Von den drei Teilen des Werkes, in dessen umfangreichem Mittelteil 28 Vierzeiler
aus Brechts Kriegsfibel vertont sind, weisen vor allem die beiden Rahmenteile religiose
Elemente auf. Im ersten Teil ist von Deutschland als Mutter die Rede, deren Sohn vom
eigenen Volk getotet worden ist — er mufSte noch sterben, der Sobn des uneinigen Volkes,
lautet der Text. Hier entstehen Assoziationen an die Passion Jesu. Musikalisch unterstri-
chen wird diese Bezugnahme durch eine barock-pathetische Passions-Klanglichkeit, die
an Bach oder Hindel erinnert, ohne doch unzweifelhaft an bestimmten Werken festge-
macht werden zu kénnen. Am Schluss des Werkes, nachdem in den Bildern der Kriegs-
fibel das Leid und die Unsinnigkeit des Krieges eindriicklich geschildert worden ist,
folgt das umgekehrte Bild: Eine Mutter singt von einem Sohn, den sie im Leibe trug, der
nun fiir eine gerechtere Welt sorgen soll. Hier lassen sich Elemente der wethnachtlichen
Botschaft erkennen. Die Mutter wird vom Solo-Alt verkérpert, wie auch Maria in Bachs
Weihnachts-Oratorium. Alles in allem ist Religion in Dessaus »Deutschem Miserere«
aber mit Ausnahme des Titels nur marginal auszumachen. Viel entschiedener ist der mu-
sikalische Agitationsstil Eislers und Weills wahr zu nehmen.

Ganz anders liegt der Fall in einem weiteren Werk mit liturgischen Titeln, der 3.
Symphonie des franzésischen Komponisten Arthur Honegger (1892-1955) aus dem Jah-
re 1945. Den drei Sitzen sind die Titel »Dies irae«, »De profundis clamavi« und »Dona

9 Kurt WeiLL, Musik und Theater. Gesammelte Schriften, Berlin 1990, 289-291. — Jiirgen ScHE-
BERA, Kurt Weill, Leipzig 1988, 109-113, dort auch ein Faksimile des Zeitschriftentextes.

10 Die Urauffithrung fand erst 1966 statt.

11 Und so montierte mir Brecht dieses Deutsche Miserere, Dessau 1958 in einem Gesprich mit
Hans Bunge, zit. nach Gerd RienAcker, Eine Art Deutsches Requiem. Anniherungen zum
»Deutschen Miserere« von Bertolt Brecht und Paul Dessau, in: Die dunkle Last. Musik und Nati-
onalsozialismus, hg. v. Brunhilde SonnTAG, Hans Werner Boresca u. Detlef Gojowy, Kéln 1999,
226. Die Texte Brechts sind dort (S. 228) angegeben.

12 Ebd,, 226.

13 Vgl. Magda Marx-WEBER, Art. »Miserere«, in: MGG?, Sachteil Bd. 6, 1997, 322-325.
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nobis pacem« gegeben. Der Titel des Gesamtwerkes, »Symphonie liturgique«', soll
nach Honegger auf den religiosen Charakter seiner Symphonie hinweisen. Wenn ein
Komponist 1945 ein Werk mit diesen Satziiberschriften konzipiert, dann ldsst das auf
einen deutlichen Bezug zum Ende des Krieges schliefen. Und der Komponist sieht in
diesem Werk eine »Auflehnung des modernen Menschen gegen die Flut der Barbarei
und des Leidens, allerdings ebenso gegen die Dummheit, den Maschinismus und die
Biirokratie. Damit zeigt er eine Tendenz, die Antikriegs-Musiken vielfach anhaftet: Sie
sind zwar aus unmittelbarem Kriegsanlass entstanden, werden aber schon von ihren
Komponisten auf allgemeinere Bedeutungsebenen orientiert, um dem pejorativen Epi-
theton des »Gelegenheitswerkes« zu entgehen.

Der Titel des ersten Satzes stammt eindeutig aus dem Requiem, und hier aus dessen
bedeutendstem Teil, der Sequenz. Bei dem Titel des zweiten Satzes, dem Beginn des 130.
Psalms, handelt es sich ebenfalls um Requiem-Text, und zwar um eine der drei Tractus-
Alternativen®, wie Honegger selbst bestitigt. Der Titel des dritten Satzes »Dona nobis
pacem« stammt dagegen nicht, wie manchmal behauptet wird, aus dem Requiem — dort
heiflt es im Agnus Dei dona eis requiem —, sondern aus dem entsprechenden Teil der
Messe. Der Komponist verzichtet auf die den Titeln zugehorigen gregorianischen Melo-
dien und schafft an deren Stelle eigenes melodisches Material, dem die Titeltexte unter-
legt werden konnen. Der erste Satz, das »Dies irae«, zeichnet ein Bild des Jingsten Ge-
richts in der Tradition der groflen vokalen Requiem-Kompositionen des 19.
Jahrhunderts von Mozart iiber Berlioz bis zu Verdi. Aber auch die anderen beiden Sitze
beginnen, wic der Komponist selbst erldutert, mit der Darstellung der negativen, den
Menschen bedriickenden und den Geist totenden Erscheinungen in der Welt. Am
Schluss der drei Sitze tritt jeweils der Gesang eines Vogels in Erscheinung, nach Honeg-
gers Worten die Botschaft der Taube, der Olivenzweig, das Versprechen auf Frieden, das
sie mitten im grofiten Chaos symbolisiert. Auch das »Dona nobis pacem« beginnt mit
einer langen Darstellung der entfesselten Barbarei. Aber in den Reihen der Opfer wird
ein Aufstand organisiert, der in einem dreimal wiederholten unendlichen Schrei der un-
terdriickten Herzen miindet: Dona nobis pacem. Auch hier kann der Text den Akkord-
blocken unterlegt werden. In die Pausen dieser Schreie tritt jeweils nochmal dumpf das
Motiv der Barbarei hinein. Und dann, so Honegger, wollte ich durch eine lange gesun-
gene Melodie den Wunsch der leidenden Menschheit aunsdriicken, [...] »daf8 man uns von
allem befreiel< und die Vision des innig ersehnten Friedens andeuten. Ich habe mich nicht
festgelegt. Fiir die einen bedeutet dieser Friede die ewige Rube, das himmlische Gliick.
Fiir die anderen ist es das irdische Paradies, das bescheidene Paradies der Schonbeit, des
bescheidenen Gliicks, nach dem alle Menschen streben: >So kénnte das Leben sein!< Die
Wolken iffnen sich, und im Glanz der aufgehenden Sonne singt der Vogel zum letzten-
mal. Auf diese Weise schwebt der Vogel des Friedens iiber der Sinfonie wie einst die Frie-
denstaube iiber der Unendlichkeit der Meere [...]".

Auch Paul Hindemith (1895-1963) griff auf einen liturgischen Titel zuriick, als er
sich am Ende des Zweiten Weltkrieges entschloss, ein Werk im Gedenken an dessen
Opfer zu komponieren. Er nannte sein Werk »Requiem >For those we love«. Als Text
verwendete er eine Dichtung des Amerikaners Walt Whitman, der darin der Ermordung
Abraham Lincolns 1865 gedenkt. Diese Dichtung aus der Kulturgeschichte Amerikas

14 So lautet das Werk auf der Partitur der Edition Salabert.

15 Vgl. Paul-Gerhard No#L, Lateinische Kirchenmusiktexte, Kassel 1996.

16 Alle Zitate dieses Abschnitts entstammen: Willy TappoLeT, Arthur Honegger, Ziirich 1954,
204-211.
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schien Hindemith angemessen, der nach seiner Emigration 1940 in den USA Aufnahme
fand und besonders auch als Lehrer an der Yale University zu hoher Achtung gelangte.
Im groflen Chor in der Mitte (Nr. 7) erscheint ein Loblied auf Amerika, hier mit den
Worten Manhattan und Ohio deutlich gekennzeichnet, musikalisch in einer Fuge ge-
setzt, die vielleicht das alte Europa als Pendant reprisentiert. Natureindriicke symboli-
sieren durch das gesamte Werk hindurch den Tod: das Abendlied des Vogels, der bli-
hende Flieder, der versinkende Stern. Der Ich-Erzihler spricht diese Symbole als
Kameraden an und versteht auch den Tod selbst in dieser Weise. Nur kurz wird der
Krieg selbst in seiner Verderbnis erwihnt (Nr. 10), mit der Aussage, dass nicht die Ge-
fallenen leiden, sondern die Zurtickgebliebenen: Miitter, Weiber, Kinder. Hier tritt die
Musik fiir kurze Zeit aus ihrer insgesamt lyrisch-melancholisch Grundhaltung heraus,
und eine militdrische Fanfare findet Verwendung. Der Titel »Requiem« dient ohne reli-
giosen Bezug lediglich als Hinweis fiir einen Trauer- und Trostgesang.

Liturgische Form: Brittens »War Requiem«

Die wohl bekannteste Antikriegskomposition mit liturgischem Titel ist das »War Re-
quiem« von Benjamin Britten (1913-1976). Das Werk wurde fiir die Einweihungsfeier-
lichkeiten der wiedererrichteten Kathedrale von Coventry komponiert und kam am 30.
Mai 1962 dort im Rahmen eines mehrtigigen Kunstfestivals zur Auffihrung!”. Die Ka-
thedrale war im Zweiten Weltkrieg von deutschen Fliegerbomben zerstort worden; der
Angriff geschah in der Nacht des 14. November 1940 und war einer der ersten auf zivile
Ziele. Brittens Werk benutzt im Gegensatz zu den bisher genannten Kompositionen
nicht nur liturgische Titel, sondern den gesamten liturgischen Requiem-Text, und ver-
kntipft ihn mit Gedichten von Wilfred Owen (1893-1918). Der junge englische Dichter
hatte am Ersten Weltkrieg teilgenommen und war in den letzten Kriegstagen gefallen.
Er brachte in zahlreichen Gedichten die Sinnlosigkeit und Niedertracht dieses Krieges
zum Ausdruck, filhrte Anklage fiir die geopferte Jugend und die ungelebten Jahre.
Schon die Konfrontation des Requiem-Textes mit diesen Gedichten bringt eine Fiille
von Gedanken und Ideen hervor. Die liturgischen Aussagen werden durch die drasti-
schen Texte aus dem Krieg kritisch hinterfragt, ironisiert und beiflend konterkariert.
Am Schluss tritt aber doch auf ergreifende Weise die Idee der Versdhnung in Erschei-
nung, und hier kommen auch die beiden Textebenen zueinander. Auf das liturgische
»Libera me«, das die Bitte um Befreiung vom Fegefeuer thematisiert, versetzt das Owen-
sche Gedicht »Strange meeting« in die Unterwelt, wo sich zwei Soldaten begegnen, die
abermals die Sinnlosigkeit des Sterbens beklagen. »Durch meine Frohlichkeit hatte man-
cher gelacht« erwigt einer der beiden. Und am Schluss bekennt er: I am the ennemy you
killed, ma friend. I knew you in this dark; for so you frowned yesterday through me as
you jabbed and killed. I parried; but my hands were loath and cold'®. In das folgende
»Let us sleep now« der beiden klingt das »In paradisum« des Knabenchors hinein.
Britten hat die verschiedenen Textebenen des Werkes unterschiedlichen Klangkor-
pern zugeordnet. Den liturgischen Requiem-Text trigt der erste Klangkorper vor, der

17 Als weiteres Auftragswerk kam zu diesem Anlass Michael Tippetts Oper »King Priam« zur
Urauffihrung,

18 Ubersetzung: »Ich bin der Feind, den du getdtet hast, mein Freund. Ich erkannte dich in dieser
Dunkelheit, denn mit jenem finsteren Blick durchbohrtest du mich auch gestern, als Du zustiefit
und totetest. Ich parierte, aber meine Hinde waren unwillig und kalt.«
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vom groflen Chor, vom groflen Orchester und vom Solo-Sopran gebildet wird. Diejeni-
gen liturgischen Teile, die die Gedanken an Hoffnung auf Erlésung und an das Ewige
Leben enthalten, reprisentiert der zweistimmige Knabenchor mit der Orgel. Dieser
Klangkorper mit dem traditionell englischen Knabenchor tritt im Introitus, im Offerto-
rium und im Libera me in Erscheinung. Den dritten Klangkorper, die Owen-Texte vor-
tragend, bildet ein 12-képfiges Kammerorchester mit Tenor- und Bariton-Solist. Die
drei Klangkorper sollen rdumlich voneinander getrennt aufgestellt sein, der Knabenchor
méglichst in weiter Entfernung bei der Orgel. In dem Ubergang vom »Strange meeting«
zu »In paradisum« treten erstmalig alle drei Klangkorper gemeinsam auf, auch dies ein
Zeichen der Versohnung, hier mit der Verbindung von liturgischer und literarischer In-
haltlichkeit. Bei der Urauffithrung sollten die drei Solisten aus drei verschiedenen, am
Krieg beteiligten Nationen stammen. Den Tenor-Part iibernahm natiirlich der mit Brit-
ten eng befreundete grofie englische Tenor Peter Pears, die Bariton-Partie sang Dietrich
Fischer-Dieskau. Fiir den Sopran-Part war die russische Sopranistin Galina Vish-
nevskaya vorgesehen. Allein sie erhielt, auf der Hohe des Kalten Krieges, keine Ausrei-
segenchmigung. Erst bei der Erst-Einspielung des Werkes konnte sie im Januar 1963
mitwirken.

Gegeniiber Brittens »War Requiem«, das seine Besonderheit vor allem aus der Text-
kombination von liturgischem Requiem und Antikriegs-Lyrik gewinnt, sind zwei ande-
re liturgische Werke mit Friedensthematik ginzlich unbekannt geblieben, Rudolf Men-
gelbergs (1892-1959) »Missa pro pace« von 1939 und Alfredo Casellas (1893-1947)
»Missa solemnis pro pace« von 1944. In beiden Fillen wird hier lediglich der liturgische
Messtext vertont.

Biblische Texte: Frank Martin und Ralph Vaughan Williams

Benjamin Britten benutzte religidse Texte vor allem, um daran die Gegenstzlichkeit der
Owenschen Perspektive herauszuarbeiten. Mit diesem Antagonismus soll die Verderb-
nis des Krieges deutlich werden, aber auch die Grenzen des katholischen Todesver-
standnisses in dieser Situation. Uber weite Strecken liefert der liturgische Text also einen
negativen Hintergrund. Ganz anders dagegen geht Frank Martin (1890-1974) in seinem
Oratorio breve »In terra pax« vor, das innerhalb der Antikriegs-Musik des 20. Jahrhun-
derts der Religion die bedeutendste Rolle zuweist, weshalb es hier ausfiihrlich beriick-
sichtigt werden soll.

Die Geschichte des Werkes begann, als die alliierten Truppenverbinde am 6. Juni
1944 in der Normandie gelandet waren, schnell nach Osten vordrangen, und das Ende
des Zweiten Weltkrieges heranzunahen schien. Um das ersehnte Ende der Feindselig-
keiten gebiihrend zu wiirdigen, entschloss sich Radio Gentf, eine entsprechende Kompo-
sition zu veranlassen. Dessen Direktor René Dovaz erteilte den Kompositionsauftrag
Anfang Juli 1944, also kurz nach der Landung der Alliierten, an Frank Martin. Beset-
zung und Dauer des etwa 45-miniitigen Werkes waren vorgegeben. Entgegen dem Text-
Vorschlag von Dovaz, der einen Entwurf einer Genfer Schriftstellerin beigefiigt hatte,
entschied sich Martin fiir die Bibel als Textquelle und gestaltete die Textkompilation in-
nerhalb von fiinf Tagen. An einigen Stellen, in denen die Gegenwart des Zweiten Welt-
krieges gemeint sein soll, hat Martin den biblischen Text der aktuellen Situation ange-
passt: Wo die Bibel von Triimmern Jerusalems spricht, setzt er die Stadt (Ruines de nos
cités, Nr. 6), anstelle von Heil unseres Gottes erscheint Frieden und Heil (la paix de notre
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Dien, Nr. 6) und fiir Zeit der Knechtschaft steht Zeit des Krieges (son temps de guerre,
Nr. 7). In der franzésischen Version' unterstreicht Martin durch eine Textverinderung
den Gedanken der Vergebung: Aus dem Bibeltext Heureux les misericordienx, car ils
obtiendront misericorde wird im Oratorium Heureux ceux qui pardonnent, car il lenr
sera pardonné®. Die Komposition hat nach Martins Konzeption vier Teile und gliedert

sich in insgesamt elf Nummern:

Frank Martin: Oratorio breve »In terra pax« — inhaltlicher Aufban

Erster Teil Krieg als Zorn Gottes
Nr. 1 Die vier apokalyptischen Reiter Apokalypse 6,
Bariton / Chor Dem ward gegeben die Macht, allen Frieden der Welt | 1-5,7-8,12-17
zu vernichten, auf dafl alle Menschen sich titen unter-
einander
Nr. 2 Gottverlassenheit Psalm 22, 2-3
Chor Mein Gott, mein Gott, warum hast Du mich verlassen?
Nr. 3 Die Strafe des Herrn Jesaja 1, 4-5;
Bass solo — Chor Er wird das Land zerstoren und vernichten, er wird |13, 9-11,13

vertilgen die Siinder der Welt

Bariton / Sopran /
Tenor

Nr. 4 Anrufung Gottes Psalm 88, 24,
Tenor / Alt / Chor | Des Nachts erfleh’ ich Deine Hiilf’, und friih am Tag |67, 11, 12, 14,
schrei ich zu Dir. 15
Psalm 22, 2
Zweiter Teil Befreiung — Neue Hoffnung
Nr.5 Bitte um Vergebung Jesaja 21, 11-12
Tenor / Chor Befreie mich von des Blutes Schuld! Psalm 51, 3, 6,
9, 14, 16
Nr. 6 Vision des neuen Lichts Jesaja 8, 23; 9,
Denn unser Gott wird trosten die Vilker; und #berall | 1; 52, 7-10

auf der leidenden Erde wird aufersteb’n Frieden und
Heil.

Nr.7

Chor / Sopran /
Alt/ Tenor / Bari-
ton / Bass

Trost und Freude ob der Ankunft Jesu

...und kiindet allen laut, dass die Zeit des Krieges ist
erfiillt,

...ein Sobn ist uns geschenkt. Und er wird genannt Frie-
densfiirst der Welt!

Jesaja 40, 1-8;
51,.17; 52,/1=2;
95

Psalm 100

19 Martin hat fiir die franzosische und deutsche Sprache je eigene Rhythmisierungen geschaffen,
so dass das Werk in beiden Sprache gleichberechtigt aufgefiihrt werden kann. Die Originalversion
ist aber die franzosische, denn die Textauswahl entstammt einer franzdsischen Bibelausgabe (La
Sainte Bible, traduite [...] par Louis Segond, Ausgabe vor 1944, evtl. auch »Version d’Osterwalds,
1890) und das Werk war fiir eine franzésisch-sprachige Rundfunkstation konzipiert.

20 Im deutschen Text bleibt der Begriff »Barmherzigkeit« stehen und wird nicht durch »Verge-
bung« ersetzt.
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Dritter Teil Die Botschaft Jesu
Nr. 8 Jesus trigt der Menschen Schuld Jesaja 42, 1-3;
Al ...er ist verwundet fiir uns're Siinde, zerschlagen fiir | 52, 13-15; 53,
uns’re Schuld 15,78
Nr. 9 Aufforderung zur Feindesliebe Matthius 5, 4,
Tenor Vater vergib ihnen, denn ste wissen nicht, was sie tun. ;3 93:4’ Lukas
Nr. 10 Vater unser Matthius 6, 9-
Chor ...sondern erlose uns von dem Ubel. 13
Vierter Teil Zukunft
Nr. 11 Der neue Himmel Apokalypse 21,
Soli / Chor Und er wird trocknen die Trinen ibrer Augen, und der | 1-5 4,8, 115 7,
Tod wird nicht mehr sein, und es wird nicht mebr sein | 14, 16, 17 und
weder Leid, noch Schmerz, noch Klage. Denn alles, was Jesaja 6,3
da war, ist vergangen.

Das Werk wurde im Mirz 1945 unter der Leitung von Ernest Ansermet eingespielt und
am 7. Mai 1945 um 9 Uhr abends von Radio Genf gesendet, am folgenden Tag von der
BBC und spiter auch in Frankreich. Die erste 6ffentliche Auffithrung fand am 31. Mai
1945 in Genf statt.

Martin hat die ideelle Grundaussage seines Werkes in einem Vortrag zusammenge-
fasst, den er anlisslich der Basler Auffilhrung von »In terra pax« am 2. Mai 1946 hielt.
Darin heif3t es:

Ich glaube nicht, dass ich, wibrend ich dieses Oratorium komponierte, jemals irgendwelche
Hlusionen iiber die Art des Friedens hatte, der dem Ende des Krieges folgen wiirde. Aber
dieser Mangel an Illusion konnte mich nicht an dem Versuch hindern, den Ubergang von
tiefster Verzweiflung zur Hoffnung auf eine lenchtendere Zukunft auszudriicken. Und das
bedeuntete dann, dass ich den Worten Christi die absolute Forderung nach Vergebung — wie
sie in seiner Lebre enthalten ist — aussage, obne die ein wirklicher Friede unfassbar ist. Aber
diese Forderung ist so hoch, dass ibre allgemeine Verwirklichung auf Erden obne das Wun-
der einer vollstindigen Umwandlung des menschlichen Denkens und Fiiblens nicht vor-
stellbar ist. So kann fiir uns ein wabrer Friede nur eine Hoffnung, eine Bestimmung, ein
Glaube sein, eine Briicke, die in eine unsichere Zukunft geschlagen wird, eine Zukunft, die
wir uns aber schon vorstellen miissen, wenn wir auch an ihre materielle und irdische Ver-
wirklichung nicht glauben konnen.[...] Es ist, wenn man so will, ein Werk fiir eine be-
stimmte Gelegenbeit. Ich selbst habe es nie als ein solches betrachtet: die Probleme, die
Krieg und Frieden aufwerfen, sind ewig. Es gibt nicht nur militirische Kriege, und ist Frie-
de nicht eine stindige Sebnsucht unserer Seelen??!

21 Zuerst erschienen in den Mitteilungen Basler Kammerorchester Nr. 15, 29. April 1946. Wieder
abgedruckt in: A propos de. Commentaires de Frank Martin sur ses ceuvres, publiés par Maria
MarTIN, Neuchitel 1984, frz. 65-67, dt. gekiirzt 1931,
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Wie Martin ausfiihrt, liegt fiir ihn der zentrale Gedanke des Werkes in der Idee der Ver-
gebung. Man muss sich vor Augen halten, dass er diesen Gedanken ersann, als sich der
Zweite Weltkrieg in seiner furchtbarsten Phase befand. Dieser zentrale Gedanke ist dem
Abschnitt Nr. 9 vorbehalten. Martin erreicht hier mit den einfachsten Mitteln eine fes-
selnde Wirkung und einen groflen Reichtum an Bedeutungen. Der Singer rezitiert die
Worte auf natiirliche Weise. Dabei entwickelt sich die Tonhdhe, unterstiitzt durch die
Streicherbegleitung, in kleinsten Tonschritten immer weiter nach oben. Die kleinen
Tonschritte signalisieren das langsame Schreiten in eine unsichere Zukunft, den man-
gelnden Glauben an eine irdische Verwirklichung. Im Anwachsen, sowohl in der Ton-
hohe als auch in der Lautstirke lasst sich der Ubergang zur Hoffnung auf eine leuchten-
dere Zukunft wahrnehmen: Vom Ausgangspunkt der Leidtragenden gelangt man zur
zentralen Botschaft der Feindesliebe und der Vergebung.

Jede Orchesterphrase beginnt und endet mit einem Quint-Oktav-Klang. Die Ober-
stimmen setzen sich dazwischen in parallelen Quint-Quart-Klingen fort, der Bass
schreitet abwirts und bringt Dissonanzen. In dieser Weise wurde komponiert, als um
das Jahr 1200 die frithe Mehrstimmigkeit entstand und das abendlindische Komponie-
ren seinen Ausgang nahm. In dieser mittelalterlichen Technik kann man einen Finger-
zeig sehen, sich zu den Urspriingen zuriickzuwenden und in jene ungewisse Zukunft
voranzuschreiten, neu zu beginnen und zu vergessen was war. Mit der gleichen Or-
chesterphrase hatte Martin das Oratorium begonnen. Dann sprach der Text von den
Siegeln, die das Lamm bricht, womit das Unheil der Feindseligkeit seinen Ausgang
nimmt. Und noch einmal bringt Martin eine Erinnerung an diese Orchesterphrase,
nimlich im Schlusssatz bei den Worten Und er wird trocknen die Trinen ibrer Augen,
und der Tod wird nicht mebr sein, und es wird nicht mebr sein weder Leid, noch
Schmerz, noch Klage. Denn alles was war, ist vergangen®. Die Atmosphire archaischer
Reinheit verleiht der Ausgangsstimmung, zu der mit der Feindesliebe zuriickgekehrt
werden muss, eine Aura von Ewigkeitswert jenseits aller kurzlebigen Uberzeugungen.

Noch ein weiterer Bedeutungstriger lisst sich in dieser Phrase wahrnehmen: Im
Grundmotiv, dem schrittweisen Aufstieg mit dem Rhythmus Halbe-Viertel-Viertel-
Halbe, scheint der Bach-Choral »Es ist genug«® hindurch, der genauso beginnt. Jeweils
wird ein Tetrachord mit dem gleichen Rhythmus ausgeschritten, bei Bach eine iibermi-
Rige Quarte, bei Martin eine verminderte. Aber das Zitat ist wahrnehmbar, und im Zu-
sammenhang von Kriegsende und Neubeginn erscheint der Text Es ist genug mehr als
naheliegend.

Fiir den gleichen Anlass, das Kriegsende, wurde ein weiterer Kompositionsauftrag
von einer Rundfunkanstalt vergeben: Die BBC beauftragte den Englinder Ralph Vaug-
han Williams (1872-1958). Er schuf ein fiinfzehnminiitiges Werk fiir Sopran, Sprecher,
Chor und Orchester mit dem Titel »A Song of Thanksgiving«. Das Werk wurde bereits
am 5. November 1944 fiir eine zukiinftige Ausstrahlung aufgenommen. Die Erstsen-
dung fand im Rahmen einer speziellen Dankesfeier am Sonntagmorgen des 13. Mai 1945
statt. Als Textgrundlage sind Bibelstellen kombiniert, in die an zwei Stellen Worte engli-
scher Schriftsteller integriert sind. Aus der Bibel entstammt der »Gesang der Drei Jiing-

22" PartitGr, 171,

23 Schlusschoral der Kantate BWV 60 »O Ewigkeit, du Donnerwort«. Dieser Choral spielt eine
zentrale Rolle in Alban Bergs 1935 entstandenem Violinkonzert, das im Zusammenhang mit dem
Tod von Manon Gropius steht, der kindergelihmten Tochter von Alma Mahler-Werfel und Wal-
ter Gropius. Bernd Alois Zimmermann verwendete den gleichen Choral 1972 in seiner
»Ekklesiastischen Aktion »,Ich wandte mich und sah an alles Unrecht, das geschah unter der Son-
ne« am Schluss.
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linge im Feuerofen«?* und Passagen aus Jesaja®®, als Englinder wurden William Shakes-
peare und Rudyard Kipling herangezogen. Shakespeare wird mit einem Ausspruch
Heinrichs V. nach der siegreichen Schlacht von Agincourt (1415) in der Normandie zi-
tiert, wobei die Parallele zur historischen Situation von 1944/45 ins Auge fillt. Nur
Gottes Arm sei der Sieg zuzuschreiben, so lisst Shakespeare den englischen Konig aus-
rufen?. Am Schluss des Werkes erklingt die folgende Kompilation von Worten
Rudyard Kiplings und einem Jesaja-Zitat: Land of our birth, our faith, our pride, for
whose dear sake our fathers died; o motherland we pledge to thee, head, heart, and hand
through the years to be¥ . The Lord shall be thine everlasting light, and the days of thy
mourning shall be ended?.

Vaughan Williams feiert patriotisch den Sieg Englands. Die Komposition — bis 1952
»Thanksgiving for Victory« betitelt?” — steht in der Tradition der hymnischen Werke
Hindels fiir Siege und Friedensfeiern der englischen Nation. Bekannte Beispiele sind
etwa das Utrechter und das Dettinger Te Deum. Idee und Stil finden sich auch in vielen
Oratorien Hindels wieder. Der hymnische Charakter wird hervorgerufen durch ent-
sprechend gesetzte Blechbliserfanfaren, durch den Einsatz der grofien Orgel und des
grofien Chores. Auch die Heranziehung von Knabenstimmen ist eine typisch englische
Tradition und weist ebenfalls auf Hindel und dartiber hinaus zuriick. Dem ewigen Gott
wird gedankt und das Vaterland gefeiert — bei den grofien Opfern seines Volkes eine
verstindliche Aussage. Der Frieden ist an die eigene militirische Uberlegenheit gebun-
den, die mit Gottes Hilfe den Widersacher niederzwingt.

Gegeniiber dem Englinder schligt der Schweizer Frank Martin einen anderen Ton
an. Sein Oratorium endet nicht im Jubelgeschrei, sondern im pianissimo, und das Tem-
po erfihrt im Schlussteil eine fortwihrende Beruhigung. Er hat eigene Auffassungen,
wie Frieden sich in Zukunft gestalten kann, und bringt diese in seinem Werk zum Aus-
druck. Er begleitet politische und gesellschaftliche Prozesse kritisch und offeriert eigene
Lasungsvorschlige. So unterscheidet sich dieses Oratorium im Entwurf einer Friedens-
utopie von anderen Kompositionen, die als musikalische Reaktionen auf den Zweiten
Weltkrieg entstanden sind. Rudolf Mauersberger (1889-1971) schrieb mit »Wie liegt die
Stadt so wiist« eine ergreifende Klage-Motette — verstindlich, vor dem Anblick des zer-
storten Dresdens. Benjamin Brittens »War Requiem« ist eine reine Anklage des Krieges,
lediglich am Schluss erscheint die Versohnung von deutschem und englischem Soldat im
Jenseits.

Gebetshaltung: Karl Amadeus Hartmann und Arnold Schénberg

Gesellschaftliche Prozesse kritisch zu begleiten und musikalisch zu kommentieren war
auch die Absicht des Komponisten Karl Amadeus Hartmann (1905-1963), zumal in der
Zeit des Nationalsozialismus, in der er sich aus dem &ffentlichen Musikleben in die in-
nere Emigration zuriickzog und Werke fiir die Schublade bzw. fiir auslindische Auffiih-

24 Daniel 3, 52, 53, 55, 89.

25 Jesaja 61, 1-3; 62, 10-12; 61, 4; 60, 18, 20.

26 William Shakespeare, Henry V., Act 4, Scene 8.

27 Rudyard Kipling, Puck of Pook’s Hill.

28 Jesaja 60, 20.

29 Vgl. Michael Kennepy, The Works of Ralph Vaughan Williams. Second Edition. Oxford 1992,
348f.
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rungen schuf. Hierzu gehort die Kantate »Friede Anno 48« aus dem Jahre 1936°. Der
Titel weist auf den Westfilischen Frieden von 1648 hin, und entsprechend sind Texte
von Andreas Gryphius vertont. Im Empfinden des barocken Menschen kann es eine
Thematisierung des Krieges ohne Gott nicht geben; entsprechend kommen in diesen
sechs Texten immer wieder religiose Aspekte zur Sprache. Am Schluss, nachdem die
Verderbnis des Krieges in verschiedenen Facetten zu Gehor gebracht wurde, erscheint
die Bitte um Frieden. Hartmann erzeugt hier die Atmosphire des Gebetes, hervorgeru-
fen durch den Rezitationsstil des chorischen Psalmodierens, in den der Solo-Sopran ein
individuelles Gebet hineinsingt.

Wenn hier nach der Rolle der Religion in dieser Musik gefragt wurde, so war mit
Religion bisher ausschlieflich die christliche gemeint, da sich die Ausfiihrungen auf die
europdisch-nordamerikanische Sphire beziehen, wo diese Religion im Zentrum steht.
Aber dort, wo es sich um die parallel zum Zweiten Weltkrieg vollziehende Judenver-
nichtung handelt, die zweifellos auch als Krieg aufgefasst werden kann, treten Elemente
der jiidischen Religion in Erscheinung. Und es ist ein jiidisches Gebet, das in Arnold
Schonbergs (1874-1951) bekannter Kantate »Ein Uberlebender aus Warschau« von 1947
die entscheidende Funktion ausiibt und der Aussage des Werkes die Richtung weist.
Das Werk ist streng zweiteilig angelegt. Im ersten Teil berichtet ein Uberlebender des
Warschauer Ghettos in englischer Sprache iiber die dortigen Geschehnisse. Am Anfang
wird schon auf den grandiosen Moment hingewiesen, als alle das alte Gebet zu singen
begannen, auf das sie so lange Zeit verzichtet hatten. Anschliefend werden die Maf-
nahmen der Deutschen berichtet, die Juden zu vernichten. Nachdem die Juden geschla-
gen worden sind, befichlt der deutsche Feldwebel in deutscher Sprache mit deutlich
Berlinerischem Akzent, dass die noch lebenden Juden abzihlen sollen, damit er wisse,
wie viel er zur Gaskammer abliefere. Aus dem immer schneller werdenden Abzihlen
entwickelt sich plétzlich das jiidische Gebet »Schma Israel«. Dieses traditionell jiidische
Gebet hat jeder Jude morgens und abends zu beten, ferner wird es in der Todesstunde
gebetet. Der Gegensatz dieses Gebetes zum Vorherigen wird von Schénberg aufs deut-
lichste herausgearbeitet: Sofort wahrnehmbar wird die Hebriische Sprache gegen Eng-
lisch und Deutsch und der kollektive Mannerchor gegen den Einzelgesang. Auf tieferer
kompositorischer Ebene arbeitet Schonberg im Gebet mit strenger Zwolftonigkeit, wih-
rend der erste Teil viel weniger deutlich strukturiert ist. Das Gebet erscheint somit als
etwas streng geordnetes, demgegeniiber die Darstellung der deutschen Judenvernichtung
unordentlich einhergeht. Insgesamt reprisentiert das gemeinsam gesungene Gebet die
Wiirde, die Zusammengehérigkeit und den Lebensmut der Juden. In diesem Gebet zei-
gen sie ein Stiick pazifistischen Widerstand. Thre durch einen aktiv ausgefithrten Glau-
ben freigesetzte geistige Kraft erweist sich wirkungsvoller als die Watfengewalt einer
militarischen Macht.

30 Zur Entstehungsgeschichte vgl. Andrew D. McCreDIE, Karl Amadeus Hartmann. Sein Leben
und Werk, Wilhelmshaven 1980, 46f. Hartmann hat das Werk selbst nicht veréffentlicht, fiir ver-
nichtet erklirt und 1955 in einer gekiirzten Umarbeitung als Lamento fiir Sopran und Klavier he-
rausgegeben. Das urspriingliche Werk wurde posthum wiederentdeckt und 1968 verdffentlicht.
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Schluss: Zur Relevanz der Religion in der Antikriegs-Musik
des 20. Jahrhunderts

Die hier skizzierten Werke zeigen auf, wie vielfaltig die Rolle der Religion in Komposi-
tionen ausgeprigt ist, die die beiden Weltkriege musikalisch kommentieren. Einerseits
werden apokalyptische Visionen zur Darstellung des Krieges und seinen verheerenden
Auswirkungen verwendet. Des Weiteren spielt die Trauer um den kriegsbedingten
Verlust von Menschen eine grofie Rolle. Aber dartiber hinaus ist noch entschieden ein-
dringlicher die letztliche Wiedererreichung des Friedens zum Ausdruck gebracht. Hau-
fig tritt hier die Idee der Versohnung in den Mittelpunkt, bei Honegger mit der Frie-
denstaube, bei Martin mit der Feindesliebe und bei Britten mit der jenseitigen
Versohnung. Ein weiterer Weg, den Kriegszustand zu verlassen, ist das Gebet.

Das Gewicht der Religion im gesamten Spektrum der Antikriegs-Musik um die bei-
den Weltkriege herum zeigt sich konturenreicher, wenn auch diejenigen Werke erkenn-
bar sind, in denen Religion kaum oder gar nicht auszumachen ist. Zu nennen wire die
»Leningrader Symphonie« von Dmitri Schostakowitsch (1906-1975) aus dem Jahre
1941, entstanden zu Beginn der deutschen Belagerung®'. Sie bringt mit den grofiten
symphonischen Mitteln die Brutalitit der deutsche Invasion zum Ausdruck. Die positi-
ve Gegenwelt, die in den religids determinierten Kompositionen Versohnung und Gebet
eingenommen hatte, iibernimmt hier die Darstellung der Schénheiten des heimatlichen
Russlands. Ganz auf die Darstellung einer Gegenwelt verzichtet Krzysztof Penderecki
(geb. 1933) in seinem Instrumentalwerk »Threnos — Den Opfern von Hiroshima«. Es
bildet ausschlieflich Krieg und Klage ab: den Atombombenabwurf auf Hiroshima. Al-
lerdings griff Penderecki, der polnische Katholik, spiter, als er mit seinem »Polnischen
Requiem« ein grofles Werk zur Shoah komponierte, entschieden auf religiése Thematik
zuriick. Luigi Nono (1924-1990), der der KPI nahestehende italienische Komponist,
verwendete anstatt religioser Texte Briefzitate der von faschistischer Gewalt Betroffe-
nen. In seiner Kantate »Il canto sospeso« von 1956 vertonte er Abschiedsbriefe zum To-
de verurteilter antifaschistischer Widerstandskimpfer. Aber der Tenor der getroffenen
Aussagen tritt in religiose Nihe: Sie sterben in Frieden fiir eine gerechte Sache.

Wie deutlich wurde, werden in der tiberwiegenden Mehrzahl der »Antikriegs-
Musik« des 20. Jahrhunderts religiose Motive zur Darstellung herangezogen. Und es
kann nicht entschieden genug hervorgehoben werden, dass religiose Elemente in dieser
Musik in einem erheblich grofleren Anteil prisent sind als in der Musik der Epoche all-
gemein. Fir religiés geprigte Komponisten lisst sich dieser Riickgriff nachvollziehen.
So ist es nicht verwunderlich, dass der tiefgliubige franzosische Komponist Olivier
Messiaen (1908-1992) auf religiose Gehalte zuriickgriff, als er 1940/41 in deutscher
Kriegsgefangenschaft sein »Quartett fiir das Ende der Zeit« schrieb®. Fast sein gesamtes
kompositorisches (Buvre ist religis determiniert. Aber es sind keineswegs nur Kompo-
nisten, die dem Glauben nahestehen, die hier auf religidse Inhalte zugreifen. Auch sol-
che, die sich dem Sozialismus verschrieben haben und der Religion entsprechend fern

31 Vgl. Stefan HanueioE, Kimpfe gegen die Macht des Bosen. Zu Zimmermanns »Ekklesiasti-
scher Aktion« und Schostakowitschs 7. Symphonie, in: Osnabriicker Jahrbuch Frieden und Wis-
senschaft 10, 2003, 105-113.

32 Vgl. hierzu Stefan HaNHEIDE, Das »Junge Frankreich« und die Utopie des Friedens — Kompo-
sitionen nach der Kriegsniederlage 1940: André Jolivets »Les Trois Complaintes du Soldat« und
Olivier Messiaens »Quatuor pour la Fin du Temps«, in: Osnabriicker Jahrbuch Frieden und Wis-
senschaft 7, 2000, 113-126.
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standen, wandten sich hierbei religiosen Momenten vielfach zu, wie etwa Karl Amadeus
Hartmann. Selbst dezidiert sozialistische Atheisten wie Weill und Dessau kehren davon
immerhin nicht vollstindig ab, auch wenn sie primir eine Kritik an den kriegsbefiir-
wortenden Kirchen im Auge haben. Allerdings spielt fiir die Ausprigung und Intensitit
des Religiosen in diesen Werken die Nahe oder Ferne des Komponisten zur Religion in
der Regel eine gewisse Rolle.

Die Antikriegsthematik — Kriegs-Griuel sowie Kriegs-Trauer, ebenso die Bitte um
Frieden und der Appell zur Versé%mung — scheint eine Affinitit zu religiosen Bildern,
Geschichten, Ritualen und Werte zu haben, wenn sie im musikalischen Werk Gestalt
gewinnt. Musik scheint Religion hier aus bestimmten Griinden in gewisser Weise anzu-
ziehen.

Ein erster Grund diirfte in der Tradition liegen: Trauerarbeit, Wertvermittlung und
Gebet hat sich seit dem Gregorianischen Choral des Mittelalters immer wieder und ver-
breitet in der Musik ereignet. Seit der Renaissance finden sich Requiem-Kompositionen
in grofler Zahl, man denke nur an die »Musikalischen Exequien« (1636) von Heinrich
Schiitz (1585-1672), an Johann Sebastian Bachs (1685-1750) » Actus tragicus« (1707) und
vor allem an die Requiem-Kompositionen von Mozart, Berlioz, Verdi und Fauré, nicht
zuletzt an Brahms’ »Deutsches Requiem«. Hieran schlieflen sich, wie ausgefiihrt, viele
Antikriegs-Kompositionen an. Weitere religiose Inhalte und Werte — Leid tragen und
erlost werden, Menschwerdung usw. — kommen im musikalischen Werk zum Ausdruck,
in Messen und Motetten ebenso wie in Kantaten und Oratorien.

Ein zweiter Grund kommt der Allgemeingiiltigkeit zu: Es war seit jeher das Bestre-
ben des musikalisch Schépferischen, zweckungebunden und iiberzeitlich giiltige Werke
zu schaffen, in bewusster Abgrenzung von den sogenannten Gelegenheitswerken. Zwar
sind viele Requiem-Kompositionen fiir den Tod bestimmter Personen vertont worden:
Schiitz schrieb fir den Firsten von Reuf}, Bach fiir ein Familienmitglied, Verdi fiir den
von ihm verehrten Dichter Manzoni, Brahms’ Requiem wird in Verbindung mit dem
Tod seiner Mutter und Robert Schumanns gebracht. Aber indem die Texte — allein — all-
gemeine christliche Inhalte aussagen und von jeglicher Personengebundenheit Abstand
nehmen, prisentieren sich die Werke als ungebunden und allgemeingiiltig. Auch Hindel
vertonte in seinen Oratorien lediglich die Geschichte von Personen aus dem Alten Tes-
tament: Judas Maccabius, Saul, Samson, Solomon, Jephta, Joshua, Belshazzar, Susanna,
Theodora. Zwar hérte jeder Englinder darin die Heldenhaftigkeit des eigenen Landes,
aber unabhingig davon kénnen sie bis heute als grofle Oratorien aufgefiihrt werden.
Auch Frank Martin sah sich veranlasst, in dem oben zitierten Kommentar die Allge-
meingiiltigkeit seines so situationsbezogenen Werkes hervorzuheben. Und tatsichlich
tragen die von Weill und Dessau herangezogenen Brecht-Texte ihre Zeit in erheblich
groflerem Mafle mit sich, wihrend Frank Martin eine Botschaft leistet, die auch fiir ge-
genwartige Konflikte Giiltigkeit haben kann. Der Riickgriff und die bewusste Zentrie-
rung auf religiése Elemente leistet diese Distanzierung von zeitlicher Gebundenheit und
fordert die Allgemeingiiltigkeit der zum Ausdruck gebrachten Werte.
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EDGAR LEIN

Die Darstellung des Krieges im Werk von Otto Dix!

Ich mufite auch erleben, wie neben mir einer plétzlich umfallt und, und weg, und die Kugel
trifft ihn mitten. Das mufSte ich alles ganz genan erleben. Das wollte ich. Also bin ich doch
gar kein Pazifist. Oder vielleicht bin ich ein nengieriger Mensch gewesen. Ich mufite das
alles selber sehen. Ich bin so ein Realist, wissen Sie, dafd ich alles mit eignen Augen seben
mufS, um das zu bestitigen, dafs es so ist. Ich wufite’s ja vorher, jeder Mensch weifS, wie al-
les vor [...), jeder Mensch, du und du und jeder, weifs, wie alles, wie das vorher ist. Aber er
will es extra noch sehen. Verstehen Sie. Er will es extra noch seben. Er will auch das ganz
Unsympathische, das ganz stinkig Dreckige will er sehen. Alles will er sehen. Er will den
ganzen Schmerz und das Leiden, alles will er sehen. Das ist namlich menschlich. Er will das
selber sehen und selber [erleben], nicht sich erzihlen lassen, nicht wahbr. Das Leiden Christi,
das kannste dir ja in der Bibel erzihlen lassen. Aber eigentlich mufit du es selber erleben.
Ganz selber mufSt du es sehen. Und das ist ja richtig sehen.

Also bin ich eben ein Wirklichkeitsmensch. Alles muf8 ich sehen. Alle Untiefen des Lebens
muf8 ich selber erleben. Deswegen gebe ich in den Krieg und deswegen habe ich mich iiber-
haupt freiwillig gemeldet?.

Mit diesen Worten beschrieb Otto Dix (1891-1969) im Dezember des Jahres 1963 riick-

blickend die Beweggriinde fiir seine Teilnahme am Ersten Weltkrieg. Der Kiinstler hat

die Schrecken des Krieges in zahlreichen Zeichnungen, Aquarellen und Gemilden fest-

%chalten und schliefflich zwischen 1929 und 1932 in dem Triptychon Der Krieg verar-
eitet.

Bereits am 28. Juli 1914, wenige Tage vor den Kriegserklarungen Deutschlands an
Russland und Frankreich, meldete sich der 22-jihrige Otto Dix freiwillig zur Armee’.
Am 22. August 1914 wurde er als Ersatz-Reservist zum Feld-Artillerie-Regiment 48 in
Dresden eingezogen und erhielt eine Ausbildung fiir Feldhaubitze und schweres Ma-

1 Dies ist die iiberarbeitete und leicht verinderte Fassung meines Vortrags »Der Krieg in der mo-
dernen Malerei — Das Triptychon als sinnstiftende Form« vom 28. September 2004 auf der Stu-
dientagung »Christentum und Krieg in der Moderne« des Geschichtsvereins und der Akademie
der Didzese Rottenburg-Stuttgart, Weingarten. Aus der umfassenden Literatur zu Otto Dix seien
empfohlen: Fritz L&prLER, Otto Dix. Leben und Werk, Wien/Miinchen 1967, — Diether Scamipr,
Otto Dix im Selbstbildnis, Berlin 1978. — Dietrich ScausgrT, Otto Dix in Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten, Reinbek bei Hamburg 1980. — Otto Dix. Zum 100. Geburtstag 1891-1991. Aus-
stellungskatalog Galerie der Stadt Stuttgart und Nationalgalerie Berlin, hg. v. Wulf HERzZOGEN-
RATH u. Johann-Karl Scamipt, Stuttgart 1991. — Otto Dix: Gemilde, Zeichnungen, Druckgrafik,
hg. v. Ulrike Riip1GER, Miinchen 1997.

2 Otto Dix im Gesprich mit Freunden am Bodensee im Dezember 1963, zitiert nach ScHMIDT,
Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 237.

3 Die Orte, an denen Dix stationiert war und kimpfte, sind detailliert aufgelistet bei Rainer Beck,
Otto Dix 1891-1969: Zeit, Leben, Werk, Konstanz 1993, 50. Beck erwihnt nicht, dass Dix sich
bereits vor dem offiziellen Eintritt Deutschlands in den Krieg zur Armee meldete. Siehe dazu auch
Fritz LOFFLER, Otto Dix und der Krieg, Leipzig 1986.
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schinengewehr. Nach seiner Ernennung zum Gefreiten am 19. September 1915 meldete
er sich freiwillig an die Front. Am 21. September des Jahres trat Dix in den Feld-
Maschinen-Gewehr-Zug 390 ein, der noch am gleichen Tag an die Westfront ausriickte.
Er nahm an zahlreichen Schlachten des Ersten Weltkriegs teil, wurde am 1. November
1915 zum Unteroffizier und am 8. Oktober 1918 zum Vizefeldwebel befordert. Fiir sei-
ne Verdienste erhielt er mehrere Auszeichnungen: am 12. November 1915 das Eiserne
Kreuz IL Klasse, am 23. Mai 1917 die Friedrich-August-Medaille in Silber und am 30.
Juli 1917 die Sichsische Verdienstmedaille mit Schwertern. Dix, der mehrfach erkrankte,
wurde nur einmal, am 8. August 1918, leicht verwundet und danach erneut im Krieg
eingesetzt, bevor er schlieflich — nach dem Waffenstillstandsabkommen — am 22. De-
zember 1918 aus der Armee entlassen wurde.

Seine ersten Erlebnisse an der Front, die der Kiinstler erst Jahrzehnte spiter aus der
Erinnerung schilderte, waren offenbar erniichternd: Schon die Eindriicke anf dem Weg
zur Front waren furchtbar. Verwundete und die ersten Gaskranken mit eingefallenen
gelben Gesichtern wurden gerade nach hinten gebracht. Dann ging es hinein in das ver-
biesterte Grabensystem des Stellungskrieges, in die aufgewiihlten kreideweifien Graben
der Champagne, wo man vom Leichengeruch der herumliegenden Toten gepeinigt, den
Tag iiber in einem schlammigen Wellblechunterstand hockt und hichstens in der Nacht
herauskommt. Grenzenlos und verwirrend durchzieht das Netz der unterirdischen Stel-
lungen die Erde mit seinen Kampf- und Nebengriben, mit seinen Unterstinden, Sappen,
Stollen, kilometerlangen iiberdeckten Laufgriben. Endlos und ide, auf- und abwogend,
héchstens von ein paar zerschossenen schwarzen Kiefern unterbrochen, debnt sich davor
eine weifle, grangelbe Totenlandschaft. — Spéter, an der Somme, war es ein Meer von
Staub und Feuer, von platzenden Granaten®.

Feldpostkarten und Zeichnungen®, die Dix wihrend des Krieges an seine Eltern in
Gera oder an Helene Jakob, die Tochter des Hausverwalters der Dresdener Kunstge-
werbeschule, schickte sowie die Eintragungen in seinem Militarpass geben relativ genau
Auskunft iiber die Orte seiner Stationierung. Ende September 1915 nahm er an der
Herbstschlacht in der Champagne bei Reims teil, von November 1915 bis Juli 1916
wurde er im Stellungskrieg 6stlich von Reims eingesetzt. Im Sommer 1916 kimpfte er in
der Schlacht an der Somme, im Spitsommer und Herbst des gleichen Jahres im Artois
bei Arras. Er nahm an der Herbst- und Winterschlacht an der Somme teil und war im
Mirz 1917 wieder im Artois. Anfang April 1917 wurde Dix im Grenzschutz an der bel-
gisch-hollindischen Grenze eingesetzt, danach in den Stellungskimpfen an der Yser.
Ende Mai war er am Kampf um den Wytschaetebogen beteiligt, im Juni wiederum im
Grenzschutz an der belgisch-hollindischen Grenze titig, bevor er in der Schlacht an der
Somme in Flandern kimpfte. Nach erneutem Einsatz im Grenzschutz erhielt er etwa
zwei Wochen Fronturlaub und absolvierte in Gent einen Kurs zur Fliegerabwehr mit
Maschinen-Gewehr. Im September 1917 kimpfte Dix wieder an der Somme und in
Flandern, bevor er von Oktober bis Dezember an der Ostfront im nérdlichen Belo-
russland eingesetzt wurde. Im April 1918 war er erneut im Artois und im Sommer und

4 Zitiert nach L&FpLER, Dix und der Krieg (wie Anm. 3), 8.

5 Von September 1915 bis Dezember 1918 schuf Dix mehr als 500 Zeichnungen. Daneben
schickte er 46 gezeichnete Feldpostkarten und 7 Fotografien an Helene Jakob, die heute in der
Kunstgalerie Gera aufbewahrt werden. Siehe dazu Ulrike Lorenz, Griifle aus dem Krieg. Die
Feldpostkarten der Otto-Dix-Sammlung in der Kunstgalerie Gera, anlisslich des 100. Geburtsta-
ges von Otto Dix, hg. v. Ulrike RUDIGER, Gera 1991; Ulrike RUDIGER, Griifle aus dem Krieg.
Feldpostkarten fiir eine Gleichgesinnte — Otto Dix an Helene Jakob 1915-1918, in: Ausstellungs-
katalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 51-56.
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Herbst desselben Jahres in Flandern. Im Oktober 1918 nahm er an den Nachhutkimp-
fen zwischen den Fliissen Yser, Lys und Schelde und am 31. des Monats an der Schlacht
bei Oudenaarde teil. Am 6. November 1918 wurde er zur Flieger-Ersatz-Abteilung 2
nach Schneidemiihl in Westpreuflen versetzt, wo er das Ende des Ersten Weltkriegs er-
lebte. Am 22. Dezember 1918 wurde er nach Gera entlassen und feierte bei seiner Fami-
lie Weihnachten. Bereits Anfang des Jahres 1919 kehrte er nach Dresden zuriick und
wurde Meisterschiiler bei Max Feldbauer (1869-1948) und Otto Gufimann (1869-1926)
an der Staatlichen Akademie der Bildenden Kiinste.

Die von Otto Dix zeichnerisch gestalteten Feldpostkarten zeigen keineswegs die
spiter geschilderten Griuel des Krieges, sondern sind vielmehr Belege fiir die kiinstleri-
sche Experimentierfreude des jungen Malers, der auch an der Front den Vorbildern der
Expressionisten, Kubisten und Futuristen nacheiferte. Sein Selbstbildnis® aus dem Jahre
1916 zeigt den Kiinstler in klassischer Manier und Pose mit nachdenklich an die Schlife
gelegter Hand, andere Zeichnungen wie Der Russe’ sind deutlich vom Kubismus beein-
flusst. Bestimmend fiir die Art des Zeichenstils war jedoch vor allem die Kunst des Ex-
pressionismus, dessen Einfluss sich auf zahlreichen Feldpostkarten nachweisen ldsst.
Aber auch auf den expressiv gestalteten Zeichnungen zeigt Dix nicht die Schrecken des
Krieges, vielmehr gestaltete er die Kriegswelt nach seinem Willen neu. Die beiden auf
dem Riicken liegenden Toten auf Feldpostkarte 32, die den Titel Der Schiitze® trigt, sind
unversehrt dargestellt und ihre Kérper dem expressiven Wollen des Kiinstlers entspre-
chend geformt. Zwei Feldpostkarten aus dem Jahr 1916 zeigen Griber, ein von Dix ver-
gleichsweise selten dargestelltes Motiv. Die Zeichnung auf Feldpostkarte 11 ist mit Ein
schines Grab in einem Granatloch?® betitelt, die Feldpostkarte 10, auf der die durch Gra-
nateinschlige wieder freigelegten Stiefel eines bereits bestatteten Soldaten zu erkennen
sind, heiflt Schlechtes Grab'. Wieder andere Feldpostkarten — wie das um 1918 entstan-
dene Aquarell Das schwarze Dorf'! — sind in ihrer Gestaltung deutlich von Wassily Kan-
dinsky beeinflusst.

Starker noch als in den Feldpostkarten zeigen die in den Kriegsjahren in grofierem
Format geschaffenen Gemilde in Ol oder Gouache auf Papier und Pappe die Aufnahme
und Verarbeitung zeitgenossischer Stilrichtungen durch den Maler Dix. In seinem 1914
geschaffenen Selbstbildnis als Soldat'? zeigt sich Dix mit kahlrasiertem Schidel und ver-
schattetem Gesicht, aus dem nur das Weiff der Augen herausleuchtet. Im Gemilde iiber-
wiegen die rotbraunen und blauvioletten Farben, die nicht nur im Gesicht, sondern auch
zur Gestaltung von Hemd und Hintergrund eingesetzt wurden. Die mit breitem Pinsel
aufgetragenen kriftigen Rottone kénnten als eine Vorahnung des Kiinstlers auf ein be-

6 Feldpostkarte 31, Z 1916-27, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 55,
rechts oben.

7 Feldgostkarte 33, Z 1917-3, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 55,
links oben.

8 Feldpostkarte 32, Z 1917-2, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 55,
links unten.

9 Feldpostkarte 11, Z 1916-8, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 54,
Mitte rechts. :

10 Feldpostkarte 10, Z 19167, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 54,
Mitte links.

11 Feldpostkarte 41, Z 1918-5, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 54,
links unten.

12 Werkverzeichnis Fritz Loffler 1914.4, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie
Anm. 1), 59 u. 330.
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vorstehendes Blutbad gedeutet werden. Zu dieser Zeit wurde Dix jedoch noch in Dres-
den ausgebildet und hatte keinerlei Kriegserfahrung. Daher spiegeln die verwendeten
Farben und die gestisch-expressive Malweise wohl eher Nihe des Kiinstlers zum Ex-
pressionismus.

Das 1914 entstandene Gemailde Der Krieg® zeigt die Kriegsmaschinerie mit Kano-
nen, Explosionen und Detonationen, aber auch dieses noch vor dem Kriegseintritt des
Kiinstlers geschaffene Bild ist keine realistische Schilderung, sondern eine den Vorgaben
des Futurismus folgende Studie, in der vor allem Bewegung dargestellt werden sollte.
Die 1916 gemalte Gouache Der Granattrichter'* wurde zwar an der Front in Frankreich
geschaffen, ist aber in so leuchtenden und frohlichen Farben gemalt, dass die Schrecken
des Krieges fast vollstindig verdringt werden. Nur die im Hintergrund zu erkennende,
iiber die ganze Bildbreite verlaufende Reihe brauner Pfihle, die durch hingende Bogen
miteinander verbunden sind, erinnert fliichtig an einen Sperrzaun aus Stacheldraht. Der
Granattrichter, das eigentliche Bildthema, ist derart verfremdet, dass er wie eine grofie
weifle Bliite inmitten einer Wiese mit bunten Blumen erscheint. Bedrohlicher ist die
Stimmung in der Gouache Der Schiitzengraben' aus dem Jahr 1917. Hier zeigt Dix die
von Schiitzengriben und Sperrziunen durchzogene Landschaft in fahlen Weif- und
Grautdnen, auf die stellenweise Rot aufgesetzt wurde, wahrend der Himmel in krifti-
gem Rot, Blau und Graugriin gegeben ist. Die Landschaft ist jedoch menschenleer und
frei von in den Griben hockenden Soldaten oder auf den Hiigeln liegenden Leichen.

Menschen wurden von Dix auf dem im Jahre 1917 geschaffenen Gemalde Leuchtku-
gel'® dargestellt. Die diistere Stimmung des Bildes wird erzeugt durch das vorherrschen-
de Schwarz der Nacht und die von den Leuchtkugeln grell beleuchteten weifigriinen
Leiber der Menschen. Es handelt sich dabei offenbar um Leichen oder — wie der mit we-
nigen weiflen Strichen angedeutete Stiefel im Vordergrund rechts beweist — um Kérper-
teile, die aufgespiefit zwischen den Pfihlen der Sperrziune hingen oder liegen und deren
Hinde nach allen Richtungen vergeblich ins schwarze Nichts greifen. Die Gouache ist
eines der wenigen Beispiele fiir eine wahrend des Ersten Weltkriegs von Otto Dix ge-
schaffene Darstellung getoteter Menschen, aber auch dieses Bild ist keineswegs realis-
tisch gemalt, sondern offenbart in der sternformigen Anlage des Menschenknauels, das
in das umgebende Dunkel auszustrahlen scheint, eine kiinstlerische Umsetzung des
Themas im Stil des Expressionismus und des Futurismus.

Zu der kiinstlerisch iiberhdhenden Darstellung seiner Kriegserlebnisse wurde Otto
Dix wahrscheinlich durch zwei Ausstellungen angeregt, die in den Vorkriegsjahren in
Dresden gezeigt worden waren. Bereits 1912 hatte Dix eine umfassende Ausstellung mit
Werken Vincent van Goghs (1853-1890) besucht und unmittelbar vor Kriegsbeginn
1914 hatte er eine Werkschau mit Gemalden der italienischen Futuristen gesehen'”. Tat-
sichlich scheint Dix die Verwiistungen und Zerstérungen wihrend des Ersten Welt-
kriegs eher mit den Augen des Kiinstlers, denn als Realist, der er spiter sein wollte,
wahrgenommen zu haben. Dem Text zweier Feldpostkarten ist zu entnehmen, dass er
die schrecklichen Erlebnisse des Krieges sofort verdringte und nur in Form der kiinstle-

13 Werkverzeichnis Fritz Loffler 1914.1, vgl. Beck, Otto Dix (wie Anm. 3), 54 links.

14 Werkverzeichnis Suse Pfiffle 1916/22, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie
Anm. 1), 63 u. 338.

15 Werkverzeichnis Suse Pfiffle G 1917/25, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991
(wie Anm. 1), 65 u. 338.

16 Werkverzeichnis Suse Pfiffle G 1917/13, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991
(wie Anm. 1), 66 u. 338.

17 Vgl. LoFrLER, Dix und der Krieg (wie Anm. 3), 6.



DIE DARSTELLUNG DES KRIEGES IM WERK VON OTTO DIX 215

risch gestalteten Zeichnungen und Gemilde wahrnahm. Anfang 1916 schrieb Otto Dix
an Helene Jakob: Voll elementarer Wucht sind die Granattrichter innerbalb Dorfern.
Alles in der Umgebung scheint der Dynamik dieser gewaltigen symmetrischen Trichter
zu unterliegen. Es sind die Augenhohlen der Erde, was drum herum kreiselt, sind irre
schmerzlich phantastische Linien. Héiuser sind das nicht mebr, niemand glaubt das im
Ernst. Es sind Lebewesen von besonderer Art mit eigenen Gesetzen und Lebensbedin-
gungen. Es sind lauter Locher mit Steinen herum, oder lauter Skelette. Es ist eine eigene,
seltene Schonhbeit, die hier redet's. Menschen, verwundete Kameraden oder tote Soldaten
erwihnt Dix nicht. Vielmehr schildert er die sichtbare Umgebung als eine zwar dynami-
sche, aber auch symmetrisch geordnete Welt aus Bombentrichtern. Otto Dix wollte oder
konnte offenbar wihrend des Ersten Weltkriegs die Schrecken des Krieges nicht sehen,
sondern verwandelte diese in seiner Phantasie zu Formen von eigener, seltener Schon-
heit, die er in Zeichnungen und Gemilden festhielt.

Erste realistische Werke mit Kriegsdarstellungen von Otto Dix entstanden 1920 und
sind beeinflusst von George Grosz (1893-1959), den Dix in Berlin kennen gelernt hatte.
Gemeinsam mit Grosz, Rudolf Schlichter (1890-1955) und John Heartfield (1891-1968)
nahm er an der Ersten Internationalen Dada-Messe in Berlin teil"”. Auf dem 1920 ge-
schaffenen Collage-Bild Die Skatspieler®® werden drei Kriegsversehrte beim Kartenspiel
gezeigt. Durch die schonungslose Zurschaustellung der zerschossenen und nur notdtirf-
tig zusammengeflickten Kopfe und Leiber wird die Darstellung zu einer makaberen
Schreckensszenerie. Der allgegenwirtige Tod wird durch einen im Glas der Laterne er-
scheinenden Totenschidel symbolisiert.

In den frithen 1920er Jahren begann Dix mit einer systematischen Aufarbeitung der
Kriegserlebnisse. Drei Jahre lang arbeitete der Kiinstler an seinem heute verschollenen
ersten Hauptwerk, dem 1923 vollendeten grofiformatigen Gemilde Der Schiitzengra-
ben?! (Taf. 1). Das Bild, von dem es keine Farbaufnahmen gibt, zeigt den Anblick eines
zerstorten, mit Leichen und Leichenteilen {ibersiten Schiitzengrabens. Walter Schmits,
der das Bild kurz nach seiner Vollendung gesehen hatte, beschrieb es am 7. Dezember
1923 in der Kolnischen Zeitung mit den Worten:

Es enthiillt mit unbarmberziger Deutlichkeit die schenfSlichste Fratze des vielgesichtigen
Krieges. In dem kalten, fablen, gespensternden Licht des Tagesgranens, unter triibem
Himmel, an dem ein blasser ironischer Regenbogen, die biblische Friedenskunde, winkt, tut
sich ein Schiitzengraben auf, iiber den ein vernichtendes Fener niedergegangen ist. Wie ein
Licheln der Holle blinkt in der Tiefe eine giftige schwefelgelbe Lache, sonst ist der Graben
ausgefiillt von grisslich verstiimmelten Leichen und Menschenfragmenten. Aus gedffneten
Schideln quillt das Gehirn gleich dicker roter Griitze; zerrissene Glieder, Eingeweide, Uni-
formfetzen, Patronenkapseln bilden einen wiisten Haufen, den man, wenn man ein Stiick
daraus herausschnitte, mit seinen ritselbaften Formen und starken, schleimig gleiffenden
Farben vielleicht fiir die Darstellung eines Salzwasseraquariums voll abscheulicher Gebilde,
balb Tieren, halb Pflanzen, halten wiirde. Zwischen die frischen, blutiiberstromten Leichen
mischen sich halbverweste Uberreste von Gefallenen, die wohl in den Seitenwdinden des

18 Zitiert nach RipiGERr, Griifle aus dem Krieg (wie Anm. 5), 53.

19 Vgl. Renate HemnricH, Material und Malerei. Dix und Dada, in: Ausstellungskatalog Stuttgart
und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 85-91.

20 Werkverzeichnis Fritz Loffler 1920.10, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie
Anm. 1), 94 u. 331.

21 Vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 159f; und Wolfgang
ScHROCK-ScHMIDT, Der Schicksalsweg des Schiitzengraben, in: Ausstellungskatalog Stuttgart und
Berlin 1991 (wie Anm. 1), 161-164.
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Grabens notdiirftig verscharrt waren und dwrch explodierende Geschosse blofigelegt wor-
den sind. Ein Soldat ist aus dem Graben geschlendert worden und liegt oben auf den Pfiblen
auf§espieﬁz; an anderen Pfiblen klebt blutiges Leinen und formloses rotliches Geschlinge
L2

Das Gemilde Der Schiitzengraben wurde jedoch nicht allein aus der Erinnerung an die
Erlebnisse des Ersten Weltkriegs gemalt. Da Dix in diesem Bild die Schrecken des Krie-
ges besonders realistisch darstellen wollte, begniigte er sich nicht damit, seine Erinne-
rungen an die Erlebnisse des Krieges zu verarbeiten, vielmehr begann er 1921 mit Stu-
dien in Dresdener Krankenhiusern, wo er menschliche Gedirme zeichnete und nach
Modellen Verstorbener skizzierte?.

Dix, der das Gemilde in Dresden begonnen, aber in Disseldorf — wohin er im
Herbst 1922 iibersiedelt war — vollendet hatte, wollte das neu geschaffene Werk zuerst
in Berlin zeigen. Dieses Vorhaben scheiterte jedoch an den Schwierigkeiten infolge der
Besetzung des Rheinlandes durch die Franzosen. Statt dessen wurde das Bild dem Wall-
raf-Richartz-Museum in Kéln iberlassen?’. Bei der Neueroffnung des Museums am 1.
Dezember 1923 war Der Schiitzengraben die Hauptattraktion. Das Gemilde wurde im
Obergeschoss des Museums in einem eigenen Dix-Kabinett und hinter einem Vorhang
gezeigt. Der Grund fiir die auflergewdhnliche Prisentation des Bildes wird in der Pres-
seerklirung des Museums mitgeteilt: damit empfindsame Menschen nicht sagen konnen,
sie waren beim Besuch des Museums gezwungen, einen so aufregenden Stoff zu sehen
und nachzuerleben®. Der verhiillende Vorhang und die mit der Hingung des Bildes
verbundenen besonderen Umstinde werden das Interesse an diesem Bild noch gesteigert
haben.

Im Dezember 1923 — nur fiinf Jahre nach dem Ende des Ersten Weltkriegs — wurde
das Werk in der rheinischen Presse heftig diskutiert. Konservative Redakteure sprachen
von pazifistischer Propaganda, welche die unentbehrliche innere kriegerische Kraft des
Volkes hemmt?, und forderten die Entfernung des Gemaildes. Die Befiirworter des Ge-
mildes betonten seinen Wahrheitsgehalt, weil es zeige was zum Sinn und Wesen des
Krieges untrennbar gehort: Die Vernichtung® .

Neben diesem ersten groflen Hauptwerk, das Otto Dix dem Thema Krieg gewidmet
hatte, arbeitete der Kiinstler in den Jahren 1923 und 1924 an einer Serie von graphischen
Blittern, die unter dem Titel Der Krieg veroffentlicht und zum Kauf angeboten wurden.
Im August 1924 brachte der Kunsthandler Karl Nierendorf (1889-1947) in seinem Ber-
liner Verlag fiinf Mappen mit je zehn Blittern in einer Auflage von 70 Stiick heraus.
Dariiber hinaus wurden von jedem Blatt drei Probeabziige fiir den Kiinstler sowie vier

22 Walter Scamits, Ein Bild des Krieges, in: Kélnische Zeitung, 7. Dezember 1923, zitiert nach
ScHROCK-SCHMIDT, Schicksalsweg (wie Anm. 21), 161.

23 Vgl. ScHROCR-ScHMIDT, Schicksalsweg (wie Anm. 21), 161; und Otto CoNzZELMANN, Der an-
dere Dix — Sein Bild vom Menschen und vom Krieg, Stuttgart 1983, 135.

24 Dix’ Kunsthindler Karl Nierendorf verhandelte mit Hans Friedrich Secker, der das Bild fir
die neue Abteilung des Wallraf-Richartz-Museum erwerben wollte. Wegen der angespannten Fi-
nanzlage des Museums tauschte Secker das Bild gegen ein Offiziersbild von Beechey, welches Nie-
rendorf fiir 10000 Reichsmark verkaufen sollte. Vgl. ScurOck-ScumipT, Schicksalsweg (wie
Anm. 21), 161.

25 Zitiert nach ScHROCK-ScHMIDT, Schicksalsweg (wie Anm. 21), 161.

26 Ebd.

27 Ebd.
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weitere Mappen gedruckt, von denen zwei an Dix und zwei an seinen Kunsthindler
ingen?.

: Das zweite Blatt aus der zweiten Mappe zeigt unter dem Titel Sturmtruppe geht un-
ter Gas vor® fiinf Soldaten mit Helmen und Gasmasken, die sich zwischen Sperrziunen
und Stacheldraht auf den Betrachter zu bewegen. Die Gesichter der Minner bleiben
hinter den Gasmasken unkenntlich, aber die hellen Masken mit ihren groflen ovalen
Augendffnungen und dem Schutzfilter erinnern an bleiche Totenschidel und geben als
mehrfaches Memento mori einen deutlichen Hinweis auf den Tod und die Verginglich-
keit des Lebens. Die symbolische Bedeutung des Totenschidels war Dix wohlbekannt,
denn er hatte bereits 1911 im Alter von 19 Jahren in dem Stillleben Bliihen und Verge-
hen eine Vase mit welken Blumen neben einem Totenschidel gemalt®. Auf dem
nichstfolgenden Blatt der zweiten Mappe ist eine Mabhlzeit in der Sappe®* dargestellt.
Vor einer von Granateinschligen véllig verwiisteten Landschaft hockt ein Soldat in ei-
nem zerschossenen Laufgraben. Mit den Fingern isst er das in einer Henkeldose gelie-
ferte Essen. Der Hinweis auf den allgegenwirtigen Tod ist hier durch das halb freige-
legte Gerippe in der rechten Bildhilfte gegeben. Das sechste Blatt aus der dritten Mappe
heilt Sterbender Soldat’® und zeigt den Kopf, den Oberkérper und den Arm eines
Mannes. Kopf, Brust und Hand sind durch offene Wunden grisslich entstellt, das un-
versehrte linke Auge des Sterbenden ist halb geschlossen und aus seinem Mund scheint
der letzte Atemzug zu entweichen.

Otto Dix schuf die Folge der druckgraphischen Blitter zum Thema Der Krieg in
Aquatinta-Technik und verwendete bei einigen Arbeiten zusitzlich die Radierung. Die
Aquatinta erlaubte ihm die Schaffung differenzierter Grauténe, mit denen er die dustere
Stimmung in diesen Blittern auszudriicken vermochte. In der Wahl der kiinstlerischen
Technik orientierte sich Dix offenbar ganz bewusst an dem von Francisco Goya (1746
1828) in den Jahren 1810 bis 1814 geschaffenen Zyklus Las desastres de la guerra (»Die
Schrecken des Krieges«), der ebenfalls in Aquatinta ausgefiihrt ist. Fiir einige wenige
Blitter in den von Dix geschaffenen Mappen lassen sich sogar unmittelbare motivische
Ubernahmen aus Goyas Werk nachweisen®. Neben den kiinstlerischen Kriterien fiir die
Wahl des druckgraphischen Mediums anstelle der Malerei waren fiir Otto Dix auch rein
wirtschaftliche Aspekte ausschlaggebend. In der Inflationszeit war der Verkauf seiner
Gemilde schwierig geworden. Bei der Herstellung von Graphik waren die Kosten fiir
das Material und der Preis fiir das komplette Werk jedoch vergleichsweise gering, wo-
durch der Absatz der geschaffenen Werke erleichtert wurde. Infolge der durch das Ver-
vielfiltigungsverfahren erreichten Gesamtauflage von 70 Stiick zu je 5 Mappen konnte —

28 Vgl. Wulf HErzoGENRATH, Die Mappe Der Krieg 1923/24, in: Ausstellungskatalog Stuttgart

und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 167-175, zum Vertrag vom 23. Juni 1924: 168.

29 Otto Dix, Der Krieg, 11 2, Sturmtruppe geht unter Gas vor (1924), vgl. Lo¥FLER, Dix und der

Krieg (wie Anm. 3).

30 Werkverzeichnis Fritz Loffler 1911.1, vgl. die Farbabbildung im Ausstellungskatalog Stuttgart

und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 43.

31 Otto Dix, Der Krieg, 11 3, Mablzeit in der Sappe (Lorettobihe) (1924), vgl. LOFFLER, Dix und

der Krieg (wie Anm. 3).

?AZ Otto Dix, Der Krieg, 111 6, Sterbender Soldat (1924), vgl. LOrFLER, Dix und der Krieg (wie
nm. 3).

33 Wulf Herzogenrath bestreitet die Vorbildhaftigkeit der Werke Goyas fiir Dix. Vgl. HErzo-

GENRATH, Die Mappe Der Krieg (wie Anm. 28), 168f., obwohl Dix selbst auf Goya und andere

Vorbilder verwies: Goya, Callot, noch friiher Urs Graf, von ihnen habe ich mir Blitter in Basel

zeigen lassen [...], zitiert nach ScaMIDT, Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 252.
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bei Verkauf aller Mappen — die Bezahlung des Kiinstlers gesichert und sein Bekannt-
heitsgrad gesteigert werden.

Der Termin fiir die Herausgabe der Mappen war offenbar bewusst gewihlt worden,
denn im Jahr 1924 wurde in ganz Deutschland an den zehn Jahre zurtickliegenden Be-
ginn des Ersten Weltkriegs erinnert. Obwohl der Verkauf der Mappen nicht so erfolg-
reich verlief, wie der Kiinstler und sein Galerist Karl Nierendorf sich das erhofft hatten,
wurden die Blitter nicht nur von privaten Sammlern, sondern auch von den grofien
deutschen Museen in Berlin, Kéln, Dresden, Barmen, Stuttgart, Mannheim und Dissel-
dorf erworben.

Mit diesen realistischen, aber dennoch kiinstlerisch gestalteten Werken versuchte
Otto Dix, die Kriegserlebnisse zu verarbeiten. Als Grund fiir Entstehung des Gemildes
Der Schiitzengraben und der Mappe Der Krieg nannte Dix spater: Ich habe jabrelang,
mindestens zehn Jahre lang, immer diese Triume gehabt, in denen ich durch zertriim-
merte Hauser kriechen mufite, durch Ginge, durch die ich kaum durchkam. Die Triim-
mer waren fortwdhrend in meinen Traumen®. Otto Dix, der seit 1927 als Lehrer an der
Dresdener Akademie titig war, begann im Jahr 1929 mit der Arbeit an seinem Kriegs-
Triptychon® (Abb. 2). Das in Mischtechnik auf Holztafeln gemalte Werk war 1932 voll-
endet. In einem 1964 veroffentlichten Interview begriindete der Kiinstler die Arbeit an
seinem Werk: Das Bild entstand zehn Jahre nach dem ersten Weltkrieg. Ich hatte wiih-
rend dieser Jahre viele Studien gemacht, um das Kriegserlebnis kiinstlerisch zu verarbei-
ten. 1928 fiiblte ich mich reif, das grofie Thema anzupacken, dessen Gestaltung mich
mehrere Jahre beschiftigt hat. In dieser Zeit iibrigens propagierten viele Biicher unge-
hindert in der Weimarer Republik erneut ein Heldentum und einen Heldenbegriff, die
in den Schiitzengriben des ersten Weltkrieges lingst ad absurdum gefiibrt worden wa-
ren. Die Menschen begannen schon zu vergessen, was fiir entsetzliches Leid der Krieg
ibnen gebracht hatte. Aus dieser Situation heraus entstand das Triptychon. Ich wollte
ganz einfach — fast reportagemdfSig — meine Erlebnisse der Jahre 1914 bis 1918 zusam-
menfassend sachlich schildern und zeigen, dafs echtes menschliches Heldentum in der Uber-
windung des sinnlosen Sterbens bestehbt. Ich wollte also nicht Angst und Panik auslosen,
sondern Wissen um die Furchtbarkeit eines Krieges vermitteln und damat die Krifte der
Abwebr wecken®’.

Dix entwickelte sein grofles Werk zuerst in Zeichnungen, bevor er mit der Umset-
zung in die Malerei begann. Bereits die erste in Bleistift auf Papier ausgefiihrte Ent-
wurfszeichnung®® in der Stidtischen Galerie Albstadt zeigt, dass das Werk als Tripty-
chon geplant war. Auf dem linken Fliigel sind Soldaten im Marsch an die Front
dargestellt, das quadratische Mittelbild zeigt einen zerschossenen Schiitzengraben und
der rechte Fliigel die Bergung von Verwundeten.

Auf einem grofiformatigen Karton® (Abb. 3), der den Originalmafien des Gemildes
entspricht und heute in der Hamburger Kunsthalle aufbewahrt wird, wurden die bereits
im ersten Entwurf angelegten Szenen mit Kohle und Kreide detaillierter ausgearbeitet.

34 Vgl. HErzoGENRATH, Die Mappe Der Krieg (wie Anm. 28), 174.

35 Zitiert nach SceMIDT, Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 252.

36 Otto Dix, Das Triptychon Der Krieg, 1929-32, Mitteltafel 204 x 204 cm, Fliigel 204 x 102 cm,
Predella 60 x 204 cm, Dresden, Staatliche Kunstsammlungen, Gemildegalerie Neue Meister.

37 Aus einem Interview mit Karl-Heinz Hagen, in: Neues Deutschland, Dezember 1964, zitiert
nach ScaMIDT, Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 244f.

38 Werkverzeichnis Z 1929-1, vgl. Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1),
262 u. 345.

39 Werkverzeichnis Z 1929/1932-2.
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Im Mittelbild sind nicht nur Reste einer zerstorten Stellung, sondern auch die Ruinen
von Hiusern zu erkennen, die in die endgiiltige Fassung des Gemildes {ibernommen
wurden. Im Vordergrund sind mehrere getotete Soldaten dargestellt, von denen einer
auf Pfihlen aufgespiefit gespenstisch von links in den Himmel hineinragt. Auflerdem
werden in Vorder- und Mittelgrund drei bewaffnete Soldaten mit Gasmasken gezeigt,
die den mit Giftgas gefithrten Angriff tiberlebt haben. Die gesamte Darstellung des
Mittelbildes ist weniger grausam als das Gemilde Der Schiitzengraben, aber deutlich
von diesem fritheren Werk beeinflusst. Der Trupp marschierender Soldaten auf dem lin-
ken Fliigel des Triptychons ist nunmehr so dargestellt, dass die Soldaten von links auf
den Betrachter zuschreiten, sich dann jedoch umwenden und ins Bild hineinmarschie-
ren. Der links im Vordergrund mitlaufende Hund wurde in der endgtiltigen Ausfiihrung
weggelassen. Statt dessen nahm Dix im Gemilde das Motiv des Wagenrads wieder auf,
das er bereits im ersten zeichnerischen Entwurf angelegt hatte. Die im Karton auf dem
rechten Fliigel gezeigte Bergung der verwundeten Soldaten ist auf eine zweifigurige
Gruppe im Vordergrund konzentriert. Neu hinzugekommen ist die bei einem sakralen
Triptychon iibliche Predellentafel, in deren Zentrum liegende Soldaten dargestellt sind,
die links und rechts von fragmentierten Skeletten flankiert werden. Diese Szene wurde
im Gemalde auf die schlafenden Soldaten konzentriert.

Das schliefllich von Dix ausgefiihrte Triptychon Der Krieg (Abb. 2) ist in verschie-
denen Braunténen, aber auch in einem lichten Weiffblau und unter Verwendung weni-
ger Rottone gemalt. Die auf dem linken Fliigel marschierenden Soldaten sind — ganz
ahnlich wie auf dem Karton — in zwei Gruppen als herannahende und ins Bild hinein-
schreitende Truppe dargestellt. Jedoch sind die auf der ersten Entwurfszeichnung und
dem Karton noch deutlich zu unterscheidenden Personen im Gemilde zu gesichtslosen
Wesen reduziert, deren Kopf ganz von den Stahlhelmen bedeckt wird. Die Landschaft,
insbesondere der bewaldete Berg im Hintergrund rechts, wird unversehrt gezeigt, aber
der rote Himmel und die von links aufzichenden Wolken kiindigen bereits das drohende
Unbheil an. Die ganze Szene ist durch bliulich-weiflen Nebel verunklirt. Die Gestaltung
der quadratischen Mitteltafel entspricht weitgehend der Zeichnung auf dem Karton. Die
Schrecken des Krieges sind jedoch durch die im Vordergrund liegenden zerfetzten und
bis zur Unkenntlichkeit entstellten Leichen sowie die rechts in den Himmel ragenden
bleichen zerschossenen Beine des kopfiiber liegenden toten Soldaten dramatisch gestei-
gert. Die Zweiergruppe auf dem rechten Fligel wurde entsprechend der Zeichnung auf
dem Karton ausgefiihrt. Erginzend wurden jedoch ein kauernder Soldat links und der
Leichnam eines liegenden Soldaten rechts vorn hinzugefiigt. Bei der Gestaltung der Pre-
della verzichtete Dix auf die im Karton angelegten Nebenszenen und konzentrierte sich
ganz auf die Darstellung der drei schlafenden Soldaten, die in einem Bretterverhau unter
einer aufgespannten Plane liegen. Auch die Gasmaske, der Laib Brot und der Vorrats-
beutel, die auf dem Karton zu sehen sind, fehlen. Statt dessen befinden sich Ratten zu
Fiiflen der Schlafenden.

Der auf dem linken Fliigel des Triptychons gezeigte Marsch der Truppe wurde
wahrscheinlich von einer Szene in Erich Maria Remarques (1898-1970) Roman Im
Westen nichts Nenes angeregt, in der es heiflt: Nebel und Geschiitzrauch stehen in Brust-
héhe iiber den Wiesen. Der Mond scheint darauf. Auf der Strafle ziehen Truppen. Die
Stahlbelme schimmern mit matten Reflexen im Mondlicht. Die Kopfe und die Gewehre
ragen auns dem weiffen Nebel, nickende Kopfe, schwankende Gewebrliufe. Weiter vorn
hort der Nebel auf. Die Kipfe werden hier zu Gestalten; — Ricke, Hosen und Stiefel
kommen aus dem Nebel wie aus einem Milchteich. Sie formieren sich zur Kolonne. Die
Kolonne marschiert, geradeaus, die Gestalten schlieflen sich zu einem Keil, man erkennt
die einzelnen nicht mehr, nur ein dunkler Keil schiebt sich nach vorn, sonderbar erganzt
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aus den im Nebelteich heranschwimmenden Kopfen und Gewehren. Eine Kolonne — kei-
ne Menschen*®. Ebenso kénnte die Gestaltung des Predellenbild durch eine Szene im
Roman angeregt worden sein, in der geschildert wird, dass Ratten in die Schlafkammer
der Soldaten eindringen: Sie scheinen recht hungrig zu sein. Bei fast allen haben sie das
Brot angefressen. Kropp hat es unter seinem Kopf fest in die Zelthahn gewickelt, doch er
kann nicht schlafen, weil sie ihm iiber das Gesicht laufen, um heranzugelangen. Detering
wollte schlan sein; er hatte an der Decke einen diinnen Draht befestigt und sein Biindel
mit Brot daran gehingt. Als er nachts seine Taschenlampe anknipst, sieht er den Draht
hin- und herschwanken. Auf dem Brot reitet eine fette Ratte*'. Die Romanvorlage wur-
de in diesem Fall jedoch nicht exakt in Malerei umgesetzt. Auf dem Predellenbild des
Kartons sind die von der Decke herabhingenden Gegenstinde, aber keine Ratten darge-
stellt, im ausgefiihrten Gemilde werden statt dessen die Ratten zu Fiiflen der Soldaten
gezeigt.

Otto Dix lief sich jedoch nicht nur von Passagen aus Remarques Roman Im Westen
nichts Neues anregen, sondern nahm auch bei beriihmten Gemailden alter Meister Anlei-
hen zur Gestaltung seines Kriegs-Triptychons. Insbesondere die Darstellung der Kreuzi-
gung Christi auf dem in den Jahren 1512 bis 1515 von Matthias Griinewald (um
1470/80-1528) geschaffenen Isenbheimer Altar (Abb. 4) im Unterlindenmuseum in Col-
mar war fiir Dix prigend”. Auf dem Mittelbild des Kriegs-Triptychons ist zwar keine
christliche Kreuzigung dargestellt, aber der an einem gebogenen Stahltriger hingende
verwesende Leichnam eines Soldaten ist — wie Griinewalds toter Christus — frei vor den
Himmelsgrund gesetzt. Der Zeigegestus der ausgestreckten Hand wurde zweifellos von
Griinewalds Darstellung des Téiufers Johannes auf dem Isenheimer Altar ibernommen.
So wie Johannes auf den iiber und iiber mit Blut und Wunden bedeckten Leichnam des
Gekreuzigten weist, so verweist der Hiangende bei Dix auf den kopfiiber liegenden
Leichnam eines getdteten Soldaten. Dieser wiederum ist eine freie Umsetzung des ge-
kreuzigten Christus auf Griinewalds Altarbild. Der im rechten Winkel vom Kérper aus-
gestreckte Arm mit der im Sterben verkrampften linke Hand des Soldaten wurde un-
mittelbar von Griinewalds Altarbild ibernommen und auch seine von zahlreichen
Einschiissen durchlécherten und mit Spuren geronnenen Blutes versehenen Beine sind
nach dem Vorbild Christi auf dem Isenheimer Altar gemalt. Einen Hinweis auf den
Opfertod Christi gibt auch der mit einer Dornenkrone aus Stacheldraht umwickelte
Kopf am linken unteren Bildrand. Die verkrampfte Hand des gefallenen Soldaten befin-
det sich unmittelbar iiber einem Holzbrett, das durch seine Platzierung in den Schnitt-

40 Erich Maria REMARQUE, Im Westen nichts Neues, Berlin 1929, 60f., zitiert nach Dieter
Scuowrz, Das Triptychon Der Krieg von Otto Dix, in: Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin
1991 (wie Anm. 1), 263.

41 REMARQUE, Im Westen nichts Neues (wie Anm. 40), 104f,, zitiert nach Scuovrz, Das Tripty-
chon Der Krieg (wie Anm. 40), 266.

42 Matthias Griinewald, Krenzigung Christi vom Isenheimer Altar, gemalt auf zwei Fliigeln, 269
x 307 cm. Zum Isenheimer Altar vgl. Max SEIDEL, Mathis Gothart Nithart Griinewald. Der Isen-
heimer Altar, Stuttgart 1973, zur Darstellung der Kreuzigung siehe Ewald M. VETTER, Die Kreu-
zigungstafel des Isenheimer Altars (Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften, Philosophisch-historische Klasse, Jahrgang 1968, 2. Abhandlung), Heidelberg 1968. Zu
Dix und Griinewald vgl. Sciovz, Das Triptychon Der Krieg (wie Anm. 40), 263, auferdem Ingrid
ScruLzE, Die Erschiitterung der Moderne. Griinewald im 20. Jahrhundert, Leipzig 1991. — Otto
Dix et les Matres Anciens, Ausstellungskatalog Musée d” Unterlinden, Colmar 1996, und Griine-
wald in der Moderne. Die Rezeption Matthias Griinewalds im 20. Jahrhundert, hg. v. Brigitte
ScHaD u. Thomas Ratzka, Kéln 2002.
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Abb.1 Otto Dix, Der Schiitzengraben, 1923, verschollen



Abb.2  Otto Dix, Triptychon Der Krieg, 1929-1932, Dresden, Staatliche Kunst-
sammlungen, Gemaldegalerie Neue Meister

Abb.3 Otto Dix, Karton zum Triptychon Der Krieg, Hamburg, Kunsthalle



WNISNWWUIPUIIdIU) TBW[OD) ‘CIG[—Z[G] ‘PUBISTZ WIUISSO[YDSI3 UT JEI[ JOWIIYUIST ‘P[EMIUNIL) SEIYNEIN  +'qqY




INSIA N[V sLd[edaplewan) ‘UadunjuwesISun SYIIILLIS ‘UIPSaI(] ‘90§ | JeIrUAULIRYILY] ‘yoeuerD) seyn] G 'qqy




DIE DARSTELLUNG DES KRIEGES IM WERK VON OTTO DIX 221

punkten der Bilddiagonalen deutlich hervorgehoben ist. Im Zusammenhang mit der von
Griinewalds Christus iibernommenen Hand des toten Soldaten kann das Brett auch als
Kreuzholz gedeutet werden, obwohl die beiden von links ins Bild hineinragenden gebo-
genen Stahltriger weit stirker an den Kreuzeskalken in Griinewalds Altarbild erinnern.
Die Beziige zwischen dem von Otto Dix geschaffenen Mittelbild des Kriegs-Triptychons
und Griinewalds Kreuzigung am Isenheimer Altar sind so deutlich, dass eine christliche
Deutung des von Dix gemalten Bildes moglich wird. Die geordnete christliche Welt war
jedoch im Ersten Weltkrieg vollig aus den Fugen geraten. Die Umkehrung der bis dahin
giiltigen Verhiltnisse und die Sinnlosigkeit des Tétens wurde von Otto Dix in der Figur
des kopfiiber liegenden toten Soldaten zum Ausdruck gebracht, die an den gekreuzigten
Christus oder an Petrus, seinen Stellvertreter auf Erden, erinnert*.

Es ist anzunehmen, dass Otto Dix den Isenbeimer Altar kannte. Der Altar war im
Ersten Weltkrieg nach Miinchen gebracht worden, um ihn vor Kriegszerstérung zu
schiitzen und einer griindlichen Restaurierung zu unterziehen, und wurde anschlieflend
in der Alten Pinakothek ausgestellt. Bei dieser Gelegenheit wurden simtliche Teile foto-
grafiert und publiziert*. Bereits wihrend des Ersten Weltkriegs erschien ein Biichlein
mit Fotografien des Isenheimer Altars, das vielfach verschenkt wurde. In dem am 1.
Mirz 1918 verfassten Vorwort seines Griinewald-Buches schrieb Oskar Hagen: Dank-
bar durchblittern unsere Frontkimpfer in Stunden der Rast die Abbildungen des prich-
tigen Achtzigpfennighiichleins, das ihnen ein Miinchner Verlag hinausschickt®. Es ist
folglich sehr wahrscheinlich, dass Otto Dix simtliche Tafeln des Isenbeimer Altars gut
kannte; vermutlich besaf} auch er als Soldat im Ersten Weltkrieg ein solches Biichlein.

Die christlichen Beziige im Kriegs-Triptychon finden sich nicht nur in der Mittelta-
fel, sondern auch auf den seitlichen Fliigeln und in der Predella. Form und Ausrichtung
des exakt zugeschnittenen Bretts im Zentrum des Kriegs-Triptychons werden in dem
von Soldaten getragenen schweren Maschinengewehr auf dem linken Fliigel des Tripty-
chons beinahe exakt wiederholt. Der Zug der Soldaten und das dabei mitgefiihrte Ma-
schinengewehr kénnen demnach auch als Anspielung auf eine Kreuztragung Christi ver-
standen werden. Keineswegs zufillig ist folglich auch die Darstellung des mit dunklen
Tannen bewachsenen Berges im Hintergrund rechts, der sich christlich als Hinrich-
tungsstitte Golgatha interpretieren lisst.

Weitere Anregungen zur Gestaltung seines Kriegs-Triptychons erhielt Otto Dix von
Lucas Cranachs (1472-1553) Katharinenaltar (Abb. 5), einem 1506 vollendeten Tripty-
chon in der Dresdener Gemildegalerie Alte Meister*. Die nach rechts ansteigende
Schrige der Silhouette des Berges und ihr Abstand zum oberen Bildrand wurden ebenso
wie die Hohe des Horizonts exakt nach dem Vorbild auf dem linken Fliigel von Cra-
nachs Katharinenaltar geschaffen. Schlieflich iibernahm Dix das im Vordergrund des
linken Fligels des Kriegs-Triptychons so auffillig platzierte Wagenrad von Lukas Cra-

43 Die Darstellung des kopfiiber liegenden Soldaten kénnte auch als Hinweis auf den Apostel
Petrus gemeint sein, der auf eigenen Wunsch mit dem Kopf nach unten gekreuzigt wurde. Dies
bestarkt die christliche Deutung des Gemaldes.

44 Oskar HaceN, Matthias Griinewald, Miinchen 1919.

45 HaGEN, Griinewald (wie Anm. 44), 10. Bei dem genannten Biichlein handelt es sich sehr wahr-
scheinlich um August L. Mayer, Griinewald. Der Romantiker des Schmerzes (Kleine Delphin-
Kunstbiicher 11), Miinchen o. J. [etwa 1918].

46 Lukas Cranach, Katharinenaltar, Mitteltafel 126 x 138 cm, Fliigel je 124 x 67 cm. Zum Katha-
rinenaltar vgl. Gemildegalerie Alte Meister Dresden, Katalog der ausgestellten Werke, hg. v.
Staatliche Kunstsammlungen Dresden 1979, 141f., und Gertrud Ruprorr-HirLEg, Lucas Cranach
der Altere — Katharinenaltar (Das kleine Kunstheft 1), Dresden 1953.
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nachs Martyrium der Heiligen Katharina¥, dem Mittelbild des Katharinenaltars. Das
Rad, welches als Foltergerit zur Marter der Heiligen Katharina verwendet werden sollte
und ihren nahen Tod ankiindigt, kann ebenso wie das an einen Kreuzesbalken erinnern-
de Maschinengewehr im Kriegs-Triptychon als Hinweis auf den bevorstehenden Tod der
Soldaten gedeutet werden.

Die auf dem rechten Fliigel des Kriegs-Triptychons dargestellte Bergung der Ver-
wundeten und Toten wurde von Darstellungen der Kreuzabnahme oder der Beweinung
des toten Christus angeregt*®. Ein beriihmtes Beispiel der Kreuzabnahme ist Michelan-
gelos sogenannte Pieta im Florentiner Dommuseum, bei der Nikodemus den Leichnam
des vom Kreuz abgenommenen Christus in seinen Armen hilt*. Otto Dix, der im
Frithjahr 1924 gemeinsam mit Arthur Kaufmann (1888-1971) eine mehrmonatige Ita-
lienreise unternommen hatte und unter anderem Mailand, Padua, Florenz, Venedig und
Palermo besuchte, kannte sicher dieses Werk®°.

Schlieflich sind die auf der Predella des Kriegs-Triptychons dargestellten schlafenden
Soldaten von Matthias Griinewalds Aschaffenburger Beweinung Christi und noch deut-
licher von Hans Holbeins (1497/8-1543) in den Jahren 1521/22 geschaffenem Gemilde
Der tote Christus im Grabe beeinflusst, das im Baseler Kunstmuseum aufbewahrt
wird®!.

Der Vergleich mit den von Matthias Griinewald, Lukas Cranach und Hans Holbein
geschaffenen Werken beweist, dass sich die im Kriegs-Triptychon dargestellten Details
nicht nur formal, sondern auch inhaltlich auf christliche Bildthemen und ganz be-
stimmte Gemilde der altdeutschen Malerei zuriickfiihren lassen. Folglich kann das ge-
samte Triptychon als eine von Otto Dix geschaffene moderne Interpretation von
Kreuztragung (im linken Fliigel), Kreuzigung (in der Bildmitte), Kreuzabnahme (im
rechten Fliigel) und Grablegung (in der Predella) interpretiert werden.

Das Kriegs-Triptychon wurde von Dix gemifl den Vorbildern in altmeisterlicher
Technik gemalt. Der Grund fiir die Wahl dieser zeitaufwindigen Malweise, die eine
griindliche Planung und einen wohliiberlegten Farbauftrag erforderte, aber keinerlei
Spontaneitit im Farbauftrag zulief}, diirfte wohl darin zu finden sein, dass Otto Dix seit
dem Sommersemester 1927 als Professor fiir Malerei an der Akademie in Dresden titig
war und mit diesem Werk beweisen wollte, dass er es mit den groflen altdeutschen
Meistern aufnehmen konnte. Der bewusst vom Kiinstler gesuchte Wettstreit mit den
alten Meistern geht so weit, dass Dix fiir sein Triptychon ebenfalls Holz als Malgrund

47 Vgl. Scrovrz, Das Triptychon Der Krieg (wie Anm. 40), 263.

48 Dieter Scholz erkennt darin eine Rezeption der Pasquino-Gruppe in der Loggia dei Lanzi in
Florenz, deren Gipsabguss im Dresdner Albertinum Dix kannte. Vgl. ScHoLz, Das Triptychon
Der Krieg (wie Anm. 40), 263-266.

49 Vgl. Harald KeLLer, Michelangelo, Plastik, Architektur, Gemilde, Konigstein im Taunus
1966, 13.

50 Zur Italienreise vgl. Andrea HorLManN u. Ralph Keunine, Berithmt und beriichtigt. Otto
Dix 1891-1969, in: Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 18.

51 Matthias Griinewald, Beweinung Christi (um 1524/25), 36 x 136 cm, Aschaffenburg, Stiftskir-
che, zu Griinewalds Aschaffenburger Beweinung Christi vgl. Wilhelm FraENGER, Matthias Grii-
newald, Miinchen 1983, 120 u. Tafel 49. — Hans Holbein, Der tote Christus im Grabe (1521/22),
31 x 200 cm, Basel, Kunstmuseum, zu Holbeins Der tote Christus im Grabe vgl. Herbert von EINEM,
Holbeins Christus im Grabe, in: Jahresbericht der Offentlichen Kunstsammlung Basel 1961, 51-58.
ScHoLZ, in: Das Triptychon Der Krieg (wie Anm. 40), 266, erkennt formale Ubereinstimmungen
zwischen der von Dix gemalten Predella und Holbeins Baseler Gemilde, kommt jedoch zu dem
Schluss, dass Dix eine »Travestie auf Holbeins Christus« gemalt hat.
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verwendete’?. Vor allem der von Matthias Griinewald geschaffene Isenheimer Altar
diirfte als sakrales Meisterwerk vorbildlich gewesen sein, weil dieser Altar — im Gegen-
satz zu den meisten modernen Triptychen — eine Predella aufweist, in der die Bewei-
nung des toten Christus dargestellt ist. Mit dem Kriegs-Triptychon bezog sich Dix also
ausdriicklich auf die christliche Bildform des Triptychons, die ausgehend von Italien seit
dem 13. Jahrhundert in ganz Europa Verbreitung fand und - wie Klaus Lankheit es
formulierte — zu einer »Pathosformel« geworden ist*.

Die anfangs ausschlieflich dem christlichen Altarbild vorbehaltene Form des Tripty-
chons konnte zwar seit dem ersten Drittel des 15. Jahrhunderts auch fiir die Darstellung
profaner Bildthemen verwendet werden, bleibt jedoch in der Frithen Neuzeit duflerst
selten®. Deshalb kann man in diesen Fillen nicht von einer Profanierung dieser traditio-
nell kultischen Zwecken vorbehaltenen Bildform sprechen, sondern muss vielmehr da-
von ausgehen, dass die in Form eines Triptychons gestalteten weltlichen Bildthemen —
bei Diirer oder Cranach — zu einer Sakralisierung der Dargestellten beigetragen haben.

Erst im 19. Jahrhundert war die dreiteilige Bildform nicht linger ausschliefllich
christlichen Bildthemen vorbehalten und wurde relativ hiufig verwendet®. In der deut-
schen Romantik war das Triptychon der Ausdruckstriger eines pantheistischen Natur-
gefithls®. Unter den Neoklassizisten und Symbolisten der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts wurde das dreiteilige Bild zur bevorzugten Bildform. Hans von Marées (1834—
1887) nutzte diese zur Vermittlung von paradiesischer Harmonie und zeitlosen mensch-
lichen Werten®. Etwa zur gleichen Zeit entstanden Triptychen, in denen abstrakte Be-
griffe wie Das Leben, Die Nation, Das Weib oder Die Arbeit zu Idealen der Griinder-
zeit, des Jugendstils und der Heimatkunst erhoben wurden®®. Zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts schufen die Maler der Kiinstlergruppe Die Briicke Max Pechstein (1881-1955),
Ernst Ludwig Kirchner (1880-1938) und Erich Heckel (1883-1970) Triptychen.

52 Otto Dix, Grofistadt-Triptychon (1928), Mitteltafel 181 x 200 cm, Seitenfliigel 181 x 101 cm,
Stuttgart, Galerie der Stadt Stuttgart. Auch die Form des Triptychons hatte Dix bereits bei diesem
Werk verwendet. Auf dem Mittelbild des Grofistadt-Triptychons sind Musiker sowie Tianzerinnen
und Tinzer beim Charleston dargestellt, auf den beiden Seitenfliigeln werden Kriegskriippel zu-
sammen mit Prostituierten gezeigt. Eine Predella, die bei christlichen Triptychen meist vorhanden
ist, war beim Grofistadt-Triptychon nicht vorgesehen. Zum Grofstadt-Triptychon vgl. Hanne
BERrGIUs, Dix — Dionysos in der Kilte. Spuren von Mythen und Alten Meistern im Grofistadt-
Triptychon, in: Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 219-227, und Brigitte
Scuwarz, »Otto Hans Baldung Dix< malt die Grofistadt. Zur Rezeption der altdeutschen Malerei,
in: Ausstellungskatalog Stuttgart und Berlin 1991 (wie Anm. 1), 229-238.

53 Vgl. Klaus Lanksgrr, Das Triptychon als Pathosformel. (Abhandlungen der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse, Jahrgang 1959, 4. Abhandlung), Hei-
delberg 1959.

54 Zur Verwendung des Triptychons in der altdeutschen Malerei vgl. Wolfgang P11z, Das Tripty-
chon als Kompositions- und Erzihlform in der deutschen Tafelmalerei von den Anfingen bis zur
Diirerzeit, Miinchen 1970. Pilz nennt fiir Deutschland nur vier Beispiele des profanierten Tripty-
chons: Jakob Elsners Imboff-Bildnistriptychon (nach 1486), Albrecht Diirers Krel-Bildnistrip-
tychon (1499), Lucas Cranachs Kurfiirsten-Triptychon (um 1535), und das Stammbaum-Triptychon
der Familie Pfeffinger des Meisters von Miihldorf (1516).

55 Siehe das Stichwort »Triptychone« in: Lexikon der Kunst, 7, 1994, 414f. Grundlegend zur Form
des Triptychons ist LankserT, Triptychon (wie Anm. 53).

56 Zum Beispiel Karl Friedrich Schinkels Morgen-Mittag-Abend (um 1810).

57 Zum Beispiel Hans von Marees Die drei Reiter (1881), Die Hesperiden (1885), Die Werbung
(1885-87) und andere.

58 Zum Beispiel Leopold Graf von Kalckreuths Unser Leben wibret siebzig Jahre (1898). Vgl.
LanknErT, Triptychon (wie Anm. 53), 49 u. Tafel 32.
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Otto Dix, der in seinem Kriegs-Triptychon eine altehrwiirdige christliche Bildform
zur Prisentation profaner Bildthemen verwendete und sich nicht nur in einzelnen Moti-
ven, sondern auch in seiner Malweise an den alten Meistern orientierte, wollte sein Werk
mit der gewihlten Bildform in den Rang eines Altarbildes erheben. Mit seinem bewuss-
ten Riickgriff auf die Form des christlichen Kultbildes wurde Dix zum Vorbild fiir zahl-
reiche andere Kiinstler, die sich mit dem Thema Krieg auseinander setzten und zu die-
sem Zwecke ebenfalls die Form des Triptychons wihlten. Als Gegenentwurf zu dem
von Otto Dix geschaffenen Kriegs-Triptychon ist das von Wilhelm Sauter (1896-1948)
gemalte Triptychon Der Heldenschrein zu verstehen, in dem das Bild des kimpfenden
und im Kampf verwundeten oder getoteten Soldaten verklirt wird*®. Programmatisch ist
die iiber der Predella eingefiigte Mahnung: Vergesset Sie nicht. Sie gaben ihr Bestes fiir
Deutschland.

In unmittelbarer Nachfolge und trotz aller Unterschiede sicher vom Kriegs-
Triptychon beeinflusst steht das nach dem Zweiten Weltkrieg von Adolf Eiermann
(1894-1959) fiir die Weltfriedenskirche in Hiroshima geschaffene Triptychon mit Pre-
della®®, auf dessen drei grofien Tafeln die Zerstdrung der Stadt und des Landes durch die
Atombombe mit Skeletten versinnbildlicht wird. Eiermanns traditionelle Malerei er-
staunt umso mehr, weil Pablo Picasso (1881-1973) mit seinem Gemilde Guernica® be-
reits 1937 ein kompromisslos modernes Mahnmal der Zerstorung der baskischen Stadt
durch deutsche Bomber geschaffen hatte. Das dreieinhalb Meter hohe und fast acht
Meter breite monumentale Werk ist zwar auf eine einzige Leinwand gemalt, aber auch
dieses Gemilde ist aus der dreiteiligen Grundform des Triptychons entwickelt. Der Stier
und die trauernde Mutter mit dem toten Kind (links) sowie die entsetzt ihre Arme zum
Himmel streckende Frau (rechts) sind deutlich von dem grofien Mittelbild getrennt. Die
Form des christlichen Kultbildes wurde also in sehr freier Weise auch von Picasso auf-
gegriffen.

Deutlicher und bestimmender ist das Kriegs-Triptychon als Vorbild von deutschen
Kiinstlern, insbesondere den in der DDR ausgebildeten Malern und ganz speziell von
Willi Sitte (geb. 1921) rezipiert worden®?. Als ein Beispiel sei stellvertretend auf Willi
Sittes 1966/67 geschaffenen Hollensturz in Vietnam®® verwiesen, auf dessen Mittelbild
die Leiber stiirzender und gefallener nackter Menschen dargestellt sind. Auf dem linken
Fliigel ist eine Erschieffungsszene, auf dem rechten Fliigel ein Trommler zu sehen.
Durch die deutlich niedrigeren seitlichen Fliigel und das Fehlen der Predella ist die
Form des Triptychons jedoch weniger bestimmend.

59 Vgl. Lankserr, Triptychon (wie Anm. 53), 70-72 u. Tafel 36.

60 Ebd., 68f. u. Tafel 37.

61 Pablo Picasso, Guernica (1937), 349 x 776 cm, Madrid, Prado, vgl. Siegfried P. NEUMANN,
Pablo Picasso: Guernica und die Kunst — Das Bild zum Ende der Barbarei, Frankfurt a.M., Berlin
u.a. 1992.

62 Vgl. Jutta Hammer, Das Triptychon in der sozialistischen Malerei der DDR,
[maschinenschriftlich] Universitit Jena 1967. Einige Beispiele: Horst Strempel, Nacht iiber
Deutschland (1946), Bert Heller, Entwicklungsstadien des Sozialismus in Deutschland (1954), Willi
Sitte, Kampf der Théilmann-Brigade (1958), Harald Hakenbeck, Den Kindern Algeriens (1962),
Willi Sitte, Die Uberlebenden (1963), Willi Sitte, Brigade Heinecke (1963/64), Willi Sitte, Hollen-
sturz in Vietnam (1966/67), Heinz Zander, Der Grofie Deutsche Bauernkrieg (1971), Willi Sitte,
Jeder Mensch hat das Recht auf Leben und Freibeit (1973/74), Heinz Plank, Die Restauration fin-
det nicht statt (1975) und Gerhard Kurt Miiller, Memento Esparia (1976).

63 Willi Sitte, Hollensturz in Vietnam, 1966/67, Mittelbild 273 x 244 cm, Seitentafeln je 178 x 122
cm, Halle, Staatliche Galerie Moritzburg.
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In dem von Otto Dix geschaffenen Kriegs-Triptychon (Abb. 2) wird der sinnlose
Tod der Soldaten mit dem Opfertod Christi verbunden. Die christliche Weltordnung
war zwar auf den Schlachtfeldern des Ersten Weltkriegs tief erschiittert worden, aber die
christlichen Tugenden Glaube, Liebe, Hoffnung und Barmherzigkeit waren fiir Dix
immer noch giiltig. Mit dem Kriegs-Triptychon hatte er zeigen wollen: dass echtes
menschliches Heldentum in der Uberwindung des sinnlosen Sterbens besteht®. Sinnlos
war fiir Dix die Massenvernichtung des Ersten Weltkriegs, nicht jedoch der Tod Christi,
der der Erlosung aller Menschen dient.

Zwar erscheint der Kiinstler in Selbstauflerungen wie Ich weifS nicht, ob ich gliubig
bin, oder ob ich ein Atheist oder sonst was bin. Ich weifS gar nichts® als grofler Zweifler
und duflerte in einem Gesprich mit Freunden: Ich bin kein Christ, denn das kann und
will ich gar nicht halten, die grofie und wesentliche Forderung >Folget mir nach<*. Den-
noch hat sich der Maler in seinem Werk immer wieder mit christlichen Themen ausei-
nandergesetzt®’. Auch ist Otto Dix, der am 27. April 1892 in der Evangelischen Kirche
St. Marien in Gera-Untermhaus getauft wurde, nie aus der Kirche ausgetreten. Im Tauf-
register sind die Namen des Kindes, seiner Eltern und seiner drei Taufpaten eingetragen,
es findet sich jedoch kein Hinweis auf einen spateren Austritt aus der Kirche®. Mit sei-
nen von biblischen Geschichten inspirierten Werken und insbesondere mit dem Kriegs-
Triptychon hat Otto Dix ein dauerhaftes Zeugnis seiner sehr personlichen christlichen
Weltsicht hinterlassen.

64 Aus dem oben ausfiihrlich wiedergegebenen Interview mit Karl-Heinz Hagen, in: Neues
Deutschland, Dezember 1964, zitiert nach ScamipT, Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 245.

65 Zitiert nach ScaminT, Dix im Selbstbildnis (wie Anm. 1), 238.

66 Ebd., 253.

67 Vgl. Fritz LOFFLER, Otto Dix. Bilder zur Bibel und zu Legenden, zu Verginglichkeit und Tod.
Stuttgart/Ziirich 1987.

68 Freundlicher Hinweis von Pastorin Petra Doering, Evangelisch-Lutherisches Pfarramt St. Ma-
rien Gera-Untermhaus, Brief vom 19. Oktober 2005.
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WILFRIED SCHONTAG

Memoria, Traditionsbildung und Geschichtsschreibung
in den schwabischen Primonstratenserstiften
im 12. und 13. Jahrhundert

Einleitung!

Die eigene heilsgeschichtlich bedeutsame Griindung gehorte zu den zentralen Ereignis-
sen, die sich jede geistliche Gemeinschaft im Laufe des Kirchenjahres, mindestens am
Tag der Weihe der Kirche, wahrscheinlich aber auch bei anderen Gelegenheiten, verge-
genwirtigt und in Erinnerung gerufen hat. Die Griindungslegende oder die Griindungs-
geschichte ist daher zu einer fest gefiigten literarischen Gattung geworden, die mit be-
stimmten Motiven und Topoi arbeitet. Konnte diese Geschichte miindlich von
Generation zu Generation weitergegeben werden, war dies bei dem liturgischen Geden-
ken an die grofle Zahl der Wohltiter und der verstorbenen Konventsmitglieder nicht
mehr méglich. Die Namen mussten aufgeschrieben werden, bei den Namen der Wohl-
titer wurde dariiber hinaus deren Leistung oder Schenkung vermerkt. Neben den bibli-
schen und liturgischen Texten, die immer in geschriebener Form vorlagen, waren die
Anniversare und die Verbriidderungsbiicher zumeist die frithesten schriftlich festgehalte-
nen Texte, erst dann kamen die Griindungsgeschichten mit all den Veristelungen hinzu.
Historische Reflexion setzte nicht erst mit der schriftlichen Uberlieferung ein. In den
Klostern und Stiften gab es diese schon in der Zeit geringer Schriftlichkeit. Ausdeutende
Erinnerung und Erklirung fiir die von Gott gegebene Entwicklung der eigenen geistli-
chen Einrichtung stehen als miindliche Tradition am Anfang und wurden méglicherwei-
se erst spat aufgeschrieben. »Bei jeder grofleren Gruppenbildung erscheint geradezu
zwangslaufig eine Tradition, die hilft, die Gruppe zusammenzuhalten<?. Neben die
Memoria, neben das liturgische Gedenken wird daher die historische Tradition, wie sie
Graus definiert hat, gestellt. Es handelt sich um eine Erzihlung {iber Vergangenes, das
von Bedeutung fiir die Gegenwart ist. Ob dies schon als Geschichtsschreibung betrach-
tet werden kann, soll zunichst dahingestellt bleiben. Im Einzelnen muss nachgewiesen
werden, dass es sich bei diesen erzihlenden Quellen entsprechend des neuzeitlichen

1 Der auf dem von Professor Dr. Edward Potkowsky, Universitit Warschau, Instytut Informacji
Naukowej I Studiow Bibliologicznych, am 5. Oktober 1998 in Warschau veranstalteten polnisch-
dsterreichisch-deutschen Symposion »Geschichte — Gedichtnis — Schrift. Probleme der mittelal-
terlichen und frithneuzeitlichen Historiographie« gehaltene Vortrag »Memoria, tradycja histo-
ryczna i dziejopisarstwo w klasztorach premonstratensow XII 1 XIII wieku« wurde gedruckt in:
Edward Porkowskr: Historia — Pamiec — Pismo. Studia z dziejow tradycji historycznej i histori-
ografii (Kultura, Historia, Pismo 1), Warschau 2002, 35-60. Hier wird eine iiberarbeitete Fassung
vorgelegt.

2 FrantiSek Graus, Lebendige Vergangenheit. Uberlieferung im Mittelalter und in den Vorstel-
lungen des Mittelalters, K6ln/Wien 1975, 2.
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Begriffs der Geschichtsschreibung um eine Beschreibung eines vergangenen Gescheh-
niszusammenhanges handelt, »der als relevant fiir die eigene Gegenwart verstanden wird
und insofern Auseinandersetzung mit der Geschichte zur Ortsbestimmung der Gegen-
wart bedeutet«®. Der Erzihler verwendete historische Tatsachen, verarbeitete diese fiir
seine Zwecke »und legte besonderen Nachdruck auf die Funktion der Erzdhlung, auf
ihre Bedeutung fiir seine Gemeinschaft«*. Im Folgenden werden die aus Primonstraten-
serstiften stammenden Texte zunichst als Erzihlung angesehen. Zu fragen ist dann nach
der Funktion der Erzihlung im Kontext oder im Zusammenhang mit der Lebenswirk-
lichkeit des Erzihlers. Weiterhin sind der Triger und jener Personenkreis zu ermitteln,
der an der Weitergabe der Uberlieferung ein Interesse besaf®, und die Gruppe, an die
sich die Texte richteten. Im Hintergrund steht die Frage nach der Bildung eines kollek-
tiven Gedichtnisses einer Gemeinschaft.

Um der Bedeutung und Verschiedenartigkeit erzihlender Texte niher zu kommen,
wird der Blick stark verengt auf Zeugnisse, die von Primonstratenserchorherren im 12.
und 13. Jahrhundert in schwibischen Stiften niedergeschrieben worden sind. Die Texte
sind in einer Zeit entstanden bzw. aufgeschrieben worden, in der sich die Schriftlichkeit
nach und nach durchsetzte. Der regional und schichtenspezifisch differenzierte Uber-
gang von der Miindlichkeit zur Schriftlichkeit stellt einen tiefen Einschnitt im Bewusst-
sein der Menschen dar. Was vorher innerhalb der verschiedenen Gruppen miindlich von
Generation zu Generation weitergegeben wurde, wurde nun aufgeschrieben. Es wurde
nicht nur vor dem Vergessen bewahrt, sondern vor allem als wahres Zeugnis schriftlich
fixiert, wie es in den Arengen der Urkunden in der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts
immer wieder begriindet wurde®. Der Text sollte nicht mehr der erzihlerischen Freiheit
des Autors ausgeliefert sein. Eine einmalige Interpretation bzw. Ausdeutung wurde nun
festgehalten, ut ejus integritas presentibus conservetur et posteris’. Damit ist auch gesagt,
dass die erstmals schriftlich festgehaltenen Erzihlungen nicht am Beginn einer histori-
schen Reflexion stehen, so dass zu fragen ist, warum sie gerade zu diesem Zeitpunkt
niedergeschrieben wurden. Die Primonstratenserchorherren gehorten zu den Personen,
die lesen und schreiben konnten. Die unten zu behandelnden Texte zeigen, dass in den
Konventen ein Ubergang von der miindlichen Tradition zur schriftlichen Fixierung
festzustellen ist. Obwohl man schreiben konnte, schrieb man nicht alles auf. Die miind-
liche Tradition wurde erst unter bestimmten Konstellationen niedergeschrieben.

Es sind nur wenige Texte aus schwibischen Primonstratenserstiften tiberliefert wor-
den. Zunichst denkt man an die im Stift Steingaden verfasste Fortsetzung der Welfen-
chronik, dann an die Weltchronik des Propstes Burchard von Ursberg. Aus den spiteren
Jahrhunderten ist die Chronik des Abts Jakob Murer von Weiflenau tiber die Ereignisse

3 Wilhelm Warrensacs/Franz Josef Scamarg, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter.
Bd. 1 hg. v. Franz-Josef SCHMALE, unter Mitarbeit v. Irene SCHMALE-OTT u. Dieter BERG, Darm-
stadt 1976, XVIIL.

4 Graus, Lebendige Vergangenheit (wie Anm. 2), 374.

5 Klaus Grar, Der Ring der Herzogin. Uberlegungen zur »Historischen Sage« am Beispiel der
Schwibisch Gmiinder Ringsage, in: Babenberger und Staufer, hg. v. d. Gesellschaft fiir staufische
Geschichte Goppingen (Schriften zur staufischen Geschichte und Kunst 9), Géppingen 1987, 84-135,
hier: 86, 121f.

6 Michel Parisse, Un scribe champenois du XIle si¢cle et lévolution de son écriture, in: Archiv
fiir Diplomatik, Schriftgeschichte, Siegel- und Wappenkunde 29, 1983, 229-234, wertet Arengen
aus den Jahren von 1169 bis 1196 aus. Reichte bei den Urkunden zunichst die Schriftlichkeit zur
Fixierung der »Wahrheit« aus, war nach 1179 eine Beglaubigung durch das Siegel erforderlich.

7 Ebd., 233 Nr. 7.
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im Bauernkrieg bekannt, diese Zeit kann jedoch nicht mehr behandelt werden. Die bis-
herige Forschung hat die Geschichtsschreibung in den Primonstratenserstiften zumeist
mit Personen in Verbindung bringen wollen. So ist Norbert Backmund in seiner 1972
vorgelegten Dissertation »Die mittelalterlichen Geschichtsschreiber des Praimonstraten-
serordens«® vorgegangen. Auch wenn er im Titel von den Geschichtsschreibern, den
schreibenden Primonstratensern, spricht, gliedert er seine Arbeit nach Zirkarien und
filhrt dann die einzelnen Abteien bzw. Stifte auf. So kommt er auf acht Nennungen,
nimlich Steingaden, Weiflenau, Windberg, Ursberg, Marchtal, Osterhofen, Schiftlarn
und Adelberg. Diese grofle Zahl ergibt sich jedoch nur, weil er die um 1290 zusammen-
gelegte schwibische und bayerische Zirkarie®, die erst 1601 wieder getrennt wurde, in
einem Kapitel behandelt. Mit unserem Thema eng verwandt ist die Arbeit von Hans-
Werner Goetz iiber die Klosterchronistik des hohen Mittelalters'®, da er auch Weiflenau,
Marchtal, Schussenried und Salem behandelt. Im Folgenden werden jedoch nur die bis
1290 zur schwibischen Zirkarie gehorenden Stifte und Abteien behandelt. Das Zister-
zienserkloster Salem muss einbezogen werden, da es Textabhiangigkeiten gibt. Zur
schwibischen Zirkarie gehorte bis um 1290 noch das Stift Steingaden, das erst spiter der
bayerischen Zirkarie zugeteilt wurde''. In dieser Zirkarie waren die im Bereich des Her-
zogtums Schwaben liegenden Primonstratenserstifte zusammengefasst. Auffillig ist,
dass aus den groflen und bedeutenden Mutterabteien Roggenburg und Rot an der Rot
keine Texte aus dem 12. oder 13. Jahrhundert tiberliefert sind.

Wenn hier iiber den Beitrag der Primonstratenserchorherren in Schwaben zur Tra-
ditionsbildung im Hoch- und Spatmittelalter gesprochen werden soll, so ist zunichst
danach zu fragen, warum in den verschiedenen Stiften und Abteien Texte schriftlich fi-
xiert wurden. Was war die Intention der Autoren, fiir wen haben sie geschrieben, an
wen richten sich die Erzihlungen und welche Funktion kam diesen Erzdhlungen im Le-
ben der Zielgruppe zu? Unser Augenmerk richtet sich dabei auf das Stift oder die Abtei
als »den Ort, der selbst zum Gegenstand geschichtlicher Bewusstseinsbildung wurde«!2,
Dabei wird zu kliren sein, was unter »geschichtlicher Bewusstseinsbildung« zu verste-
hen ist.

Im Folgenden wird nur die jeweils eigene Textproduktion behandelt. Was in den
Skriptorien abgeschrieben worden ist, muss aufler Acht bleiben. Dies wire ein anderes
Thema, das aut eine Analyse der Bibliotheken und der Produktion der Schreibstuben
hinausliefe. Bei der iiberschaubaren Zahl der Texte eriibrigt es sich, einen Uberblick
iber die gingigen Hauptformen der mittelalterlichen Geschichtsschreibung'® wie Analis-
tik, Chronistik oder Viten vorzunehmen. Die Texte sind von zahlreichen Forschern be-
handelt und bestimmten literarischen Typen zugeordnet worden. Dabei wurden haufig
die in den Handschriften vorliegenden Kompositionen aufgelost und einzelne Teile ver-
selbstindigt'*, ein methodisch fragwiirdiges Unternehmen. Ein Vergleich der verschie-

8 Norbert Backmunp, Die mittelalterlichen Geschichtsschreiber des Primonstratenserordens
(Bibliotheca Analectorum Praemonstratensium 10), Averboden 1972.

9 Dggs., Monasticon Praemonstratense, Berlin 21983, Bd. 1, 4.

10 Hans-Werner Gogrz, Zum Geschichtsbewufitsein in der alamannisch-schweizerischen Klos-
terchronistik des hohen Mittelalters (11.—13. Jahrhundert), in: DA 44, 1988, 455-488.

11 BackMunD, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 28.

12 Hans Patzg, Klostergriindung und Klosterchronik, in: BDLG 113, 1977, 89-121, hier 89.

13 Johannes SporL, Grundformen hochmittelalterlicher Geschichtsanschauung. Studien zum
Weltbild der Geschichtsschreiber des 12. Jahrhunderts, Miinchen 1935, 14; vgl. Herbert GrRunD-
MANN, Geschichtsschreibung des Mittelalters. Gattung — Epochen — Eigenart, Géttingen 1965, 7ff.
14 Heide Dienst, Regionalgeschichte und Gesellschaft im Hochmittelalter am Beispiel Oster-



230 WILFRIED SCHONTAG

denen Bestandteile der Kompositionen untereinander, auch unter Einbeziehung der Ar-
beiten anderer Ordenshiuser, wurde selten vorgenommen, ebenso wenig wurde die Si-
tuation der einzelnen Schreiber oder die Zeitumstinde, in denen die Quellen verfasst
worden sind, analysiert oder gar die Intentionen der Verfasser ermittelt. Die Forderung
von Johannes Sporl, die »treibenden Ideen und stoffgestaltenden Prinzipien, die das ein-
zelne Geschichtswerk [...] erfiillen [...]«"%, darzustellen, ist weitgehend nicht berticksich-
tigt worden, und wird daher die folgende Untersuchung leiten.

Die Fortsetzung der Historia Welforum aus dem Stift Steingaden

Die bis zum Jahre 1167 reichende und um 1170 entstandene Historia Welforum'® wurde
nach dem Tode Herzog Welfs VI. im Stift Steingaden'” bis zum Jahr 1191, dem Todes-
jahr Herzog Welfs VL., fortgefiihrt. Auf die Diskussion tiber den Urheber der Historia
Welforum, der im Kreis der am Hofe Welfs lebenden Weltgeistlichen gesucht wird und
aus der Perspektive der welfischen Ministerialen in Oberschwaben schrieb'®, kann hier
nicht eingegangen werden. Es handelt sich um das bedeutendste Zeugnis einer historio-
graphischen Memoria fiir ein Geschlecht und fiir ein adeliges Haus'®, das in den letzten
Jahren immer wieder analysiert worden ist. War um 1170 der Ubergang des schwibi-
schen Besitzes an Friedrich Barbarossa noch nicht absehbar, so zeigen die spiteren
Texterweiterungen und Uberarbeitungen des bildlichen Stammbaumes die Verinderun-
gen in der Zielrichtung der Schreiber®. Indem sich die Staufer zu Erben der Welfen
entwickelten, orientierte sich auch das historische Interesse an der Kontinuitit von Be-
sitz und Herrschaft.

Die in Steingaden liegende Handschrift wurde in den letzten Jahrzehnten des 13.
Jahrhunderts von den Marchtaler Chorherren ausgelichen. Damals beschiftigten sie sich

reichs (Mitteilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung, Erginzungsband 27),
Wien/Kéln 1990, 118f., bes. 125, 222; sie betont, dass die hiufig in Editionen vorgenommene
Auflésung der »intendierten Ordnung« der Traditionsbiicher oder Mischbiicher eine Interpretation
stark erschwert. Allein die iiberlieferte Anordnung ist imstande, dem Benutzer die Intentionen
derer zu vermitteln, die die Anlage veranlasst und/oder gestaltet haben. Vgl. auch Stephan Moxri-
TOR, Das Traditionsbuch. Zur Forschungsgeschichte einer Quellengattung und zu einem Beispiel
aus Stidwestdeutschland, in: Archiv fiir Diplomatik, Schriftgeschichte, Siegel- und Wappenkunde 36,
1990, 61-92.

15 SporL, Grundformen (wie Anm. 13), 13; zit. bei Jérg Kastner, Historiae fundationum mo-
nasteriorum. Frithformen monastischer Institutionengeschichtsschreibung im Mittelalter (Miinchner
Beitrige zur Medidvistik und Renaissance-Forschung 18), Miinchen 1974, 1.

16 Historia Welforum, neu hg. v. Erich Kénie (Schwibische Chroniken der Stauferzeit 1), Sig-
maringen 21978, Continuatio Staingadememensis, 68-74. — WATTENBACH/SCHMALE, Deutschlands
Geschichtsquellen (wie Anm. 3), Bd. 1, 298, 301f.

17 BACKMUND, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 28-33.

18 Historia Welforum (wie Anm. 16), XXIf. — Ortto Gerhard OexLE, Selbstverstindnis und seine
Verkniipfung mit dem liturgischen Gedenken — das Beispiel der Welfen, in: ZGO 134, 1986, 47-75. -
Bernd ScHNEIDMULLER, Die Welfen. Herrschaft und Erinnerung (819-1252), Stuttgart 2000, 24{.
19 OgxvrE, Selbstverstindnis (wie Anm. 18), 48f. — DErs.: Historia Welforum und Stammbaum
der Welfen aus Kloster Weingarten, in: Heinrich der Lowe und seine Zeit. Katalog Braunschweig
1995, Bd. 1, 67f. Nr. B 3; weitere Arbeiten Oexles iiber die Welfenchronik im Literaturverzeichnis
S. 683f.

20 ScHNEIDMULLER, Welfen (wie Anm. 18), 26.
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mit ihren eigenen Urspriingen und schrieben zumindest Teile der Historia fiir ihren

Gebrauch ab.

Die Weltchronik des Propstes Burchard von Ursberg

Uber die Bibliothek oder ein Skriptorium des Primonstratenserstifts Ursberg?' liegen
aus dem 12. und 13. Jahrhundert nur wenige Nachrichten vor. Propst Konrad von
Lichtenau (1226-1240) soll die Bibliothek erweitert haben, Propst Ludwig II. (1301-
1319) vermehrte die Bibliothek mit im Stift abgeschriebenen Biichern wie mit anderen®.
Von den frithen Biichern ist nur das »Psalterium Davids« erhalten, zwischen 1196 und
1235 geschrieben®.

Bekannt geworden ist Ursberg durch die von Propst Burchard verfasste Weltchro-
nik?, deren Bericht Mitte 1230 abbricht. Burchard begriindet die Anlage seiner Kaiser-
geschichte und seine Arbeitsweise in der Einleitung zur Weltchronik und in einer Passa-
ge am Ende der Ubernahme des Textes von Frutolf — Ekkehard. Er stellt sich darin in
cine Reihe mit den Geschichtsschreibern, die Weltgeschichte geschrieben haben®. In
dem von ihm selbst verfassten Teil stehen die staufischen Konige und Kaiser im Mittel-
punkt, die er aus der Perspektive eines staufischen Parteigingers darstellt. Die Grundla-
gen fiir dieses Weltbild hatte er sich wahrscheinlich schon vor seinem Eintritt in das
Primonstratenserstift Schussenried im Jahre 1207 erarbeitet, hielt er sich doch schon
1198 in Rom auf, »noch minderjihrig und im Laienstand«*, wie er selbst berichtet. In
diesen Jahren lernte er einen Konrad kennen, einen Laien, der zu den kaiserlichen Ver-
trauten gehérte. Dieser trat dann als Chorherr in das Primonstratenserstift Adelberg ein
und wurde 1203 zum Propst von Weilenau gewihlt. 1217 wurde er nach Frankreich ge-
rufen und war schliefflich von 1220 bis 1232 Abt von Prémontré”’. Hier erhalten wir ei-
nen kleinen Einblick in den Personenkreis um Burchard. Interessant ist an Burchards
Darstellung, dass er nur Konrads herausragende Wiirde als Abt von Prémontré nennt,
nicht aber die als Weilenauer Propst. Da Weiflenau das Mutterstift von Schussenried
war, ist zu schliefen, dass Konrad Burchard gefordert hat, dass er méglicherweise seine
Entscheidung beeinflusst hat, in den Primonstratenserorden einzutreten.

Ausfiihrliche Berichte iiber den Primonstratenserorden, einzelne Stift oder Abteien
passen nicht in Burchards Schema einer Weltgeschichte, daher fehlen sie weitgehend.
Dagegen berichtet er im annalistischen Teil knapp iiber die wesentlichen Stationen sei-

21 BackMUND, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 79-84.

22 Alfred LommiiLLer, Das Reichsstift Ursberg von den Anfingen 1125 bis zum Jahre 1802,
Weillenhorn 1987, 279.

23 Vgl. das Kapitel »Handschriften und Ursberger Schriftsteller« bei LonMULLER, Reichsstift
Ursberg (wie Anm. 22), 282f. Er fithrt S. 289 die Chronik des P. Johannes Weissung von 1524 als
das ilteste Geschichtswerk tiber die Abtei auf.

24 Burchard von Ursberg, Chronicon, hg. v. O. HoLpER-EGGER u. B. von Smvson (MGH),
Hannover 1916. — Carol L. Negr, The Historical Work of Burchard of Ursberg, I: The Ursberg
»Chronicon«, Text in: Analecta Praemonstratensia 58, 1982, 97-129; II: The Ursberg »Cronicon«
and the »Historia Welforume, Tradition, ebd., 225-251.

25 WarTenBACH/ScHMALE, Deutschlands Geschichtsquellen (wie Anm. 3), Bd. 1, 118.

26 Burchard, Chronicon (wie Anm. 24), 78 Ego guogque, in minori etate et seculari vita constitutus
adbuc, eo tempore constitutus Rome vidi eosdem. [...] Audivi etiam eo tempore, quod [...].

27 Acta Sancti Petri in Augia, hg. v. Franz Ludwig BAumann, in: ZGO 29, 1877, 1— 128, hier 97 ;
ed. Georg Warrz, MGH SS XXIV, 647f. — Burchard, Chronicon (wie Anm. 24), 75.
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nes Lebens, 1202 Priesterweihe durch den Bischof von Konstanz, 1205 Hinwendung
zum monchischen Leben (ad religionem veni), 1207 Eintritt in den Primonstratenseror-
den. Seine Zeit in Schussenried {ibergeht er vollstindig, aus den Ursberger Jahren be-
richtet er mehr, da hier Reichsgeschichte darzustellen war. Bekannt ist die negative Dar-
stellung Konig Philipps von Schwaben, der das Stift Ursberg verpfindet hatte, die
jedoch als eine spitere Interpolation nachgewiesen worden ist?.

Die Chronik Burchards hat weder zu seinen Lebzeiten noch in den darauf folgenden
Jahrhunderten eine Verbreitung gefunden. Erst als der Augsburger Humanist Konrad
Peutinger die Chronik, von der nur das Autograph als einzige Handschrift bekannt ist,
entdeckt und 1517 hatte drucken lassen, wurde sie weiten Kreisen bekannt und gilt seit-
dem als bedeutendes Geschichtswerk der Stauferzeit.

Stift Adelberg

Es bedurfte zweier vergeblicher Anliufe, um in Adelberg ein Kloster bzw. ein Pri-
monstratenserstift zu griinden, erst der dritte Versuch war dann 1178 von Erfolg ge-
kront?.

In einem Adelberger Nekrolog finden sich Fragmente von Annalen®. Die sieben
Sitze enthalten Mitteilungen iiber die Jahre 1178 bis 1216, iiber die Wahl des ersten
Propstes Ulrichs und dessen Todesjahr. Die anderen Nennungen beziehen sich auf Ko-
nig Konrad IIL., die Kaiser Friedrich I. und Heinrich VI. und die Geburt von Philipp
und Friedrich II. Die Daten kommen auch in den im folgenden behandelten Quellen
vor. Diese wenigen Sitzen erlauben keine weitergehenden Analysen.

Aus den Jahren um 1240 stammt ein Griindungsbericht®, der nur durch eine um
1499 angefertigte Abschrift iiberliefert worden ist. Ist die Uberschrift Testimonium de
constructione huius coenobii 1499 von dem damaligen Kopisten formuliert worden, so
hat er die Uberschriften der Unterkapitel mit grofier Sicherheit aus der Vorlage des 13.
Jahrhunderts ibernommen. Nach dem Bericht iiber die erste fehlgeschlagene Griindung,
die Volknand von Staufen mit Zisterziensermdnchen vornahm, versuchte er eine zweite,
wiederum vergebliche Griindung zusammen mit Abt Otheno von Rot, die jedoch an
den zu hohen Forderungen des Primonstratensers scheiterte. Erst als Volknand die
Pramonstratenser des Stifts Roggenburg um einen Griindungskonvent bat, gelang es,

28 Michael OBERWEIS, Die Interpolationen im Chronicon Urspergense: quellenkundliche Studien
zur Privilegiengeschichte der Reform-Orden in der Stauferzeit (Miinchner Beitrige zur Medidvis-
tik und Renaissance-Forschung 40), Miinchen 1990.

29 BACKMUND, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 43—46. — Walter Z1EGLER, Der Griinder Adel-
bergs. Volknand von Staufen-Toggenburg, ein Vetter Barbarossas, in: Hohenstaufen. Veréffentli-
chungen des Geschichts- und Altertumsvereins Goppingen e.V. 10, 1977, 45-93.

30 Franz Ludwig Baumann, Adelberger Annalen, in: MGH Necr. I, 143f,, 175; allgemein vgl.
BackmunD, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 43-46. — BackmunD, Geschichtsschreiber (wie Anm.
8), 54. — Botho OpEBRECHT, Kaiser Friedrich I. und die Anfinge des Primonstratenserstifts Adel-
berg, in: ZWLG 6, 1942, 44-77, hier 65f.; Textabdruck Testimonium de constructione huius coeno-
bii 1499, 68-77; vgl. die Textverbesserungen von Reinhold Rau, Zur Adelberger Griindungsge-
schichte in Clm 15330, ebd., 476f.

31 WaTTEnBaCH/ScHMALE, Deutschlands Geschichtsquellen (wie Anm. 3), Bd. 1, 311. — Back-
MUND, Geschichtsschreiber (wie Anm. 8), 50-54, zu den Notae Adelbergenses. Backmund lisst
offen, ob der Griindungsbericht eine Kompilation Schlossers oder insgesamt einer alten Vorlage
entnommen ist. ODEBRECHT, Friedrich L. (wie Anm. 30), 49f. — ZIEGLER, Griinder (wie Anm. 29), 46.
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wiederum mit Unterstiitzung Kaiser Friedrich Barbarossas, ein Primonstratenser-
chorherrenstift einzurichten. Interessant ist, dass anldsslich des Wechsels von den Zis-
terziensern zu den Primonstratensern der Autor mehrmals von dem neuen Konvent der
Priester und Kleriker, von einem monasterium clericorum oder conventum clericorum,
spricht. Um 1240 betonte der Schreiber den Charakter der Primonstratenser als einer
Gemeinschaft von Priestern und Klerikern, die nach der Augustinerchorherrenregel und
der Regel von Prémontré lebten und damit eine andere Ausrichtung des spirituellen und
tiglichen Lebens im Konvent hatten als die Benediktiner- oder Zisterziensermonche.
Dieser feine, durch die Regel bedingte Unterschied wird heute vielfach tibersehen.

Als 1178 der Griindungskonvent nach Adelberg gekommen war, bemiihte er sich,
den vorgesehenen duflerst ungiinstigen Platz durch einen besseren zu ersetzen. In der
Erzihlung folgt dann eine theologisch begriindete Darstellung tiber die Auffindung ei-
nes geeigneten Ortes. Hierbei handelt sich um die literarische Form der Ursprungser-
zihlung bzw. der Bauplatzlegende®?. Der Ort, an dem die Kirche errichtet werden soll,
wird durch Wunderzeichen, hier Prophezeiungen und Visionen, ermittelt. Dem Kon-
vent wird hiermit versichert, dass die Griindung ihren Platz im Heilsplan Gottes gefun-
den habe.

Daran schlieft die Uberschrift De dedicatione maioris altaris an, gefolgt von dem
Kapitel De dedicatione maioris ecclesiae, in dem die 1202 vorhandenen Reliquien aufge-
fithrt werden. Ein Abschnitt tiber die 1228 erfolgte Erneuerung einer 1054 geweihten
Ulrichskapelle (De dedicatione vetuste capelle sancti Uoldarici et iterum per fratres
Praemonstrati ordinis renovate) schliefit den Bericht iiber Bau und Weihedaten ab. Am
Ende der Komposition steht ein Bericht tiber den Tod des ersten Propstes Ulrich (De
obitu Uodalrici primi prepositi huius monasterit).

Der Verfasser umschreibt seine Absichten in der Einleitung. Da die Generationen
kommen und gehen, will er die Erinnerung verfestigen und schriftlich festhalten, wer
das Stift gegriindet und damit Gottes Willen vollzogen hat ([...] gui huius operis executo-
res et divine voluntatis cooperatores extiterin [...]) und welche Personen die Giiter,
Rechte und bewegliche Ausstattung gestiftet haben, die damit ja auch Gottes Heilsplan
erfillt haben. Es handelt sich um eine Griindungserzahlung, die immer am Anfang der
Traditionsbiicher steht®. Zentrales Anliegen ist es, die Erinnerung an die Personen zu
bewahren, die Gottes Heilsplan erfiillt haben. Stiftung und Gedenken an die Stifter wer-
den auf das engste verbunden. Dieses Erinnern findet im Konvent statt, so dass sich die
Erzihlung an den Konvent richtet. Es sind daher keine nach auflen gerichteten Erzih-
lungen, keine Absicherung weltlicher Rechte, keine historiographisch intendierten
Zeugnisse*, sondern eine gruppenbezogene, auf den Konvent ausgerichtete Erzihlung,
die Grundlage fiir die Memoria ist. Nicht zuletzt hier wird ersichtlich, dass die ilteren
Editionen, die Griindungsbericht und Traditionsvermerk trennten, die Forschung er-
schwert haben.

Auf einen weiteren Aspekt ist hinzuweisen. In der Griindungserzihlung ist weniger
von dem Urheber der Stiftung, Volknand, die Rede, sondern vor allem von dem Ge-
schlecht der Herzoge von Schwaben, deren Stammsitz die Burg Staufen war und die als
Koénige und Kaiser des Reiches wirkten. Besonders Kaiser Friedrich Barbarossa, sein
Sohn Heinrich und Philipp werden als die michtigen Schutzherren des Stifts angespro-

32 Maria-Verena BrimmeL, Bauplatzlegende, in: Enzyklopidie des Mirchens 1, 1977, 1401-1404.
33 MouiTor, Traditionsbuch (wie Anm. 14), 79f.; zum sakralen Aspekt der Traditionsbiicher, —
traditio und memoria sind untrennbar verbunden —, 83f.

34 Ebd., 81, der die Interpretationen von Patze und Kastner in Frage stellt.
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chen. Obwohl die Weihenachrichten bis 1227 reichen, bricht die »weltliche« Geschichte
mit Konig Philipp ab. Die beiden Stringe der Erzihlung iiber die geistliche Stiftung und
iiber die weltliche Griindung verlaufen in unterschiedlichen zeitlichen Dimensionen.
Die weltliche Absicherung ist frither abgeschlossen als der Ausbau der Stiftskirche und
der Kapellen. Erst beides aber fiihrt zu einer gesicherten Griindung entsprechend des
gottlichen Willens.

Backmund? stellt fest, dass der Verfasser stauferfreundlich gewesen sei. Dies ist zu
vordergriindig gesehen. Der Verfasser hat mit der starken Betonung der staufischen
Unterstiitzung und Teilnahme an der Griindung Adelbergs eine deutliche Intention
verfolgt. Der Verfasser des Griindungsberichts schrieb in einer Zeit, in der die staufische
Macht zerfiel und Adelberg dadurch immer stirker zum Spielball der benachbarten
Adeligen wurde. Der Griindungsbericht beruft sich daher immer wieder auf die Staufer,
die nach Volknands Tod das Stift in ihren Schutz genommen hatten. Der Erzihler erin-
nerte den Konvent an die von Wundern begleitete und von den michtigen Staufern be-
glinstigte Griindung. Der Wille Gottes und die weltliche Macht waren damals auf ihrer
Seite. Diese Gewissheit war in den Wirren der Jahre um 1240 ein hilfreicher Trost fiir
die Gemeinschaft. Auch dieser Gedankengang zeigt, dass der Text fiir den Adelberger
Konvent verfasst worden war und der Stirkung des Bewusstseins und der Selbstverge-
wisserung des Konvents diente. In diesem Sinne lisst sich auch die Begriindung des Er-
zahlers lesen. Igitur quia generatio preterit, generatio advenit, presentium memoriae et
succedentium notitie volumus commendare, qui huius operis executores et divine volun-
tatis cooperatores extiterint. Er wendet sich an den gegenwirtigen und kiinftigen Adel-
berger Konvent. Die mit ihm zusammen lebenden Konventualen wissen noch um die
Ereignisse. Thre Erinnerung will er stirken. Fiir die kiinftigen Chorherren will er dage-
gen verlissliche Informationen iiber das Handeln Gottes in Adelberg bereitstellen Mit
den Worten memoriae und notitie zeigt er, dass es um Erinnerung, aber auch um Wissen
geht. Die Wortwahl deutet darauf, dass es im Konvent eine miindliche Tradition gab, die
nun aufgeschrieben wurde. Die erzihlerische Verbindung® der Berichte tiber die Staufer
mit ihren weltlichen Machtmitteln mit dem iiber die umfangreichen Reliquienschitze,
die als das geistliche Pendant in Form eines Heiltumschatzes zu verstehen sind, richtet
sich an den Konvent und nicht an eine wie immer gedachte Offentlichkeit. Dass der
Griindungsbericht auf Innenwirkung angelegt war, dass er den Konvent motivieren
sollte, zeigt auch, dass der Text nur durch eine iiber das Mutterstift Roggenburg auf uns
gekommene Handschrift tiberliefert worden ist.

Die Erzihlung iiber die Griindung des Stifts Adelberg ist keine zuverlissige »[...]
sachliche Schilderung der Geschehnisse«’, sondern ein Text mit mehreren zeitlichen
und inhaltlichen Ebenen. Die Intention des Erzihlers und des Textes ldsst sich nur er-
schlieffen, wenn dieser zunichst aus den Zeitumstinden des Verfassers heraus interpre-
tiert wird. Dann werden diese bisher als gering eingeschitzten Griindungserzihlungen
einzelner Institutionen lebendig. Die Erzihler berichten iiber vergangene Ereignisse.
Aus der Art, wie dies erfolgt, aus der Auswahl der Fakten, aus deren Einbindung in
theologische Aussagen, gewinnen wir wertvolle Hinweise auf die Situation des Erzih-
lers und dessen historisches Umfeld. Die Funktion des Textes ist es daher, den Chorher-

35 BackMUND, Geschichtsschreiber (wie Anm. 8), 52.

36 BackmunDp, Geschichtsschreiber (wie Anm. 8), 52, trennt die Griindungserzihlung von den
Dedikationsberichten und sieht keinen Zusammenhang. Dass diese eng zusammengehéren, zeigen
die Weiflenauer und Marchtaler Quellen.

37 Ebd; 52
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ren in einer schwierigen Zeit Sinngebung zu vermitteln und die einzelnen historischen
Fakten heilsgeschichtlich zu deuten.

Stift Weilenau

Das 1145 von einem welfischen Ministerialen gegriindete Praimonstratenserstift Weifle-
nau®®, nahe der Stadt Ravensburg gelegen, weist eine umfangreiche Uberlieferung auf.
Diese ist vor allem in den so genannten Acta Sancti Petri in Augia zusammengefasst
worden. Hierbei handelt es sich um eine erst im 16. Jahrhundert vorgenommene buch-
binderische Zusammenfassung von drei erzihlenden historischen Darstellungen aus dem
13. Jahrhundert und einer Kompilation mehrerer Giiterbeschreibungen.

WeifSenauner Giitergeschichte

Der erste Teil, heute als Weiflenauer Giitergeschichte bezeichnet, ist unter Propst Ulrich
(1217-1237) entstanden. Das Werk wurde wohl 1220 begonnen und um 1232 fertig ge-
stellt*”. Das Vorbild hierzu waren die 1215 abgeschlossenen Acta Salemitana® des Zis-
terzienserklosters Salem. Der formale Aufbau und die Komposition des Textes wurde
tbernommen. Der um 1215 abgeschlossene Griindungsbericht des Zisterzienserklosters
Salem* ist vom Autor in Teil I. De fundatione claustri und I1. Codex traditionum ge-
gliedert. Die Vorlage enthielt eine Erzihlung iiber die Griindung einschlieflich der
Nennung der Reliquien und eine Giiteraufstellung. Die Primonstratenserchorherren
hatten jedoch nicht nur die Formalien von den Zisterziensern in Salem tibernommen.
Der Salemer Text muss in Weiflenau vorgelegen haben, da in die Einleitung der Weifle-
nauer Griindungserzihlung weite Passagen iibernommen worden sind*, z.B. wortlich
der erste Absatz mit der Begriindung der Niederschrift und im folgenden Text weitere
wortliche Zitate®. Teil I begriindet die Anlage des Werkes damit, das Andenken an die
Stifter zu erhalten und es an alle kommenden Generationen weiterzugeben. Dann folgen
die Erzihlung iiber die Stiftung und Ubertragung an den Primonstratenserorden (de
fundatione claustri), iiber den Bau der Stiftskirche, die Weihenotizen und die Aufzih-

38 BackMuND, Monasticon (wie Anm. 9), I, 84-87. — Weiflenau in Geschichte und Gegenwart,
hg. v Peter ErTEL, Sigmaringen 1983. — 850 Jahre Primonstratenserabtei Weiflenau 1145-1195, hg.
v. Helmut BiNDER, Sigmaringen 1995.

39 Arno Borst, Ménche am Bodensee, Sigmaringen 1978, 213. Borst bezeichnet das Werk als
»Hausbuchs, das nur den Zweck hatte, die Klostergiiter zu erhalten (S. 214).

40 Franz Ludwig BaumaNN, Acta Salemitana, in: ZGO 31,1879, 47-140, hier Einleitung 47; vgl.
Edition von Warrz, Historiae Augiensis in: MGH SS XXIV, 647-659, hier 643; vgl. BACKMUND,
Geschichtsschreiber (wie Anm. 8), 2.

41 Acta Salemitana (wie Anm. 40), 51f. — MGH SS XXIV, 643-646; vgl. Werner ROSENER,
Reichsabtei Salem. Verfassungs- und Wirtschaftsgeschichte des Zisterzienserklosters von der
Griindung bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts (Vortrige und Forschungen, Sonderband 13), Sigma-
ringen 1974, 20f.

42 WartTEnBacH/SCHMALE, Deutschlands Geschichtsquellen (wie Anm. 3), Bd. 2, 307, vgl. zu
Salem 293f. Edition der Historia brevis monasterii Salemitani, einer Einleitung zu einer Giiterbe-
schreibung in Form eines Kopialbuches, von Franz Ludwig Baumany, in: ZGO 31, 1879, 51-59.
Vel. das Kapitel Weiflenau de fundatione claustri S. 8f. mit dem Salemer Bericht S. 51f.

43 Acta S. Petri in Augia (wie Anm. 27), 8-10, die Ubernahmen aus dem Salemer Text sind in Petit
gesetzt,
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lung der Reliquien in den sechs Altiren. In gleicher Anordnung wird die Griindung des
zugehérigen Chorfrauenstifts im benachbarten Maisental dargestellt. Erst nach dieser
umfangreichen Auflistung des fiir das geistliche Leben der Chorherren und Chorfrauen
zentralen Heiltumschatzes beginnt die Giiteraufzihlung, jeweils verbunden mit der Art
der Erwerbung, der Codex Traditionum. Die Handschrift ist mit groflem kiinstleri-
schem Aufwand angefertigt worden. Zahlreiche farbige Federzeichnungen der Propste
und Wohltiter sind in den Text oder am Rand eingefiigt worden.

Die Erzihlung wendet sich an die Primonstratenserchorherren und an den gesamten
Konvent. Wiederum sind die beiden Stringe der Griindung, die geistliche und die welt-
liche, dargestellt. Die Erzihlung ist in einer schwierigen politischen Zeit verfasst wor-
den. Nachdem Friedrich Barbarossa die ihm testamentarisch iibergebenen welfischen
Giiter iibernommen hatte, war das Stift hiufig Ubergriffen staufischer Parteiginger aus-
gesetzt. Weiterhin zogen die Auseinandersetzungen zwischen Friedrich IL und seinem
Sohn Heinrich (VIL) Oberschwaben in Mitleidenschaft. Auch hier also wurde in einer
Zeit der Krise die erste Griindungserzihlung niedergeschrieben, die das Leben im Kon-
vent stabilisieren und den Primonstratensern ein Ziel weisen sollte. Dass es um die Be-
hebung einer Identitits- und Sinnkrise ging, zeigt der Eingangsatz: Naturale est, ut ille
res minus curentur, quarum origo non cognoscitur, nam et in Esdra legitur, quod quidam
querentes scripturas genealogie sue non inuenientes de sacerdotio proiecti sunt, et filii in-
certi, quorum uidelicet patres legitimi ignorantur, qui manzeres nuncupantur, sine here-
ditate ignominiose niuunt. Nur wer seine Urspriinge kennt, sorgt sich im richtigen Mafle
um die Dinge, sowohl die geistlichen wie die weltlichen.

Der Tenor der Erzihlung steht im Ubereinklang mit den sonstigen Berichten tiber
das Vorgehen des Propstes Ulrich von Weiflenau. Der Verfasser der Vita von Propst Ul-
rich weist zwar nicht auf die Geschichtserzihlung hin, aber die Formulierungen In ac-
quirendis et angendis et conservandis ecclesie rebus agilis supra modum erat et fidelis*
schlieRfen diesen Bereich ein. Ulrich war vorher Propst in St. Lucius in Chur gewesen
und nach Weiflenau gerufen worden, um hier fiir Ordnung zu sorgen. Er besorgte litur-
gische Biicher und liturgische Gewinder und kiimmerte sich intensiv um die Verwal-
tung.

WeifSenauer Chronik

Der zweite Teil der Acta Sancti Petri in Augia besteht aus einer vor 1266 entstandenen
Chronik des Stifts, die von der Griindung bis in die Regierungszeit von Abt Heinrich
(1257-1266) reicht. Die Uberschrift lautet De fundatore et fundatione Augiensis ecclesie
sancti Petri apostoli®®. Eine zweite Hand beendete den Text mit Weiheinschriften und
Aufzihlungen von Reliquien.

Der Einleitungssatz und die Begriindung zur Anlage des Werkes sind teilweise
wértlich oder sinngemif aus der Einleitung der Adelberger Griindungserzahlung iiber-
nommen. Beide Texte beginnen mit einer Anrufung der heiligen Trinitit und umschrei-
ben mit ihnlichen Wendungen die Notwendigkeit, die Erinnerung an die Taten der
Griinder, der geistlichen und weltlichen Personen, wachzuhalten, die den gottlichen
Willen vollzogen haben. Wiederum werden Stifter (de fundatore) und Stiftung
(fundatione), werden die erinnerungswiirdigen Stifter und deren materielle Stiftung, die
einzelnen Giiter und Rechte, in eine enge Verbindung gebracht.

44 Ebd., 98; vgl. BorsT, Ménche (wie Anm. 39), 213f.
45 ActaS. Petri in Augia (wie Anm. 27), 92; zur Datierung Borst, Ménche (wie Anm. 39), 224.
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Die Arbeit wird damit begriindet, dass Gottes Gnade das Leben den Chorherren in
Weilenau moglich gemacht habe und dass er geistliche und weltliche Helfer zur Voll-
streckung seines Willens gehabt habe, iiber die berichtet werden soll*. Nach der Wiirdi-
gung des weltlichen Stifters von Weiflenau, Gebizo, und den Griindungsereignissen
folgt eine Bericht iiber den Bau der Kirche und dann unter der Uberschrift De primo
prelato Augiensis ecclesie et eius successoribus eorum wuirtutibus eine Wiirdigung der
Propste bis zu dem 1257 gewihlten Propst bzw. Abt Heinrich. Dann schlieflen sich
Nachrichten iiber die Weihen der Kirchen und Altire an, die durch Listen der Reliquien
erginzt werden, die genau so umfangreich sind wie die Propstviten. Auch hier ist davon
auszugehen, dass es sich um exempla handelt, in denen die Tatigkeit die Propste an ei-
nem Idealbild gemessen werden.

Das Werk soll die fiir die Existenz des Stifts und die fiir das Bewusstsein im Konvent
wichtige »sakrale Konstituierung«, wie es Hans Patze einmal formuliert hat’, ermégli-
chen. Es sollen die daraus flieflenden Verpflichtungen der Memoria sichergestellt wer-
den. Es handelt sich um eine theologische Aussage, um einen Lobpreis Gottes [...] ad
landem et gloriam nominis sui suorumque sanctorum [...}**. Die Reliquien der Heiligen
in den Altiren sind fiir das geistliche Leben der Pramonstratenserchorherren von Be-
deutung, - in spiteren Jahrhunderten bezeichnet man diese Sammlungen als Heiltums-
schatz — , daher werden sie genau aufgezihlt. Die Bedeutung der Weihedaten und der
Reliquien im spirituellen Leben der Primonstratenser in der Mitte des 13. Jahrhunderts
;piegelt auch die sog. Giitergeschichte wieder, die Propst Ulrich (1217-1237) anlegen

1efl.

Auch diese Erzihlung ist fiir den Konvent aufgeschrieben worden, der in den Jahren
des Interregnums in einer unsicheren Zeit lebte.

Anweisung zur Feier der Jabrtage

Der dritte Teil der Acta Sancti Petri in Augia wird unterschiedlich bezeichnet. Der erste
Herausgeber, Franz Ludwig Baumann, hat die Formulierung »Weiflenauer Jahrtagsge-
schichten« gewihlt, die jedoch die Intention des Verfassers nicht trifft. Es handelt sich
um einen liturgischen Text, nimlich um eine Anweisung, die Memoria fiir die Stifter
und Wohltiter in rechter Weise zu feiern. Es ist eine » Anweisung zur Feier der Jahrta-
ge«, eine Neuordnung der jihrlichen liturgischen Gedenkfeiern fiir die Wohltater des
Stifts und die, die dem Konvent nahe stehen*’.

Der Text ist von Abt Hermann II. (1237-1257) verfasst worden. Bei diesem Teil
steht aufler Frage, dass er fiir den Weiflenauer Konvent gedacht war.

46 Acta S. Petri in Augia (wie Anm. 27), 93: Quos autem super omnia bonus deus bone voluntatis

sue executores habuerit in fabrica istius cenobii et cooperatores tam spiritales, quam seculares, bre-

viter recitabitur. Vgl. die Zusammenfassung der Griindungstexte bei Helmut BINDER, Die Quellen

ipr Gx}imiung des Klosters, in: 850 Jahre Primonstratenserabtei Weiflenau (wie Anm. 38), 37-59,
ter 481.

47 Parze, Klostergriindung (wie Anm. 12), 107.

48 ActaS. Petri in Augia (wie Anm. 27), 93.

49 Bogrst, Ménche (wie Anm. 39), 223f. — Karl PeLLens, Die Weiflenau in der Zeit Propst Her-

manns II. (1237-1257). »Bruder Hermann« ordnet Umfeld und Jahreskreis, in: 850 Jahre Pri-

monstratenserabtei Weiflenau (wie Anm. 38), 97-118, hier 101f.
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Memoria und historische Tradition in WeifSenau

Im Stift Weiflenau entstanden zwei Griindungserzihlungen, die als Kopftexte eine Giiter-
aufzihlung und eine nach der Regierungszeit der Propste gegliederte Geschichte einleiten.
Jorg Kastner hat sich ausfithrlich mit den Frithformen monastischer Institutionsge-
schichtsschreibung im Mittelalter befasst und die unter ganz unterschiedlichen zeitge-
nossischen Titeln iiberlieferten Historiae fundationum monasteriorum unter Bezug auf
die Arbeit von Hans Reppich unter dem Begriff »Chartularchronik« zusammengefasst,
»[...] die jene tibergreifende Synthese aufweisen zwischen Urkunden und Akten, zwi-
schen Rechtsdokumenten und narrativer Historiographie, die unserer herkémmlichen
Sortierung des iiberkommenen Quellenbestandes so sehr widerspricht«*. Da Kastner in
seinen Uberlegungen an die Traditionsbiicher ankniipft und die Ausweitung der zu-
nichst nur rudimentiren historischen Aussagen zu einer umfassenden Griindungsge-
schichte verfolgt, ist er stark den rechtlichen und wirtschaftlichen Gesichtspunkten ver-
pflichtet und wertet diese als historiographisch intendierte Erzeugnisse®'. Dabei
beriicksichtigt er zu wenig, dass die Griindungserzahlungen zumindest der oberschwi-
bischen Primonstratenserstifte, aber auch anderer Kloster, im 13. Jahrhundert einer
meist umfangreichen Giiteraufstellung (Schenker und Objekt) zugeordnet sind. Sie ha-
ben einen relativ einheitlichen Aufbau, in den auch Wunderberichte, Weihenotizen und
Reliquienaufzihlungen als integraler Bestandteil der jeweiligen Erzihlung einbezogen
sind. Zu erinnern ist daran, dass schon die Griindungsberichte der zum Hirsauer Re-
formkreis gehorigen Kloster, so der Codex Hirsaugiensis, nach der Griindungserzih-
lung, der Abtechronik und dem Verzeichnis der aus Hirsau hervorgegangenen Abte und
Bischofe ein ausfiihrliches Verzeichnis der Altire und Reliquien enthalten. Im Osterrei-
chischen Raum hat Heide Dienst diese Quellen untersucht und kommt zu dhnlichen Ex-
gebnissen. Eine Verbindung von Griindungserzihlung und Reliquienverzeichnis findet
sich auch in Kloster Salem und am Anfang eines Chartulars des Primonstratenserstifts
Windberg®®. Dass diese Kompositionsform auch in Adelberg verwendet wurde, ist oben
dargestellt worden®*. Fiir das Leben der Benediktiner- und Zisterzienserménche wie der
Primonstratenserchorherren waren die heute hiufig nicht mehr hinreichend beriick-
sichtigten Spiritualia unverzichtbar.

Oben wurde schon die Frage nach der Zuordnung der hier besprochenen Texte ge-
stellt. Liegt hier Geschichtsschreibung vor? Ich méchte dies verneinen. In der Vergan-
genheit hat man die Griindungsberichte positivistisch wie Urkunden als rechtliche und
besitzgeschichtliche Dokumente interpretiert. Urkunden sind nach auflen gerichtete Be-
sitz- und Rechtstitel, die Griindungsberichte wandten sich dagegen an den eigenen
Konvent. Die jeweiligen Primonstratenserchorherren verfassten gemdfl den Erforder-
nissen ihrer Zeit, also ihre Texte genauerhin fiir das Leben im Konvent, Texte, die sich
mit vergangenen Ereignissen beschiftigten, die aber nicht als Geschichtsschreibung im
modernen Sinne gedacht waren. Neben den Anniversaren und Nekrologen, die nur die

50 KasTNER, Historia (wie Anm.15), 4.

51 Vgl. die Kritik von MoLITOR, Traditionsbuch (wie Anm. 33), 81f.

52 Dienst, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 234f., 105ff., Zusammenfassung 221f.; zu tiberpri-
fen ist die These, »daf} es sich bei dieser Quellengattung [Mischformen mit Griindungserzihlung,
Reliquienverzeichnis, Memorialaufzeichnung usf.] [...] immer um eine sekundire Bearbeitung
schon vorhandenen schriftlichen Materials handelte« (S. 222).

53 Monumenta Boica XIV, 9-110; Griindungsbericht ed. Philipp Jarr, in: MGH SS XVII, 559-565;
vgl. PatzE, Klostergriindung (wie Anm. 12), 103f.

54 Vgl. ebd., 6f.



MEMORIA, TRADITIONSBILDUNG UND GESCHICHTSSCHREIBUNG 239

Namen und die Zeitstellung enthielten, wurden umfangreichere Erzihlungen verfasst,
die die Hintergriinde tiber die Person und die Schenkungen aufzeigten. Einmal werden
diese Texte fiir die liturgische Feier der Memoria benotigt, dann sind es den Konvent
zusammenhaltende Erzihlungen, die Identitit stifteten. Memoria und Traditionsbildung
sind das »kulturelle Gedichtnis«*, das fiir das Uberleben im Konvent in schwierigen
Zeiten des 13. Jahrhunderts wichtig war. Dass die aus dem 13. Jahrhundert stammenden
Griindungserzihlungen einschliefflich der Stifter- und Giiternennungen vor allem der
Rechtssicherheit dienen sollten, ist nicht einsichtig, da es hierfiir die Siegelurkunde
gab*. Wenn man seine unbewiesenen Rechte durchsetzen wollte, musste man eine Sie-
gelurkunde filschen, nicht aber einen erzihlenden Text entwerfen. Die Postulierung ei-
nes Idealtypus »Chartularchonik« ist daher fiir das 13. Jahrhundert sehr zweifelhaft.

Dass es sich um gruppenspezifische Erzihlungen handelte, die in einer bestimmten
historischen Konstellation entstanden sind, zeigt die Entwicklung der literarischen Pro-
duktion. In Weiflenau gab es Anfang des 13. Jahrhunderts eine bedeutende Bibliothek,
und unter Propst Ulrich wurde zwischen 1217 und 1227 ein Biicherkatalog angefertigt®’.
In den Propstviten wird hervorgehoben, dass Propst Konrad Texte abschreiben liefi, die
der Spiritualitat und Geistigkeit des Lebens im Konvent entsprachen und bendtigt wur-
den: Libros ordines conformes fecit conscribere [...]. Auch sein Nachfolger Propst Ulrich
stattete die Kirche mit Biichern aus: Libris quoque ecclesiaticis [...] ecclesiam gloriose per-
ornavit. Auler einer Gesta Romanorum werden keine historischen Werke genannt,
sondern allein liturgische Texte und dariiber hinaus Kirchenviter und der Werke der im
Orden geschitzten Theologen des 12. Jahrhunderts.

In Weiflenau bestand seit etwa 1180 ein bedeutendes Scriptorium, in dem illumi-
nierte Handschriften hergestellt wurden®®. Man kann also nicht sagen, in Weiflenau hitte
es vor 1220 keine Grundlagen fiir eine literarische Titigkeit oder gar Geschichtsschrei-
bung gegeben. Allein die Intentionen der Chorherren waren auf andere Ziele ausgerich-
tet, sie benétigten Biicher fiir die Gestaltung des Gottesdienstes, fiir das Leben im Kon-
vent und fiir die theologische Ausbildung. Der spirituelle Aspekt stand im Vordergrund.
Auf diesem Hintergrund sind die Exempla der Propstviten in der sog. Chronik zu ver-
stehen, auf diesem Hintergrund ist auch die von Propst Hermann nach 1250 verfasste
Anordnung zur Feier der Jahrtage der Wohltiter und Familiaren des Stifts zu interpre-
tieren®”. Er legte hierfiir kein Anniversar an — dieses gab es selbstverstindlich auch -,
sondern reihte die Wohltiter nach ihrem Stand, zunichst die Bischofe, dann die Kaiser,

55 Otto Gerhard OexrE, Fama und Memoria. Legitimation fiirstlicher Herrschaft im 12. Jahr-
hundert, in: Heinrich der Léwe und seine Zeit. Herrschaft und Reprisentation der Welfen 1125-1235.
Katalog der Ausstellung Braunschweig 1995, Miinchen 1995, Bd. 2 Essays, hg. v. Jochen Luck-
HARDT U.a., 62-68, hier 68. Die von Jan Assmann geprigte Formulierung »kulturelles Gedichtnis«,
die Oexle auf Herrschaft und Erinnerung, Memoria und Fama anwendet, d.h. auf weltliche Herr-
scherfamilien, ist auch fiir die geistlichen Konvente tragfihig. Auch diese mussten eine identitits-
stiftende Tradition entwickeln. Vgl. MoLITOR, Traditionsbuch (wie Anm. 33), 84f,, der die enge
Verbindung von memoria und traditio herausarbeitet.

56 Dies stellt auch Dienst, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 111, fest.

57 Paul Lexmany, Mittelalterliche Bibliothekskataloge Deutschlands und der Schweiz, Miinchen
1918, Bd. 1, 410-412. — Helmut BINDER, Bibliotheca Weissenaviensis. Aus der Geschichte der
Klosterbibliothek, in: Weiffenau in Geschichte und Gegenwart (wie Anm. 38), 231-244, hier 232f.
58 Solange MicHON, Le Grande Passionaire enluminé de Weiflenau et son scriptorium autour de
1200, Gent 1990. — BINDER, Quellen (wie Anm. 46), 39.

59 ActaS. Petri in Augia (wie Anm. 27), 104f., unter dem Titel »Weissenauer Jahrtagsgeschichte«.
Der Autor setzte die Uberschrift: De annuuersariis sollempnibus benefactorum et familiarum
nostrum; vgl. Borst, Monche (wie Anm. 36), 222f. - PELLENS, Weiflenau (wie Anm. 46), 97-118.
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Konige, Fiirsten usw. Er bildete 34 Gruppen von Wohltitern, derer an je einem Tag im
Kirchenjahr gedacht wurde. Er ging damit von der benediktinischen Tradition ab, jedes
Wohltiters einzeln zu gedenken. Er iibernahm jedoch nicht die Gewohnheit der Zister-
zienser, die alle Wohltiter summarisch wiirdigten®. Auch der Giitergeschichte lag eine
geistliche Intention zugrunde, sie diente der Erinnerung an die Schenker und Wohltater®'.

Der Inhalt der jeweiligen Eintrige in den verschiedenen Weiflenauer Texten unter-
schied sich kaum, die Aufbereitung dagegen sehr. In der Anordnung zur Feier der Jahr-
tage war der Leitbegriff die Person, in der Giitergeschichte das iibertragene Objekt. Der
Grund fiir die Anlage war immer ein geistliches, ein liturgisches Anliegen. Diese Texte
hatten eine bestimmte Funktion innerhalb des Lebens im Konvent und dienten ihrem
spirituellen Leben. Die Propstviten dienten als Exemplum fiir die Chorherren, dhnlich
sorgsam fiir das Wohl des Stifts zu sorgen. In einer politisch unsicheren Zeit, in Jahren
der Kimpfe zwischen der staufischen und der pipstlichen Partei in Oberschwaben wur-
de ein Bild der Stiftsentwicklung und eine Vorstellung der Griindergeneration entwor-
fen, die fiir den Konvent auch in schwierigen Zeiten eine Vorbildfunktion haben sollte.

Das Bild, das sich die einzelnen Generationen von den Griindungsereignissen
machten, lisst sich rekonstruieren. Abgesehen von den Griindungsberichten in den Ur-
kunden liegen aus den Jahren nach 1180 Eintragungen in liturgischen Biichern vor, die
auf die Griindung Bezug nehmen. Um 1180 schrieb ein Pramonstratenserchorherr in
eine Handschrift fiinf Verse, die auf den Griinder Gebizo und eine Schenkung Herzog
Welfs Bezug nehmen®. Ein weiterer aus heutiger Sicht als Griindungsbericht anzuse-
hender Eintrag steht in einer Handschrift mit biblischen Texten am Ende der Apostelge-
schichte und vor dem frithesten Bibliothekskatalog®. Der Text berichtet von der Griin-
dung im Jahr 1145 und der Grundsteinlegung der Kirche im Jahr 1156. Wird dieser Text
in Verbindung mit dem Bibliothekskatalog gesehen, dann deutet dies darauf, dass hier
dem Verlust von Erinnerung vorgebeugt werden sollte. Nachdem die zweite oder dritte
Generation im Konvent lebte, wurde die miindliche Tradition als nicht ausreichend an-
gesehen und eine schriftliche Fixierung vorgenommen. Die Weiflenauer Giitergeschichte
(1217-1237) besteht aus einer erweiterten Griindungsgeschichte, die tiber die Jahres-
zahlen hinaus mehr tiber die handelnden Personen weif} als die vorhergehenden Texte.
Die zwischen 1250 und 1266 verfasste Griindungsgeschichte bringt dann noch mehr
Einzelheiten. Der Verfasser malt die Ereignisse breit aus und bringt den 100 Jahre spiter
lebenden Chorherren und Chorfrauen sein Bild, seine Interpretation der Griindungszeit
nahe. Hier war also das Bediirfnis entstanden, das was frither in aller Ausfiihrlichkeit
erzihlt worden war, schriftlich festzuhalten. Wie schon gesagt, ist dies eine Ausmalung,
eine Interpretation des Erzihlers, nicht unbedingt die historische Wahrheit. Das Jahr-
tagsverzeichnis verzichtet dagegen auf eine historische Einleitung und ordnet die Fakten
den jeweiligen Personen zu.

In der ersten Halfte des 13. Jahrhunderts war es wichtig geworden, sich seiner Ge-
schichte zu vergewissern, die Teil des gottlichen Heilsgeschehens war. Die Weiflenauer
Umgebung hatte sich gravierend geindert. Oberschwaben war in den Auseinanderset-
zungen zwischen der staufischen und der pipstlichen Partei zum Kriegsschauplatz ge-
worden. Die staufische Vogtei, die iiber Jahrzehnte hinweg Sicherheit bedeutet hatte,

60 Borst, Monche (wie Anm. 39), 223.

61 DiensT, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 111f,, betont die Memorialfunktion dieser Auf-
zeichnungen. Sie stellt jedoch neben die geistliche bzw. liturgische Memoria eine »materielle«
Memoria im Sinne einer rechtlichen Kontrolle.

62 BINDER, Quellen (wie Anm. 46), 39, Text 43, aus Handschrift St. Petersburg Erm. lat. 22, Bl. 172r.
63 Ebd., 39, 44, Handschrift St. Petersburg Erm. lat. 5 Bl. 54v.
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war gefihrdet. Die lokalen Gewalten beanspruchten Herrschaftsrechte. Daher musste
der Griindungsbericht die Papste, Kaiser, Konige, Herzoge und Bischofe hervorheben,
die einvernehmlich an der Griindung beteiligt waren. Es ging nicht um die chronologi-
sche Darstellung der Griindung, sondern allein um das herausragende Ereignis im
Heilsplan Gottes unter Beteiligung der damals michtigsten Herren. Dies erklirt auch,
warum alle Griindungsberichte mit dem Bau der Kirche enden und tber die folgenden
Jahrzehnte schweigen. Die Verschriftlichung der Griindungsereignisse hatte, darauf
deutet die fragmentarische Darstellung, vor allem den Zweck, dem Konvent eine be-
stimmte Sichtweise der Griindung und der Bedeutung des Stifts zu vermitteln. So wie
die weltlichen Groflen genannt werden, werden anschlielend die Reliquien aufgezihlt,
die zahlreichen Heiligen als Fiirsprecher in der Not. In diesen Erzihlungen gab sich eine
Gemeinschaft Rechenschaft iiber ihre Anfinge®, und diese fiel je nach den Zeitumstin-
den unterschiedlich aus.

Stift Schussenried

Von dem 1183 von Weiflenau aus gegriindeten Stift Schussenried®® gibt es einen kurzen
Griindungsbericht, der mitten in der Weiflenauer Giitergeschichte® steht.

Erst in der Mitte des 15. Jahrhunderts schrieb Pater Ulrich Lierbach eine Geschichte
von Schussenried: De fundatione et destructione atque secunda edificatione cenobii
Schussenried quid et vocatur Soreth regnante domino Friderico imperatore®. Er schreibt
Geschichte aufgrund der im Archiv vorliegenden Urkunden und Aufzeichnungen, die
sich in der Intention von dem bisher dargestellten wesentlich unterscheidet.

Stift Marchtal

Die bisher besprochenen Texte wurden vor allem darauthin befragt, welchen Stellenwert
sie im Leben des damaligen Konvent gehabt haben kénnten. Mag der eine oder andere
diese Gedankenginge, die der Frage nach der zeitgendssischen Funktion der Erzihlun-
gen nachgegangen sind, skeptisch beurteilen, so soll dies an einem anderen Beispiel aus
dem Primonstratenserchorherrenstift Marchtal® vertieft werden. Es handelt sich hierbei
um. den von den Herausgebern als Historia oder Annales Marchtalensis bezeichneten
Text®. Nur Schéttle verwendet die Bezeichnung Liber fundationis, ein zeitgenossischer

64 Dienst, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 118.

65 BackmunDp, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 75-78.

66 Acta S, Petri in Augia (wie Anm. 27), 658f.

67 Sog. Kettenbuch, HStAS H 14 Bd. 230; Abschrift in B 505 Bii. 8; Druck: Ch. L. Huco, Sacri
ordninis Praemonstratensis Annales, Nancy 1736, Bd. 2, 820f.

68 BackMUND, Monasticon (wie Anm. 9), Bd. 1, 61-64. — Wilfried ScHONTAG, Primonstratenser-
chorherren in Marchtal, in: Marchtal: Primonstratenserabtei, Fiirstliches Schloff, Kirchliche Aka-
demie. Festgabe zum 300jihrigen Bestehen der Stiftskirche St. Peter und Paul (1692 bis 1992), hg.
v. Max MtLLER, Rudolf REINHARDT u. Wilfried ScuéNTAG, Ulm 1992, 31-48. — DERs., Vom bre-
genz-tiibingischen Hausstift zum Eigenstift des Hochstifts Konstanz. Zur Geschichte des Pri-
monstratenserstifts Marchtal bis um 1300, in: Von Schwaben bis Jerusalem. Facetten staufischer
Geschichte, hg. v. Sénke Lorenz u. Ulrich Scumipt (Verdffentlichungen des Alemannischen In-
stituts 61), Sigmaringen 1995, 261-283.

69 Liber fundationis seu Annales ecclesiae Marchtelanensis ab anno 992-1299, hg. v. Johannes E.



242 WILFRIED SCHONTAG

Begriff, den der um 1299 schreibende zweite Marchtaler Chronist fiir den ersten von
Walter von Schmalstetten verfassten Teil verwendet. Auch bei dieser Erzihlung steht die
Entwicklung eines Stifts im Mittelpunkt. Kastner hat das Werk der Chartularchronik
zugeordnet, und Immo Eberl weist ihm den Charakter eines Traditionskodex zu™. Von
Wattenbach iiber Backmund bis hin zu beiden genannten Forschern, die sich zuletzt mit
diesem Text beschaftigt haben, wird der Text als glaubwiirdig, und »der Inhalt der
Chronik als ein Beweis der Rechte Obermarchtals« angesehen’. Wattenbach-Schmale
fasst als Urteil zusammen: »Insgesamt ist die Chronik, ohne literarischen Ehrgeiz ge-
schrieben, in hohem Mafle glaubwiirdig und beruht fiir die erste Zeit auf der (verfal-
schten) Griindungsurkunde, auf Schenkungsurkunden oder einem Giiterverzeichnis und
auf miindlicher Tradition«™.

Wenden wir uns dem Text zu. Es liegen zwei jeweils mehrere Jahrzehnte behandeln-
de Werke vor. Der von einem um 1230 schreibenden Chorherrn Walter verfasste Text
wurde von einem anderen um 1299 tatigen Fortsetzer teilweise ausradiert und verandert.
Die beiden Erzihlungen, die in zeitgendssischer Fassung iiberliefert worden sind, liegen
in einer spater vorgenommen buchbinderischen Zusammenfassung vor. Keine der bisher
vorliegenden Editionen hat diese Komposition bisher erschopfend dargestellt.

Das heute in der Wiirttembergischen Landesbibliothek liegende Werk besteht aus
folgenden, urspriinglich nicht zusammengehorigen Texten, deren Verhaltnis zueinander
nicht immer klar beschrieben wird”:

Fragmente aus der Historia Welforum

Es handelt sich um einen Pergamentstreifen, auf dem Abschnitte aus den Kapiteln 3 bis
8 der Historia Welforum stehen’™ und ein auf einer Seite vollstindig beschriebenes Blatt
mit dem Ende des Textes der Steingadener Fortsetzung’. Weiterhin liegt eine verein-
fachte Darstellung des Stammbaums der Welfen vor. Dieses Blatt ist hoher als die ande-
ren gewesen und daher unten umgefaltet worden. Der Text ist von der Hand geschrie-
ben, die auch den zweiten Teil der Chronik wie auch den moralisierenden Text nieder-
geschrieben hat, d.h. vor oder um 1300.

Die Lesart der Fragmente stimmt mit der 1503 angefertigten Stuttgarter Hand-
schrift 2° Nr. 359 {iberein, die auf einen Codex aus dem Suft Steingaden zurtickgeht.

ScHOTTLE, in: FDA 4, 1869, 153-199. — Historia monasterii Marchtelanensis, in: WGQ 4, 1891, 3-30.
— Historia monasterii Marchtelanensis, hg. v. G. Warrz, in: MGH SS XXIV, 1879, 662-683; wenn
nicht anders angegeben, wird nach Warrz zitiert.

70 KASTNER (wie Anm. 15), 25 -31. — Immo EBERL, Die Historia Monasterii Marchtelanensis.
Untersuchungen zur Chronik des oberschwibischen Primonstratenserstifts Obermarchtal, in: Ge-
schichtsschreibung und geistiges Leben im Mittelalter, hg. v. Karl Hauck u. Hubert MORDEK,
Ko6ln/Wien 1978, 468— 489, hier 472.

71 EBERL, Historia Monasterii (wie Anm. 70), 470.

72 WaTTENBACH/SCHMALE, Deutschlands Geschichtsquellen (wie Anm. 3), 310.

73 WLB, Cod. hist. 4° Nr. 261. - BackmunD, Geschichtsschreiber (wie Anm. 8), 34: dem Prolog
gehe ein Welfenstammbaum voran; S. 37: nachdem der zweite Verfasser ein Stiick aus der Welfen-
chronik eingeschoben habe, schliefle er mit einem Appendix ab.

74 Historia Welforum (wie Anm. 16), 8-12. Bei dem Pergamentstiick handelt es sich urspriinglich
um eine rechte Seite, die jetzt als linke Seite eingebunden bzw. geklebt ist; II enthilt einen Schrift-
streifen mit Text aus Kapitel 3 Z. 6f. bis Kapitel 5 Z. 9, I die Kapitel 5 Z.13 f. bis Kapitel 8 Z. 3,;
vgl. G. Warrz, in: Neues Archiv 4, 1879, 166f.

75 Am Ende des Bandes, moderne Zihlung S. 35; Historia Welforum, continuatio Staingademen-
sis (wie Anm. 16), 70 Z. 23-74.
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Das Interesse der Primonstratenser an der Welfengeschichte war sicherlich genealo-
gisch und besitzgeschichtlich bedingt, war doch Wulthild von Bregenz, die Mutter der
Stifterin Elisabeth von Tiibingen, eine Welfin, aus deren Erbschaft umfangreicher Besitz
an die Primonstratenser gelangt war. Von Bedeutung ist, dass die Handschrift am Ende
des 13. Jahrhunderts von einer aus Steingaden stammenden Vorlage abgeschrieben wor-
den ist. Damals setzten sich Chorherren intensiv mit der Griindungsgeschichte ausein-
ander und suchten eine Sprachregelung fiir den Entzug der Stiftervogtei der Pfalzgrafen
von Tiibingen und die Unterstellung unter das Hochstift Konstanz. Nachdem Marchtal
cin Eigenstift der Bischofe von Konstanz geworden war, war die Geschichte der Stif-
terfamilie nicht mehr von Bedeutung und die Handschrift wurde makuliert und das Per-
gament dem Buchbinder iiberlassen. Da sich die Primonstratenser nach 1520 wieder mit
ihrer Geschichte auseinander gesetzt und diese in thren Wappen sichtbar gemacht ha-
ben’, muss dieser Vorgang vor 1500 erfolgt sein.

Moralisierender Text siber das Stiftsleben, geschrieben von einem
»Ego siguidem H. nullius ecclesie episcopus«

Auf der leeren Riickseite des Blattes mit dem Welfenstammbaum hat die Hand, die um
1299 die 1230 einsetzende Erzihlung geschrieben hat, einen weitschweifigen Text iiber
das Leben im Stift gesetzt, der auf der Riickseite des vollstindig erhaltenen Blattes der
Welfenchronik endet”. Hier nennt sich der Autor Ego siguidem H. nullius ecclesie epis-
copus [...].

Auf dem ersten Blatt ist am unteren Rand ein gespaltener Schild als Verweiszeichen
mit der Erlduterung angebracht, dass der Text auf dem zwélften Blatt fortgesetzt werde.
Auf dem letzten Blatt findet sich iiber dem Text der entsprechende Verweis, dass der
erste Teil zwolf Blitter vorher stehe. Waitz geht davon aus, dass auf diesen dazwischen
befindlichen zwolf Blittern die Welfenchronik gestanden habe. Dann wire das Blatt mit
dem Stammbaum eine linke Seite und die leere Seite eine rechte Seite gewesen, die von
H. beschrieben worden ist. Dies wiirde bedeuten, dass es kein Titelblatt der Welfen-
chronik gegeben hitte, dass mit einer linken Seite, dem Stammbaum, die Handschrift
begonnen wurde und auf einer rechten Seite der Text eingesetzt hitte. Es gibt aber noch
eine andere Interpretationsmoglichkeit, dass nimlich die Fragmente der Welfenchronik
als Umschlag fiir den Liber fundationis verwendet wurden, und zwar fiir den urspriing-
lichen Teil mit den Kapiteln 1-73, d.h. ohne die Nachtrige von den verschiedenen
Hinden.

Liber fundationis des Chorherren Walter von Schmalstetten

Der Text ist bis zum Kapitel 66 de tribus familiis Marchtelanensis von einer Hand ge-
schrieben, ab dem erhaltenen Kapitel 74 wechseln dann die Hinde. Auch andert sich der
Stil. Es folgen einzelne Nachtrige bis zum Jahr 1229, dem Todesjahr von Propst Rudolf
und der Wahl von Walter zum Propst. In diesem letzten Eintrag wird Walter als Schrei-
ber genannt: postea cedente frater W., qui bec seripsit, ei canonice successit.

76 Wilfried SCHONTAG, Stifterfamilie und Wappengestaltung, Die Entwicklung des Wappens der
Primonstratenserabtei Marchtal, in: Aus der Arbeit des Archivars. Festschrift fiir Eberhard Gon-
ner, hg. v. Gregor Ricuter (Verédffentlichungen der Staatlichen Archivverwaltung Baden-
Wiirttemberg 44), Stuttgart 1986, 437—453, hier 439f.

77 Moderne Zihlung S. 2, 36. Ediert von ScHOTTLE, Liber fundationis (wie Anm. 69), 193-199.
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In diesem Text ist die Griindungsurkunde von 1171 ausradiert und von der Hand
des zweiten Teils durch eine erweiterte Fassung ersetzt worden. Weiterhin fehlen die
Kapitel 10-16 und 66-73. Es diirfte sich hierbei um jeweils ein Blatt gehandelt haben.
Wann diese Blitter entfernt worden sind, wird uns spiter noch beschiftigen.

Erziblung eines Marchtaler Chorherren iiber die Ereignisse der Jahre 1230 bis 1299

Der Text wurde von einer Hand auf Pergamentblitter geschrieben, die spiter mit dem
Liber fundationis zusammengebunden worden sind. Der Text ist nach den Regierungs-
jahren der Propste gegliedert.

Die Pergamentblitter vor allem des ersten Teils sind sehr stark beschnitten, so dass
mehrfacher Textverlust vorliegt. Da die ersten Seiten nur noch als Blatter, nicht mehr als
Lagen vorhanden waren, wurden diese auf Pergamentfalze geklebt, die aus einer zer-
schnittenen Handschrift stammen.

Kommen wir zur Diskussion des Inhalts. Chorherr Walter begriindet im ersten Teil
sein Vorhaben ausfiihrlich in einem Prolog. Dort stellt er fest, dass er zwei Ziele verfol-
ge. Einmal wolle er die Namen der Wohltiter iiberliefern, damit der Konvent fiir sie
fortwihrende Fiirbitte vornehmen kénne (memoria). Dann wolle er fiir den Konvent
aufschreiben, worin die Rechte und Giiter des Stifts bestiinden, die fortwihrend von
weltlichen Personen beansprucht wiirden. Es ist hier nicht so sehr die Rechtssicherheit
gemeint, sondern es geht um die Einschworung des Konvents auf eine bestimmte Sicht
der Griindung, die mit der Aufforderung verbunden wird, dieses Ziel, diese Sichtweise
nicht aus den Augen zu verlieren. Der Chronist Walter schreibt fiir seine Nachfolger,
successorum nostrorum und fiir den Marchtaler Konvent, cum congregationem eiusdem
loci non lateant nomina benefactorum [...]. Die Memoria und die die Gemeinschaft zu-
sammenhaltende Sicht der Stiftung steht im Mittelpunkt. Daher ist wiederum die Frage
nach der Intention zu stellen. Was will er dem Konvent vermitteln? Wie ist seine Sicht
der Geschichte des Primonstratenserstifts Marchtal und des Vorgangerstifts?

Die Uberschrift des ersten Kapitels Incipit prologus de ecclesiis et ducibus et prelatis
Marchtelanensibus lisst schon aufhorchen. Er will von Kirchen, von Herzégen und
Prilaten bzw. Prépsten in Marchtal sprechen. Das Primonstratenserstift war von Pfalz-
graf Hugo II. von Tiibingen und seiner Frau Elisabeth, einer geborenen Grifin von Bre-
genz, gegriindet worden. Wer ist mit den Herzdgen gemeint? Es sind die schwibischen
Herzoge, die kurz vor 1000 in ihrer Burg in Marchtal ein weltliches Chorherrenstift ein-
gerichtet hatten, das im 12. Jahrhundert darniederlag. Die Tibinger Stiftung war eine
Neugriindung auf den »Ruinen« des weltlichen Chorherrenstiftes, als dessen Rechts-
nachfolger sich die Primonstratenser betrachteten. Dieser Anspruch bezieht sich vor
allem auf die Ausstattung des Stiftes mit Kirchen und Giitern, den sieben Pribenden, die
im 12. Jahrhundert auf dem Erbweg an verschiedene weltliche Personen gelangt waren.
In Kapitel 6 formuliert Walter den Anspruch unmissverstindlich. Nachdem die Aus-
stattung des friitheren Stiftes, — es handelte sich um sieben Pribenden -, in die Hinde
von weltlichen Groflen gelangt war, Gbertrugen die Pfalzgrafen ihren Anteil auf das von
ihnen gestiftete Primonstratenserstift, nimlich drei Pribenden. Walter forderte nun die
Primonstratenser auf, das frither dazugehérende Pfriindgut wieder in ihre Gewalt zu
bringen, gui ibidem dispersa congregarent et congregata conservarent. In ihrem Selbst-
verstindnis erweiterten die Primonstratenser das Stiftungsgut von den drei Pribenden
auf die gesamte Ausstattung. Dieser Anspruch der Primonstratenser auf alle Giiter und
Rechte des alten Stifts und der Auftrag zur Restitution schligt sich in der von Papst
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Coelestin III. 1192 ausgestellten Bulle nieder”. Dort heiflt es: Decimas preterea et pos-
sessiones ad ins ecclesiarum vestrarum spectantes, que a laicis detinentur, redimendi et
legitime liberandi de manibus eorum et ad ecclesias ad quas pertinent revocandi, libera
sit vobis de auctoritate nostra facultas. Die Primonstratenser beanspruchten eine Konti-
nuitit von altem und neuem Stift und versuchten, von den aus ihrer Sicht im Unrecht
stehenden Weltlichen die Rechte an den Pribenden zuriickzugewinnen. Hiermit greifen
wir die Ursache fiir die bis um 1300 andauernden Streitigkeiten mit den umwohnenden
weltlichen Groflen und die fiir die Auseinandersetzung verfilschten und gefilschten
Urkunden. Die Primonstratenser betrachteten ihr Stift in den 30er Jahren des 13. Jahr-
hunderts nicht mehr allein als ein Stiftung der Pfalzgrafen von Tiibingen, sondern auch
der Herzbge von Schwaben. Hier deutet sich ein langsames Abriicken von den Pfalz-
grafen an, die wohl nicht mehr in der Lage waren, dem Stift in den territorialen Ausei-
nandersetzungen dieser Jahre hinreichenden Schutz zu gewihren.

Es ist immer wieder festgestellt worden, dass die Geschichte des in der Mitte des 12.
Jahrhunderts dahinwelkenden Chorherrenstifts, die Walter aus einem alten Biichlein in
quodam vetustissimo libello abgeschrieben habe, als eigener Teil der Chronik anzusehen
sel. Dies ist nicht der Fall. Dieser Bericht ist ein notwendiger Bestandteil der Griin-
dungsgeschichte der Primonstratenser in Marchtal, ohne den der Anspruch der Pri-
monstratenser auf die gesamte Ausstattung der Vorgingereinrichtung und ohne den der
Griindungsauftrag der Pfalzgrifin Elisabeth von Tiibingen und ihres Mannes Hugo
nicht zu verstehen ist.

Die Erzihlung iiber die ersten Jahrzehnte ist nach der Amtszeit der Propste geglie-
dert, zahlreiche Unterkapitel behandeln einzelne Gesichtspunkte, die mit dem Aufbau
des Stifts und der Giiterrestitution zusammenhingen. Walter will also keine »ernsten
Charakterstudien« der Propste vorlegen, wie es Immo Eberl erschliefit”. Auch wenn der
Verfasser sehr viele interessante Begebenheiten aus dem Stiftsleben und zum Leben der
einzelnen Propste erwihnt, so ist sein roter Faden doch die Geschichte der Restitution
sowie der Aufbau und Ausbau des zunichst bettelarmen Stifts. Hieran werden die
Propste gemessen. An einer Stelle spricht es Walter unverbliimt aus: Taliter sex prebende
Marhtalensi ecclesie sunt collecte; det Deus, ut et septima fratribus restituatur!

Walter hat seine detaillierten Schilderungen 1229 oder 1230 abgeschlossen. Wie
schon gesagt, war sein Anliegen, den damals lebenden und den kiinftigen Primonstra-
tenserchorherren vor Augen zu halten, dass der Ursprung der Griindung auf einem
Geliibde des Pfalzgrafen Hugo beruhte. Hiermit war die Verankerung im géttlichen
Heilsplan ausgewiesen. Diese Heilsgewissheit war es, die Prépsten und Chorherren die
Kraft gab, die entbehrungsreiche und schwierige Aufbauphase zu bewiltigen. Und auch
60 Jahre nach der Griindung bestand immer noch die Forderung, die siebte Pribende
zurlickzugewinnen und wachsam gegeniiber den weltlichen Grofien zu sein. Diese Dar-
stellung als Klosterchronik zu bezeichnen, die »gleichsam an die Stelle sowohl eines Be-
sitzverzeichnisses wie eines Gedenkbuchs, dessen Bliitezeit langst iiberschritten war«®,
gestellt wird, ist zu kurz gegriffen. Es handelt sich um eine verschleierte Darstellung von
Ereignissen.

Dass eine der Griindungsurkunden von 1171 auf Rasur steht, wird in den kritischen
Editionen vermerkt. Dass wesentliche Kapitel fehlen, deren Inhalt anhand der Uber-

78 WUB II, Nr. 474, 281f., hier 282.

79 EBERL, Historia (wie Anm. 70), 479; vgl. 472.

80 GoEtz, Geschichtsbewufitsein (wie Anm. 10), 463, der hier das Urteil von KasTnER, Historiae
fundationum (wie Anm. 15), 27f. iibernimmt.
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schriften im Inhaltsverzeichnis erschlossen werden kann, wurde bisher nicht problema-
tisiert. Was es damit auf sich hat, lisst sich erkliren, wenn wir uns dem zweiten Teil der
Chronik zuwenden, der die Jahre von etwa 1230 bis 1299 erfasst.

Der weitschweifig, teilweise in Reimen schreibende, viele Zitate aus dem Alten und
Neuen Testament und dem Brevier benutzende Verfasser kann nur erschlossen werden.
Die Schreiberhand hat auch die erweiterte Griindungsurkunde von 1171 und den Text
auf den Umschlagseiten geschrieben. In letzterem nennt er sich H. nullius ecclesie epis-
copo. Daher setzt die bisherige Forschung einen Chorherren H(einrich) mit dem Verfas-
ser und dem Schreiber gleich.

Der Verfasser schlieit seinen Bericht an den unter dem zehnten Propst Walter von
Schmalstetten abgeschlossenen Liber fundationis an. Ohne Umschweite berichtet er,
dass Propst Walter von Graf Wilhelm von Tiibingen und seinen beiden Séhnen Rudolf
und Ulrich die von ithnen widerrechtlich ausgeiibten Vogteirechte iiber das Stift fiir 200
Mark Silber gekauft und dem Bischof von Konstanz tibertragen habe. Der Griinder
Marchtals, Pfalzgraf Hugo IL., habe dem Stift nachweislich einer im Archiv vorliegenden
Urkunde die Vogtfreiheit eingeriumt. Seine Nachfolger hitten dieses Recht usurpiert,
nun sei der urspriingliche Rechtszustand wieder hergestellt worden.

Allein anhand dieser knappen Darstellung kann die Intention des Verfassers des
zweiten Teils entschliisselt werden. Unter bislang nicht ganz geklirten Umstinden ging
die Vogtei in den Jahren zwischen 1241 und 1243 von den Pfalzgrafen bzw. Grafen von
Tiibingen an das Hochstift Konstanz iiber. Drei gefilschte Urkunden stellen diesen
Vorgang dar. Nimmt der Verfasser sonst keinen Bezug auf die im Archiv liegenden Ur-
kunden, so bezieht er sich jetzt ausdriicklich auf eine Urkunde Pfalzgraf Hugos II. aus
dem Jahr 1171, in der er Marchtal von der Vogtei- und allen Herrschaftsrechten befreit
haben soll. Diese Urkunde liegt als Filschung vor, der Wortlaut ist im Liber Fundationis
nachgetragen worden. In der inhaltlich erweiterten Urkunde schenkt der Pfalzgraf dem
Stift unter anderem auch die vier Pfarrkirchen in Obermarchtal, Kirchbierlingen, Un-
terwachingen und Ammern.

Ohne auf die verwickelte Restitutions- bzw. Filschungsaktion einzugehen, ist fest-
zustellen, dass im letzten Jahrzehnt des 13. Jahrhunderts die Marchtaler Primonstraten-
ser zusammen mit dem Hochstift bzw. Bischof von Konstanz die siebte Pribende, zu
der die Pfarrei Wachingen gehorte, von den Herren von Emerkingen erstritten hatten.
Damit waren alle Giiter und Rechte des ehemaligen weltlichen Chorherrenstiftes in die
Verfiigung der Primonstratenser gelangt. Viel schwieriger war es jedoch, in den Urkun-
den und erzihlenden Aufzeichnungen den Ubergang der Vogtei von den Pfalzgrafen
von Tiibingen auf das Hochstift Konstanz und den Erwerb mancher anderer Rechte zu
begriinden und rechtlich einwandfrei darzustellen. Hierzu mussten Urkunden Hugos IL.
ge- und verfilscht werden, im Liber Fundations der Text einer echten Urkunde radiert
und durch einen erweiterten Text ersetzt werden. Und im Zuge dieser Arbeiten wurden
die Kapitel, die den alten Rechtszustand dokumentierten, die sich aber nur schwer ver-
andern liefen, herausgeschnitten und vernichtet. Hierzu gehorten z.B. die Kapitel De
possessionibus quas libere possederunt (Kap. 10), De prebenda domine Salome (Kap. 11),
De oblatione fundatricis (Kap. 12) oder die Kapitel 66-75 tiber die Familia oder den
Tausch von Kirchen.

Die Intention des Verfassers des zweiten Teils bestand also darin, die Geschichte des
Primonstratenserstifts Marchtal so darzustellen, wie es der neuen Rechtslage um
1295/1300 entsprach. Parallel dazu wurden zahlreiche Urkunden gefilscht. Der Verfas-
ser hat seine Aufgabe sehr gut geldst, indem er die mit der Griindungsgeschichte nicht
mehr iibereinstimmenden Sachverhalte geschickt in eine Darstellung einflieflen lief}, die
nach den Regierungszeiten der Propste gegliedert war.
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Das Vorgehen stimmt mit dem des Vorgingers Walter iiberein. Dieser hatte ja
ebenfalls eine tendenzidse Darstellung vorgelegt, nimlich die mit dem Recht nicht iiber-
einstimmende Kontinuitit von aufgehobenem weltlichem Chorherrenstift und Pri-
monstratenserstift. In beiden Fillen wurde die historische Darstellung als Mittel einge-
setzt, um dem Marchtaler Konvent eine bestimmte Ansicht zu vermitteln und ihn darauf
einzuschworen. Innerhalb von etwa 70 Jahren wurden dem Konvent zwei in zentralen
Punkten sich unterscheidende, aber jeweils auf dem gottlichen Heilsplan beruhende
Griindungserzihlungen vorgelegt. Es ging jeweils um Selbstvergewisserung und um die
Darstellung der Marchtaler Geschichte im gottlichen Heilsplan. Die von den Pri-
monstratensern beanspruchte Rechtsgrundlage, die ja der Wirklichkeit diametral gegen-
iiberstand, wurde iiber Jahrzehnte hinweg schrittweise umgesetzt und gegen alle be-
rechtigten Widerstinde des umliegenden Adels durchgesetzt. Der Liber Fundationis und
die Fortschreibung waren nur fiir den Konvent bestimmt und sollten dessen Bewusst-
sein formen, um im Alltag entsprechend der darin formulierten Ziele zu handeln. Ein
auf dem gottlichen Heilsplan aufbauendes verbindlich formuliertes Bild der Griindung
zeigte Wirkung und wurde als Handlungsanweisung zu ciner gefihrlichen Waffe gegen-
iiber den benachbarten weltlichen Familien.

Auf weitere narrative Quellen aus Marchtal kann nur am Rande hingewiesen wer-
den. Es sind dies die zahlreichen erzihlenden Passagen in den ge- und verfilschten Ur-
kunden, die teilweise mit dem Text des zweiten Teils verschrinkt worden sind und die
damit eine teilweise neue Geschichte des Primonstratenserstifts von der Griindung 1171
bis um 1290 entwerfen. Die Stellung zur Stifterfamilie, die Vogteifrage und die Besitzge-
schichte wurden umgedeutet. Teilweise sind der oder die Autoren so geschwitzig, dass
trotz der mirchenhaften Geschichten auch heute noch mancher Historiker keinen An-
stoff an den Inhalten genommen hat.

Traditionsbildung in Zeiten des Umbruchs

Die Pramonstratenser in den Stiften der schwibischen Zirkarie haben seit dem Ende des
12. und im 13. Jahrhundert Werke unterschiedlichen Charakters verfasst. Burchard von
Ursberg stellte sich in die Tradition derer, die Weltgeschichte und Kaisergeschichte
schrieben, die sich an einen grofien Personenkreis wendet. Eine ordensspezifische Aus-
richtung der Chronik kann nicht festgestellt werden, wenn diese Formulierung iiber-
haupt zulissig ist. Die Impulse fiir diese Arbeit hatte der Verfasser erhalten, bevor er in
den Orden eingetreten war.

Dass die Welfenchronik im Stift Steingaden fortgesetzt wurde, muss nicht weiter be-
griindet werden. Hier wurde Herzog Welf VI. begraben und daher lag es nahe, die im
Umkreis des Welfenhofes entstandene Historia bis zu seinem Tode fortzusetzen. Dieser
Text stand in einer Tradition der adeligen Hausgeschichtsschreibung und war fiir einen
weiten Personenkreis gedacht.

Die Primonstratenserchorherren in Adelberg, Marchtal und Weifflenau verfassten ih-
re Texte in Zeiten der Gefihrdung ihrer Stifte infolge des sich verandernden machtpoli-
tischen Umfelds. Die Auseinandersetzungen zwischen Kaiser Friedrich II. und seinem
Sohn Heinrich und spéter mit dem Papsttum fithrten zu einer Schwichung der staufi-
schen Macht. Die lokalen Gewalten nutzten dies fiir den Ausbau ihrer Herrschaften aus,
und darunter hatten auch die Primonstratenserstifte zu leiden. Auf diesem Hintergrund
ist auch die hiufig geduflerte Aussage zu bewerten, es handele sich um stauferfreundli-
che Geschichtsschreibung, Die meisten von ihnen hatten unter staufischem Schutz ihre
Griindungsphase absolviert. Nun hatte dieser keinen Bestand mehr und man musste sich
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mit den lokalen Machten auseinandersetzen. Die Griindungserzahlungen beschworen
daher den alten Zustand, preisen die Staufer und ermahnen den Konvent, sich nicht mit
den neuen Herren, den Usurpatoren einzulassen. Es waren Chorherren der zweiten
oder dritten Generation seit der Griindung der Stifte, die die bis dahin miindlich weiter-
gegebene Tradition schriftlich festhielten. Die Texte entstanden, um die Memoria fiir die
Stifter und Forderer wiirdig begehen zu konnen. Das Gebetsgedenken und der liturgi-
sche Zweck standen im Vordergrund. In allen Stiften kamen dariiber hinaus die Deu-
tung und Sinngebung der Geschichte der Stiftungen hinzu, um den Konventen in einer
kritischen Situation ein Ziel aufzuzeigen und der faktischen Entwicklung einen Sinn zu
geben. Die Ursprungserzihlungen, seien es Wunder oder Geliibde, dienten der Heili-
gung der Stifte und vermittelten den Konventualen immer wieder, dass sie in einem
durch Wunder ausgezeichneten sakralen Mittelpunkt lebten. In der jeweiligen Erzih-
lung vergewisserte sich der Konvent seiner sakralen Identitit. Grundlage hierfiir war
eine bestimmte spirituelle Haltung, eine besondere Memorialkultur und ein Gruppen-
verstindnis, die sich im 13. Jahrhundert verinderten. Daher wurden Texte diese Art
nach der Mitte des 13. Jahrhunderts nicht mehr verfasst. Den Umbruch belegen die bei-
den Marchtaler Erzihlungen. Der zweite Autor war schon stirker rational eingestellt.
Die Aussagen werden durch Urkunden belegt, das Wunder hat in dieser Art der Dar-
stellung keinen Platz mehr.

Memoria wird hier im Sinne von Gebetsgedenken verstanden Bei einer Ausweitung
auf einen allgemeinen kulturellen Begriff, als Erinnerung fiir den praktischen
Gebrauch®, verliert er seine Trennschirfe und ermoglicht keine Abgrenzungen mehr.
Es sind keine Stiftschroniken im Sinne humanistischer Geschichtsschreibung, es sind
keine Anfinge einer Landesgeschichtsschreibung oder Diskurse tiber die weltlichen
Stifterfamilien. Hierzu wurden sie erst durch eine von dem Primirzweck losgeldste
Auswertung in der Neuzeit.

Der immer wieder betonte Aspekt der Rechtssicherung, der sicherlich fiir die Tradi-
tionsbiicher des 11. und 12. Jahrhunderts gilt, trifft fiir diese seit dem Ende des 12. Jahr-
hunderts entstandenen Texte nicht mehr zu. In diesen Jahrzehnten hatte sich im schwa-
bischen Raum die Siegelurkunde durchgesetzt, sie stellte allein Rechtssicherheit her. In
der Forschungsdiskussion blieb der Gesichtspunkt der Rechtssicherheit jedoch weiter-
hin im Vordergrund, weil die Kompositionen aufgelost wurden und vor allem die die
Giiter betreffenden Passagen interessierten. Die wechselseitige Verweisung von Stifter
und Stiftungsgut, die in der Memoria untrennbar verbunden sind®, war einseitig aufge-
16st worden. Memoria schafft Kontinuitit und Identitit: Kontinuitit durch die regelma-
Rige Wiederholung im Ablauf der Jahre und Identitit durch die Einbeziehung der
kommenden Generationen. Die Memorialtberlieferung und das Schriftgut des Rechts-
lebens und der Wirtschaftsfithrung beruhen auf ganz verschiedenen Grundlagen.

Es ist davon auszugehen, dass die in einem Primonstratenserstift vorhandenen Texte
auch in den anderen Stiften bekannt waren. Der Austausch von Kanonikern und
Propsten innerhalb der Stifte der schwibischen Zirkarie war im 12. und 13. Jahrhundert
betrichtlich. Weiterhin handelte es sich in der Regel um Ménner mit hohem Bildungs-
stand. Mit Burchard von Ursberg und Konrad von Weiflenau, spiter Abt von Pré-
montré, wurden zwei Lebensldufe angesprochen, die nicht untypisch gewesen sein
diirften. Zu nennen wire auch Propst Manegold von Marchtal (1191-1204), der zu-
nichst als Kaplan von Herzog Welf wirkte, dann zwei Jahre als Primonstratenser in

81 Vgl. z.B. DiEnsT, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 112.
82 MoLITOR, Traditionsbuch (wie Anm. 14), 83f.
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Steingaden lebte und von dort nach Marchtal geholt wurde. Die Primonstratenser-
chorherren waren im 12. und 13. Jahrhundert den Umgang mit dem Buch, das Schreiben
von Texten und die Herstellung von Biichern gewohnt. Bezeichnend hierfiir ist ein Be-
schluss Contra Proprietarios des Generalkapitels aus den Jahren um 1247, der das Ver-
bot des Eigentums einschirfte und auffiihrte, was die Chorherren fiir ihren Bedarf be-
sitzen durften, nimlich ein Buch, eine Schreibtafel und einen Schreibgriffel®>. Schreiben
gehorte also zu ihrem Alltag. Die Frage war nur, was sie geschrieben bzw. abgeschrie-
ben und was sie selbst verfasst haben. Das theologische, liturgische und soziale Umfeld
und die Einstellung des jeweiligen Konvents zu diesen Bereichen muss in die Analyse
einbezogen werden.

Die Verwendung moderner Begriffe wie Gesta Abbatum, Chartularchronik, Lokal-
oder Universalgeschichte®* oder »klosterliche Historiographie«® ist sicherlich legitim.
Zunichst muss jedoch der jeweilige Text auf seine Intentionen und Hintergriinde hin
untersucht werden. Unzulissig ist z.B. das Vorgehen von Kastner, der die Arbeiten von
Burchard von Ursberg und Walter von Marchtal vergleicht. »Trotz dhnlicher Voraus-
setzungen bei beiden Chronisten Walter und Burchard (Zeitgenossen, schwibische
Herkunft, Prépste benachbarter Primonstratenserstifte, personliche Bekanntschaft,
Romreise) spiegeln die Werke zwei ganz verschiedene Personlichkeiten und Interessen
wider«3¢, Dennoch schreibe der eine Lokal- und der andere Universalgeschichte. Auch
fiihrt die Zuordnung des Marchtaler Liber Fundationis zur Lokalgeschichte zu Fehlin-
terpretationen, da nur das vordergriindig Faktische gesehen wird.

Die seit dem 19. Jahrhundert geliufige Frage nach dem Primirzweck einer Quelle
und nach den urspriinglichen Zielen und Griinden fiir die Entstehung und die Fragen
nach den Entstehungszusammenhingen sind zunichst zu beantworten. Dann erst ist
eine Auswertung ertragreich. Zunichst muss analysiert werden, warum zu bestimmten
Zeiten bestimmte Texte fixiert und aufgeschrieben wurden. Die Intention des Verfassers
und die Funktion der Erzihlung ist zu ergriinden und der Personenkreis zu bestimmen,
an den sich die Erzihlung richtete und der ein Interesse an der Uberlieferung hatte. Die
historische Konstellation ist zu analysieren und die zeitgebundene Funktion zu ermit-
teln. Es ist davon auszugehen, dass die Inhalte vorher schon miindlich verbreitet worden
sind. In einer bestimmten Konstellation wurden diese Texte dann aufgeschrieben, der
Inhalt fixiert und dadurch eine einheitliche Bewusstseinsbildung im Konvent vorge-
nommen. Die Memoria fiir die Stifter und Wohltiter war damit gesichert, aber auch eine
Selbstvergewisserung des Konvents, eine Ausrichtung auf eine gemeinsame Geschichte
und eine daraus entwickelte Zukunftsperspektive.

Abschliefend ist darauf hinzuweisen, dass es dhnliche Erzihlungen und Kompositi-
onen auch in anderen Klostern und Stiften verschiedener Orden gegeben hat und dass
die hier vorgetragenen Folgerungen auch fiir diese gelten. Die anhand der Uberlieferung
aus Primonstratenserstiften dargestellte Entwicklung ist nicht ordensspezifisch, sondern
Gemeingut des 13. Jahrhunderts.

83 J. B. VaLvekens, Acta et Decreta Capitulorum Generalium Ordinis Praemonstratensis, in: Ana-
lecta Praemonstratensia 42, 1966 bis 44, 1968, Beilagen Nr. 13, 1417, hier 15: [...] neque habere
aliquam rem ad usum proprium et privatum, utpote codicem, tabulam, graphium, sed nibil omnino
quod abbas vel praelatus [...] non iuste concesserit [...].

84 GoEkrz, Geschichtsbewufltsein (wie Anm. 10), 484, 487 ordnet er den Marchtaler Text als
Gesta Abbatum ein.

85 Dienst, Regionalgeschichte (wie Anm. 14), 12, 119f.

86 Kastner, Historiae fundationum (wie Anm. 15), 150, Anm. 339.
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Das »Wesen des Katholizismus«
4 oder: Warum Paulus in Korinth kein Pontifikalamt hielt .,

Ansichten des Kirchenhistorikers Hugo Koch (1869-1940)"

L

Warum hielt Paulus in Korinth kein Pontifikalamt? Vielleicht hatte thm Petrus, der
Apostelfiirst — in papstlicher Vollmacht, versteht sich — die missio canonica fiir die grie-
chische Hafenmetropole entzogen? Oder traf die Korinther selbst Schuld, weil sie, auf-
grund welchen kanonistischen Sachverhalts auch immer, am Empfang der Sakramente
rechtlich gehindert waren? Waren dem Vélkerapostel gar bei der Anreise Stab und Mit-
ra, seine bischéflichen Pontifikalien also, verloren gegangen? Das Szenario mutet den
Geschichtskundigen befremdlich an: Austibung papstlicher Universalgewalt, Vollstre-
ckung kirchenrechtlicher Bestimmungen, Verwendung liturgischer Amtsinsignien — zu
Zeiten des Paulus? Feierte das Urchristentum iiberhaupt »Pontifikalimter«? Umgekehrt
und grundsitzlicher gefragt: Haben Pontifikalimter, hat die katholische Kirche von
heute iiberhaupt noch etwas mit dem Urchristentum gemein, und wenn ja, dann was?
Noch einmal anders und nun endgiiltig gewendet: Was war vor rund 2000 Jahren und ist
noch heute »katholisch«? Was ist und worin besteht es: das »Wesen des Katholizis-
mus«?

Von Beginn an waren Vertreter der Tiibinger Katholisch-Theologischen Fakultat —
Johann Sebastian Drey (1777-1853)", Johann Adam Mohler (1796-1838)?, Carl Joseph

* Uberarbeitete und leicht erweiterte Fassung eines Vortrages, gehalten anlisslich der Verleihung
des Carl-Joseph-von-Hefele-Preises im Rahmen der Jahresversammlung des Geschichtsvereins der
Didzese Rottenburg-Stuttgart in Stuttgart-Hohenheim am 26. November 2005. Fiir die kritische
Durchsicht des Manuskripts danke ich meinen Kollegen Dr. des. Holger Arning und Stefan Voges
M.A.

1 1806 Professor fiir naturwissenschaftliche Ficher am Lyzeum in Rottweil, 1812 Professor fiir
Theologische Enzyklopidie, Dogmatik und Dogmengeschichte in Ellwangen, 1817-1846 in Tii-
bingen; vgl. zu ihm Theologie als Instanz der Moderne. Beitrige und Studien zu Johann Sebastian
Drey und zur Katholischen Tiibinger Schule, hg. v. Michael KessLer u. Ottmar Fucas (Tiibinger
Studien zur Theologie und Philosophie 22), Tiibingen 2005; zum vorliegenden Zusammenhang
vgl. Johann Sebastian DreY, Vom Geist und Wesen des Katholizismus, in: Geist des Christentums
und des Katholizismus. Ausgewihlte Schriften katholischer Theologie im Zeitalter des deutschen Ide-
alismus und der Romantik, hg. v. Joseph Rupert GEiseLMaNN, Mainz 1940, 193-234.

2 1822 Privatdozent, 1826 auflerordentlicher, 1828 ordentlicher Professor fiir Kirchengeschichte
in Tiibingen, seit 1835 in Miinchen; vgl. zu ihm Harald WAGNER, Johann Adam Mohler (1796
1838). Kirchenvater der Moderne (Konfessionskundliche Schriften des Johann-Adam-Mahler-
Instituts 20), Paderborn 1996; zum vorliegenden Zusammenhang vgl. Johann Adam M&HLER, Die
Einheit in der Kirche, oder das Princip des Katholicismus. Dargestellt im Geiste der Kirchenviter
der drei ersten Jahrhunderte, Tiibingen 1825.
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von Hefele (1809-1893), um nur einige der groflen Namen zu nennen — um eine Ant-
wort auf diese Frage bemiiht. Und es war ein Charakteristikum ihrer Antwortversuche,
dass sie nicht allein auf spekulativem und dogmatischem, sondern auch und gerade auf
historischem Wege unternommen wurden. Das geschichtliche Verhiltnis von Urchris-
tentum und Katholizismus: am Neckar ein theologischer Dauerbrenner!

Das Fiasko kam mit dem I. Vatikanischen Konzil (1869/70), das bekanntlich zwei
»neue« Glaubenssitze proklamierte: die lehramtliche Unfehlbarkeit und den Jurisdikti-
onsprimat des Papstes*. Beide Lehren, bis zuletzt Gegenstand leidenschaftlich gefiihrter
theologischer Kontroversen, gehérten von nun an zum ausdriicklich dogmatisierten
Wesensbestand der katholischen Kirche. Bischof Hefele hatte in der Konzilsaula ein
Mitspracherecht fiir die Geschichte eingefordert, wenn es um die Bestimmung dessen
ging, was wesentlich katholisch sei. Doch er stand auf verlorenem Posten. Das Dogma
besiegte, wie es damals hief}, die Geschichte®. Ich glaubte der katholischen Kirche zu
dienen, klagte Hefele im Anschluss an die Kirchenversammlung, bevor er sich dann
schlieflich doch ihren Beschliissen unterwarf®, doch [ich] diente dem Zerrbild, das der
Romanismus und der Jesuitismus daraus gemacht haben. Erst in Rom wurde mir recht
klar, dass das, was man dort treibt und ibt, nur mebr Schein und Namen des
Christenthums hat, nur die Schale; der Kern ist entschwunden, alles total verdusserlicht’.

Was also war Kern, was nur Hiille am Katholizismus? Auch fiir die Generationen,
die nach Hefele kamen, blieb die damit vorgegebene Problemexposition virulent. Dem
Kirchenhistoriker Hugo Koch?, einem wissenschaftlichen Enkel des Professors Hefele
und Spross der Tiibinger Fakultit, sollte sie zum Lebensthema werden. In den verschie-
denen Antworten, die er im Lauf von Jahrzehnten - teils direkt, teils indirekt — auf die
Frage gab, ob Paulus in Korinth Pontifikalimter gehalten habe, spiegeln sich die Licht-
und Schattenseiten einer liberaus bewegten Theologenbiographie. Sie erhellen zugleich
auf hochst eigentiimliche Weise Ab- und Umwege der Reflexion iiber das »Wesen des
Katholizismus« zwischen spatem 19. und frithem 20. Jahrhundert.

3 1835 Professoratsverweser am Gymnasium in Rottweil, 1836 Privatdozent, 1837 aulerordentli-
cher, 1840 ordentlicher Professor fiir Kirchengeschichte in Tiibingen, 1869 Bischof von Rotten-
burg; vgl. zu ihm: Zwischen Wahrheit und Gehorsam. Carl Joseph von Hefele (1809-1893), hg. v.
Hubert WoLk, Ostfildern 1994; zum vorliegenden Zusammenhang vgl. etwa Carl Joseph von HE-
FELE, Der Protestantismus und das Urchristenthum, in: Degs., Beitrige zur Kirchengeschichte,
Archiologie und Liturgik, Bd. 2, Tiibingen 1864, 38-76. Einen eigenstindigen Entwurf zur Frage
nach dem »Wesen des Katholizismus« hat Hefele nicht vorgelegt.

4 Vgl. Klaus ScraTz, Vaticanum I 1869-1870 (Konziliengeschichte A), 3 Bde., Paderborn u.a.
1992-1994.

5 Der Ausspruch des damaligen Erzbischofs von Westminster und spiteren Kardinals Henry
Edward Manning (1808-1892) wird tiberliefert von Quirintus [= Ignaz von DSLLINGER], Romi-
sche Briefe vom Concil, Miinchen 1870, 61.

6 Vgl. Hubert Worr, Indem sie schweigen, stimmen sie zu? Die Tiibinger Katholisch-
Theologische Fakultit und das Unfehlbarkeitsdogma, in: DErs., Zwischen Wahrheit und Gehor-
sam (wie Anm. 3), 78-101.

7 Schreiben Carl Joseph von Hefeles [an Franz Heinrich Reusch] vom 25. Januar 1871, zit. nach:
Johann Friedrich voN ScHuLtE, Der Altkatholicismus. Geschichte seiner Entwicklung, inneren
Gestaltung und rechtlichen Stellung in Deutschland. Aus den Akten und andern authentischen
Quellen dargestellt, Gieflen 1887, 2271., hier 228.

8 Vgl zu thm Gregor Krapczynskr, Hugo Koch (1869-1940). Skizze einer »Modernisten«-
Biographie, unveréffentlichte Diplomarbeit, Miinster 2004. — DEgs., Ein zoologisches Kriterium
der Kirchengeschichte? Zu den frithen Jahren des »Modernisten« Hugo Koch (1869-1940). Ein
Brief an P. Odilo Rottmanner OSB, in: RJKG 22, 2003, 235-248.
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Geboren wurde Hugo Koch am 7. April 1869 in Andelfingen. Nach Besuch der Latein-
schule in Riedlingen, dann von Konvikt und Obergymnasium in Ehingen, wechselte er
1887 nach Tiibingen: Die geistliche Laufbahn lockte. Als Zogling des Wilhelmsstiftes
betrieb er theologische Studien, dazu noch solche der Geschichte und der Altphilologie.
1891 promovierte der gerade einmal 22-Jahrige zum Doktor der Philosophie, kurz dar-
auf bestand er die akademische Schlusspriifung in Theologie — als Primus seines Kurses.
1892 geweiht, kehrte Hugo Koch bereits 1893, nach einem Vikarsjahr in Schwibisch
Gmiind und Ulm, ans Wilhelmsstift zurtick, wo er nun als Repetent der Philosophie,
spiter der Kirchengeschichte und Patrologie dozierte. Seine freie Zeit nutzte er zur Er-
arbeitung einer theologischen Promotionsschrift.

Koch schloss sich zu diesem Zweck, seiner wissenschaftlichen Neigung folgend,
Franz Xaver Funk (1840-1907)° an, dem Nachfolger Hefeles auf dem Tiibinger kirchen-
historischen Lehrstuhl. Funk verfolgte ein anderes Konzept von Kirchengeschichte als
sein Vorginger. Denn wenn, wie es das I. Vatikanum gezeigt und Hefele bitter hatte er-
fahren missen, das Dogma im theologischen Bereich die Geschichte einfach »besiegen«
konnte, dann musste sich nach Funks Verstindnis die Geschichte eben ganz auf den ihr
eigenen, historischen Bereich zuriickziehen und theologische Anspriiche weitgehend
aufgeben. Funk schied also Theologie und Geschichte reinlich voneinander. Er betrieb
Geschichte auf interkonfessionell und international konkurrenzfihigem Niveau. Uber
das Recht und den Ort der Disziplin »Kirchengeschichte« im binnentheologischen Dis-
kurs wusste er hingegen wenig zu sagen'®. Genau diese Trennung zwischen Theologie
und Geschichte als eine Folge des I. Vatikanums wollte Hugo Koch iiberwinden helfen.
Kirchengeschichte sollte, wie bei Funk, strenge Wissenschaft sein, aber dabei Theologie
bleiben diirfen, und zwar genuin historische Theologie.

Es ist sicher kein Zufall, dass diese Intention Hugo Kochs, die der Sache nach an
»vorkonziliare« Denktraditionen der »alten Tibinger« ankniipfte, sich inhaltlich in ei-
nem Promotionsprojekt manifestierte, das ebenfalls an ein tiibingisches Standardthema
rithrte: das bereits erwihnte historische Verhiltnis von Urchristentum und Katholizis-
mus. Dionysius der Areopagit hief} die frithchristliche Gestalt, mit deren Schriften sich
Koch intensiv beschiftigen wollte'!. In seinen Werken hatte der Areopagit die Hierar-
chie und andere kirchliche Einrichtungen seiner Zeit beschrieben, und zwar so, wie man
sie noch in der katholischen Kirche des 19. Jahrhunderts zu kennen meinte. Da Diony-
sius aber seit Jahrhunderten als jener Schiiler des Paulus galt, der sich dem Volkerapostel
nach dessen Rede auf dem Athener Areopag angeschlossen hatte (Apg 17,34), war die
Autoritat seiner Schriften eine urchristliche, ja quasi-apostolische. Dionysius konnte als
der schlagende Beweis gelten: Schon das Urchristentum war katholisch!

Seit dem 16. Jahrhundert jedoch war, vor allem in Humanismus und Reformation,
der Verdacht immer lauter geworden, hinter Dionysius Areopagita stecke kein Zeitzeu-

9 Seit 1869 Vertretung des Lehrstuhls, 1870 auflerordentlicher, 1875 ordentlicher Professor fiir
Kirchengeschichte in Tiibingen; vgl. zu ihm Hermann TticHLE, Franz Xaver Funk (1840-1907), in:
Katholische Theologen, Bd. 3, 276-299.

10 Vgl. Bernhard StemnuAaUr, Die Wahrheit der Geschichte. Zum Status katholischer Kirchenge-
schichtsschreibung am Vorabend des Modernismus (Bamberger Theologische Studien 8), Frank-
furt a.M. u.a. 1999, 275-277.

11 Vgl. zu ihm Beate Regina SucHLa, Dionysius Areopagita, in: Lexikon der antiken christlichen
Literatur, hg. v. Siegmar D6pp u. Wilhelm GeerLINGs, Freiburg i.Br. w.a. 1998, 174-177.
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ge des Apostels Paulus, sondern ein Filscher aus spiterer Zeit. Wenn Dionysius aber
kein Urchrist war, sondern, wie sich nach und nach herausstellte, ein Schriftsteller, der
die Sprache des griechischen Neuplatonismus fithrte, dann musste seine Darstellung der
Hierarchie, mussten alle seine »katholisierenden« Anschauungen Produkte eines spite-
ren Zeitalters als des urchristlichen sein. Hatte Dionysius das urspriingliche Christen-
tum gar durch Aufnahme auferchristlicher, heidnisch-philosophischer Elemente ver-
filscht und erst dadurch »katholisiert«? War das Urchristentum (noch) christlich,
Dionysius Areopagita aber (schon) katholisch?

Hugo Koch konnte beweisen, dass Dionysius Areopagita ein Filscher war, ein
Pseudo-Dionysius aus dem 5. oder 6. nachchristlichen Jahrhundert. Sein »Katholizis-
mus« war also nicht urchristlich. Sollte damit aber im Umkehrschluss schon bewiesen
sein, dass das Urchristentum nicht »katholisch« war? Koch verneinte, denn zwischen
Urchristentum und Katholizismus bestand ja, wofiir er Dionysius als Biirgen nahm, eine
geschichtliche Kontinuitit. Das Christentum hatte zwar, bis es vollends katholisch wur-
de, Wandlungsprozessen unterlegen, einer historischen Entwicklung. Entwicklung be-
deutete aber nicht Verfremdung, sondern Entfaltung: Entfaltung des katholisch-
theologischen Wesenskerns des Christentums. Dionysius der Areopagit war somit als
das glanzende Beispiel eines aggiornamento, einer Inkulturation des Christentums (wie
man heute vielleicht sagen wiirde), zu betrachten. Sein Denken, so Koch, sei der groflar-
tige Versuch, christliche Dogmen in neuplatonische Formen zu fassen, christliche Glau-
benswahbrbeiten und neuplatonische Theoreme zu amalgamieren'?. Der »Katholizismus«
des Areopagiten stand mithin in keinerlei Widerspruch zum Urchristentum, sondern
war, indem er sich auflerchristlicher Formen und Gedanken als Ausdrucksmittel be-
diente, die legitime Fortentwicklung urchristlicher Wurzeln.

Ein theologisch justierter Entwicklungsgedanke, wie er hier anklingt, wurde zur
Schliisselkategorie der historischen Theologie Hugo Kochs. Mit ihm lief§ sich, wie gese-
hen, Anschluss an das Geschichtsdenken der »alten Tiibinger« finden. Ganz auf ihren
Spuren fiithrte Koch einmal aus: Unsere Darlegung hat gezeigt, daf§ die Urspriinge der
katholischen Kirche bedeutend weiter zuriickreichen, ihre Lebensquellen im Evangelium
Jesu Christi sprudeln und in der Predigt und Missionstitigkeit der Apostel erstmals in die
weite Welt ausstromen. Es ist zuzugeben, riumte Koch ein, dafl es eine »Hierarchie< im
Urchristentum dem Namen nach gar nicht, der Sache nach nur in den ersten Anfangen,
noch ferne von der spiteren Ausbildung, gegeben hat. Man darf dort — drastisch gespro-
chen — keinen Bischof suchen, der mit Stab und Mitra ein Pontifikalamt feiert. Und doch
brachte /dJie nachfolgende Entwicklung nichts Heterogenes ins Christentum, fiibrte kei-
nen Fremdkérper in die Kirche ein, sondern war nur eine konsequente, naturgemafie
Auswirkung der ersten Ansitze, des urspriinglich Gegebenen. Der Heiland selbst habe ja,
als er von ihr sprach, die Kirche mit einem Senfkorn verglichen, das aus unscheinbaren
Anfingen zum grofien Baume beranwiichst!'

Urchristentum war fiir Koch also Katholizismus im Keimstadium. Entscheidend aber
war, dass auch in umgekehrter Blickrichtung der Katholizismus, wie er sich in der zeit-
gendssischen Gegenwart darstellte, als legitime Entfaltung des urchristlichen Keimlings
begriffen werden durfte. Koch repristinierte, so scheint es, den vorvatikanischen Ent-
wicklungsgedanken als nachvatikanische Vermittlungskategorie zwischen Theologie

12 Hugo KocH, Pseudo-Dionysius in seinen Beziehungen zum Neuplatonismus und Mysterien-
wesen. Eine litterarhistorische Untersuchung (Forschungen zur christlichen Literatur- und Dog-
mengeschichte 1, H. 2/3), Mainz 1900, 258.

13 Degs., Die Hierarchie der Urkirche, in: Monatsblitter fiir den katholischen Religionsunter-
richt an héheren Lehranstalten 7, 1906, 1-10; 33—41, hier 40f.
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und Geschichte. Die Fihigkeit der historischen Theologie, Fakten der Geschichte so zu
perspektivieren, dass eine theologische Entwicklung sichtbar wurde, die sich als Kir-
chengeschichte erzihlen lieff, vermochte sogar noch das I. Vatikanum und seine Be-
schliisse geschichtsharmonisch mit einzubegreifen — und konnte so die Wunden heilen
helfen, die Hefele einst erlitten hatte. Auch das Papsttum habe eben, schrieb Koch, eine
grofe geschichtliche Entwicklung durchgemacht ... [Alber bei dieser reichen Entwicklung
und Verinderung zeigt sich doch wieder eine gewisse Unverinderlichkeit, die Unver-
wiistlichkeit seines innersten Kernes und Wesens. Und er erginzte: Mit dem Diadem
der lehramtlichen Unfeblbarkeit gekront, iibt es heute seine Macht iiber die Gewissen
der Glaubigen so stark, ja stirker aus als jemals in der Vergangenheit'. Die pipstliche
Unfehlbarkeit - fiir den friihen Koch eine Konsequenz urchristlicher Anlage!

Im Jahre 1900 erlangte er mit seiner vielbeachteten Arbeit!> den Doktor der Theolo-
gie und war fortan als Stadtpfarrer in Reutlingen titig. 1904 erfiillte sich sein Wunsch,
den akademischen Lehrberuf ergreifen zu diirfen. Das preuflische »Lyceum Hosianum«
berief Koch als Professor fiir Kirchengeschichte und Kirchenrecht nach Braunsberg im
Ermland.

III.

An der Braunsberger Hochschule erwarteten Koch sechs Jabre akademischen Lebrens
und Lernens, vor allem aber auch Jabre fortgesetzter Krinkungen und Enttiuschun-
gen'®. Es zeigte sich, dass von ihm angestrebte Berufungen an die grofleren Universiti-
ten von Prag (1906) und Miinster (1909) keine Aussicht auf Erfolg hatten. Insbesondere
aber seine Nachfolge auf dem kirchenhistorischen Lehrstuhl in Tiibingen, der seit dem
Tod des »liberalen« Funk im Jahre 1907 verwaist war, wurde von ultramontanen Krei-
sen in Rottenburg und Tiibingen hintertrieben, deren hochschulpolitischer Einfluss in
den Jahren seiner Abwesenheit von der Heimat stetig gewachsen war'. Wo ebedem das
milde Feuer der alten Tiibinger Schule brannte, da macht sich jetzt der blinde Kurialis-
mus [...), die strebsame Scholastik [...] breit's, musste Koch resigniert feststellen. Er sah
sich, was seine Karriere anbelangte, in der ostpreuffischen Ferne kaltgestellt. Vermutlich
begegnete ihm bereits in diesen triiben Tagen jener heilende[r] Engel'®, den er, der
Priester, wenige Jahre spiter zur Frau nehmen sollte. Nicht plétzlich, sondern ganz all-
mihlich deutete sich in der Biographie Kochs eine krisenhafte Wendung an, die jedoch
nicht allein aus seiner beruflich und privat prekiren Situation abgeleitet werden kann.
Als es schlieflilich 1910 zu seinem Bruch mit dem Katholizismus kam, suchte Koch selbst
die Ursachen jedenfalls anderswo: im Scheitern nimlich, das seinem historisch-
theologischen Vermittlungsprogramm auf gesamtkirchlicher Ebene widerfahren war,
und in dem Umdenken, das dieses Scheitern ihm aufgezwungen hatte. Wie war es dazu
gekommen?

14 Dgrs., Papsttum und Kultur, in: Wissenschaftliche Beilage zur Germania 1906, Nr. 27, 209
212; Nr. 28, 219-224, hier 209, 223. ;

15 Vgl. DERrs., Pseudo-Dionysius (wie Anm. 12).

16 Ders., Koch Hugo, in: Geistiges und Kiinstlerisches Miinchen in Selbstbiographien, hg. v.
Wilhelm Zivs, Miinchen 1913, 209-210, hier 209.

17 Vgl. zum Ultramontanismus: Ultramontanismus. Tendenzen der Forschung, hg. v. Gisela
FLECKENSTEIN u. Joachim Scamiept. (Einblicke 8), Paderborn 2005.

18 Hugo KocH, Ketzergericht an einem Toten, in: Der romfreie Katholik 2, 1913, 377{., hier 378.

19 Ders., Koch (wie Anm. 16), 210.
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Im Jahre 1907 hatte Papst Pius X. (1903-1914)% in Gestalt der Enzyklika Pascendi
dominici gregis den Versuch unternommen, eine Vielzahl innerkirchlicher Verfalls- und
Krisenphanomene seiner Zeit, die er wahrzunehmen glaubte, auf eine einzige ihnen
zugrunde liegende Ursache hin durchsichtig zu machen: den von ihm so genannten
»Modernismus, die Zusammenfassung aller Héresien®'. Indem also Pius bestimmte
Tendenzen innerhalb des Katholizismus, die aus heutiger Sicht als ein komplexes und
widerspruchsvolles Geflecht binnenkatholischer Modernisierungsprozesse interpretiert
werden konnen, theologisch qualifizierte und auf den systematischen Begriff brachte -
als »modernistische« Megahiresie eben — rief er Geister, die er mit dem lehramtlichen
Zauberstab wieder loszuwerden hoffte?.

Die Tiicke der pipstlichen Definition des »Modernismus« bestand darin, dass ihr
zufolge, wer auch nur eine einzelne »modernistische« Anschauung vertrat, als fertiger
»Modernist«, als Vertreter des hiretischen Gesamtsystems »Modernismus« dastand®.
Nicht zuletzt sprach aus dem Lehrschreiben auch das Misstrauen, das der Papst gegen-
iiber der modernen historischen Kritik hegte, die ihm als ein Risiko des rechten katholi-
schen Glaubens erschien. Insbesondere zihlte zu den verdichtigten Auffassungen der
fiir Koch so zentrale, theologisch gewendete Entwicklungsgedanke?:. Wer beispiels-
weise, so war in der Enzyklika zu lesen, die Wahrheit des Katholizismus historisch da-
durch beweisen wollte, dass er »dem urspriinglichen Christentum vollkommener [als

20 Giuseppe Sarto (1835-1914), 1884 Bischof von Mantua, 1893 Patriarch von Venedig und Kar-
dinal, 1903 Papst; vgl. zu ihm: Pio X. e il suo tempo, hg. v. Gianna La Berra (Percorsi), Bologna
2003.

21 Rundschreiben unseres Heiligsten Vaters Pius X., durch géttliche Vorsehung Papst, iiber die
Lehren der Modernisten (8. September 1907: »Pascendi dominici gregis«). Autorisierte Ausgabe,
Freiburg i. Br. u.a. 1907, 83; vgl. Claus ARNOLD, Absage an die Moderne? Pius X. und die Entstehung
der Enzyklika Pascendi (1907), in: Theologie und Philosophie 80, 2005, 201-224. — DERs., Der Anti-
modernismus unter Pius X. Von Alfred Loisy zu Charles Maurras, in: HJ 125, 2005, 153-168.

22 Vgl. fiir einen Uberblick: Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche.
Beitrige zum theologiegeschichtlichen Vorfeld des II. Vatikanums, hg. v. Hubert Worr (Pro-
gramm und Wirkungsgeschichte des IT. Vatikanums 2), Paderborn u.a. 1998.

23 Denn »[d]ie Modernisten [...] gebrauchen den schlauen Kunstgriff, ihre Lehren nicht systema-
tisch und einheitlich, sondern stets nur vereinzelt und aus dem Zusammenhang gerissen vorzutra-
gen«. Rundschreiben (wie Anm. 21), 7.

24 Vgl. ebd., passim. »Pascendi« nahm ausdriicklich die gingige Metapher aufs Korn, mit der der
theologische Entwicklungsgedanke iiblicherweise plausibilisiert werden sollte, um sie sogleich mit
dem Stigma des »Modernismus« zu versehen. Pius X. zufolge wollte der »modernistische« Apolo-
get nimlich zeigen, »dafl die katholische Religion, so wie sie jetzt ist, ganz die gleiche sei, die
Christus gestiftet hat, d.h. dafl sie nichts anderes ist als die fortschreitende Entfaltung jenes Kei-
mes, den Christus gepflanzt hat. Zunichst ist also die Beschaffenheit dieses Keimes zu bestimmen.
Hierauf muf} gezeigt werden, wie dieser Keim, stets immanent und permanent, in der katholischen
Religion, allmihlich nach der Geschichte sich entwickelt und den jeweiligen Umstinden angepafit
habe [...] Allein das eine ist bei diesem Raisonnement doch iibersehen: die Bestimmung des ur-
spriinglichen Keimes riihrt ganz vom Apriorismus des agnostisch-evolutionistischen Philosophen
her, und dieser Keim wird von ihnen [den »Modernisten«, G. K.] willkiirlich so umschrieben, wie
es ihrer Sache dient.« Ebd., 73-75. Hugo Koch empfand durch derlei Verurteilungen nicht nur sich
selbst, sondern zugleich die »alten Tiibinger« getroffen, deren Erbe er sich besonders verpflichtet
fishlte: Ein Vorkampfer des Katholizismus wie Mohler gilte mit der Art und Weise, wie er sich die
Entwicklung der kirchlichen Verfassung zurechtlegte, um den geschichtlichen Tatsachen einiger-
maflen gerecht zu werden, heutzutage als Hauptmodernist. Hugo Kocs, Die feindlichen Briider
im Ultramontanismus, in: Das freie Wort 12, 1912/1913, 5-14, hier 13f.
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andere christliche Konfessionen, G. K.] entspreche«?*; wer also, anders formuliert, den
Katholizismus in seinem Wesenskern dadurch bestimmen zu kénnen hoffte, dass er ihn
als eine geschichtliche Fortentwicklung des Urchristentums begriff, der durfte sich
kiinftig nicht mehr mit Stolz einen »Tiibinger«, sondern bestenfalls noch einen latenten
»Modernisten« nennen.

Nicht nur in Rom und jenseits der Alpen, sondern auch in Kochs Rottenburger
Heimatbistum machten sich die Zeichen der neuen, antimodernistischen Zeit bald be-
merkbar. Gerade jene, die wiederholt versucht hatten, Kochs akademische Laufbahn zu
behindern und ihn als »Liberalen« zu desavouieren, gerierten sich nun in Tiibingen und
Rottenburg als Fanfarenbliser des kirchlichen Antimodernismus. Thnen galt der Funk-
Schiiler als tendenziell modernismusverdichtig. Koch zeigte freilich — wie viele andere
von den Vorgingen Betroffene damals auch — im Bewusstsein seiner redlichen Absich-
ten keinerlei Neigung, sich vorschnell als »modernistischer Erzketzer« zu bekennen und
freiwillig aufs Schafott zu steigen. [A)ll die unerfreulichen Erscheinungen, die heute in
der katholischen Kirche zutage treten und unter denen so viele Mitglieder der Kirche lei-
den, kommentierte er die Zeitlaufte mit horbar Hefele’schem Zungenschlag, sind nicht
echte Friichte des Katholizismus, sondern Auswiichse, Wucherungen, Parasitengewdichse,
die der der Kirche aufgepfropfte Ultramontanismus gezeitigt hat und die nun am Le-
bensmark des Baumes zehren. Mag auch die ultramontane Stromung in der Kirche heut-
zutage noch so grofS und reifSend, mag sie von der rémischen Kurie noch so gefordert und
gefordert werden und fast als die allein berechtigte Ausprigung des katholischen Kir-
chentums erscheinen — sie ist in Wirklichkeit doch nur eine Entstellung, eine Verzerrung
nicht nur des Christentums, sondern auch des urspriinglichen, altkirchlichen Katholizis-
mus, eine Verzerrung, die ihren héchsten Grad erreicht hat im Jesuitismus®. Ob nicht
manche, orakelte er schlieflich, wie Bischof Hefele auf dem vatikanischen Konzil, einse-
hen werden, dafs sie bisher nur einem dden und herzlosen Kurialismus gedient [haben],
wéhrend sie der Religion und Kirche Gottes zu dienen glanbten??’

Zwischen 1907 und 1910 vollzog sich in Kochs wissenschaftlicher Gesamtanschau-
ung eine grundlegende Wandlung. Durch bibelkritische, kirchen- und dogmenge-
schichtliche Studien sei in ihm, erinnerte er sich spiter, die Uberzeugung gereift, daff die
kirchlich-dogmatischen Vorstellungen iiber Entstehung und Entwicklung des Christen-
tums und der Kirche, ihrer Verfassung, ihrer Lebre, ihres Kultus in entscheidenden
Punkten wissenschaftlich unhaltbar sind®®. In seiner Bekenntnis-Schrift »Cyprian und
der romische Primat« aus dem Jahre 1910 verschaffte er seiner neuen Sichtweise erstmals
und unmissverstindlich Ausdruck. Seine Kritik am rémischen Katholizismus setzte ge-
nau dort an, wo seinerzeit Hefele hatte resignieren miissen: bei der historischen Riick-
frage nach den Dogmen vom Papsttum, wie sie das I. Vatikanum beschlossen hatte.
Cyprian von Karthago - so die Quintessenz des Werkes —, die Stimme Nordafrikas, ja
praktisch des gesamten Abendlandes im dritten nachchristlichen Jahrhundert, kannte
kein Papsttum, weder in der Dogmatik noch im Rechte?. Was ob der grofien Liicke, die
damit in die Tradition gerissen war, im Umkehrschluss nur heiffen konnte: Das Dogma,
dafs Jesus Christus Matth. 16,18f. das Papsttum eingesetzt, und dafl es darum von An-
fang an einen Rechtsprimat und Universalepiskopat in der Kirche gegeben habe, der von

25 Rundschreiben (wie Anm. 21), 27.

26 Hugo KocH, Katholizismus und Jesuitismus, Miinchen 1913, 12.

27 Degs., Pius X. und die Pfarrer, in: Das Neue Jahrhundert 2, 1910, 445-451, hier 448.

28 Degs., Koch (wie Anm. 16), 210,

29 Degs., Cyprian und der romische Primat. Eine kirchen- und dogmengeschichtliche Studie
(Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur 35,1), Leipzig 1910, IV.
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Petrus auf den Bischof von Rom iibergegangen sei — dieses Dogma steht mit der Ge-
schichte in unversobnlichem Widerspruch®. Jesus habe, so Koch weiter, iiberbaupt weni-
ger »gestiftetc und seingesetzte, als gewdhnlich geglanbt wird, und fiir den Primat speziell
versagen die ersten Jahrhunderte so gut wie vollstindig. Das Papsttum ist nicht von
Christus [...] gestiftet [...] Es ist ebensowenig direkt aus Matth. 16,18f. hervorgegangen.
Es war, in einem Wort, ein Produkt der Geschichte®'.

Nun sei aber, setzte Koch seine Uberlegungen an anderer Stelle fort, bei den kirchli-
chen Dogmen wegen der beanspruchten Unfeblbarkeit und Unverinderlichkeit alles auf
eine Karte gesetzt: mit einem Dogma stiirzt der ganze Bau; hat die Kirche in einem
Dogma geirrt, so kann sie auch fiir die andern keine Gewdibr mehr bieten. Und wenn sie
trotz der Tradition, auf die sie so gerne pocht, in Fragen ihrer eigenen Geschichte in die
Irre gegangen ist und unhaltbare Konstruktionen und Fiktionen zu Dogmen erhoben
hat, wie sollten ihre metaphysischen Lebrsitze die Geltung absoluter, ewiger Wabrheiten
beanspruchen konnens®

Der Katholizismus schien, je niher ihn Koch betrachtete, auf einem Irrtum zu beru-
hen, der zum Prinzip erhoben worden war, auf der Vorstellung nimlich, dass es — wie es
dann im »Antimodernisteneid« aus dem Jahre 1910 explizit hieff — eine »absolute und
unverinderliche Wahrheit« gebe, »die durch die Apostel von Anfang an verkiindigt
wurde«®. Es sollten also, spottete Koch, die Apostel schon die Unfehlbarkeit des Paps-
tes, die unbefleckte Empfangnis Mariens, ihre Wiirde als >Gottesmutter, die Trans-
substantiation, den Ablafs, die Wesensgleichheit des Sohnes mit dem Vater und des beili-
gen Geistes mit Vater und Sohn, die zwei Naturen in Christus gepredigt [haben] [...] Von
solcher Geschichtsstimmung, bemerkte er hohnisch, ist zu der Vorstellung, daf8 Paulus in
Korinth ein Pontifikalamt hielt, mit Chorrock und Stola Beichte horte [und] bei Reser-
vatfillen von Petrus die Absolutionsvollmacht einholte [...] kein grofier Schritt mehr**.
Nun stand schon in Gefahr, als Modernist angesehen zu werden, wer noch zwischen ei-
nem Pontifikalamt und dem altchristlichen Abendmahl einen kleinen Unterschied”
fand.

Angesichts dieser Sachlage erschien Koch das Unterfangen einer historischen Theo-
logie nicht linger als die Losung, sondern als ein Teil des Problems. Denn der Versuch,
Theologie und Geschichte durch einen Entwicklungsgedanken miteinander zu versoh-
nen, der sich an theologischen Ambitionen ausrichtete, hatte sich endgiiltig als idealisti-
sche Utopie erwiesen, die an der Realitit zerbrochen war. Es blieben nurmehr zwei Al-

30 Ebd., 146.

31 Ebd.

32 Degs., Dogma und Kritik. Erorterungen zum Antimodernisteneid, in: Das Neue Jahrhundert
4, 1912, 530-532; 541-544; 554-558; 566570, hier 568f.

33 Vgl. DH 3549: Proinde fidem Patrum firmissime retineo et ad extremum vitae spiritum retine-
bo, de charismate veritatis certo, quod est, fuit eritque semper in >episcopatus ab Apostolis successio-
ne<; non ut id teneatur, guod melius et aptius videri possit secundum suam cuinsque aetatis cultu-
ram, sed ut snumquam aliter credatur, numquam aliter intelligatur absoluta et immutabilis veritas
ab initio per Apostolos praedicata. Koch iibersetzte den lateinischen Text so, dass dem Antimoder-
nisteneid zufolge >die absolute Wahrheit von Anfang an durch die Apostel gepredigt wurde, dafs sie
weder gewachsen ist, noch auf einen anderen Sinn ausgedebnt wurde.. Damit ist, und auf diese
Pointe wollte er durch seine recht freie Ubertragung wohl um so deutlicher hinauskommen, selbst
der theologische Entwicklungsgedanke eines Vinzenz von Lerinum und eines Newman abgewie-
sen. Hugo KocH, Die theologischen Fakultiten, in: Miinchener Neueste Nachrichten, Nr. 485 vom
16. Oktober 1910.

34 Ebd.

35 Hugo KocH, Franziskaner, in: Mérz 5, 1911, 504-511, hier 508.
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ternativen: Dem ahistorischen »Dogmatismusx, fiir den sich der Katholizismus antimo-
dernistischer Pragung entschieden zu haben schien, setzte Koch einen »Historismus«
entgegen, den er im Sinne Ernst Troeltschs (1865-1923)% als ein umfassendes Paradigma
der Historisierung konkretisierte’’. Die Geschichte durch das Dogma zu iiberwinden,®
hielt er auf die Dauer fiir unméglich. Koch war zu der Gewissheit ggkommen: Am Ende
wiirde sich das Gegenteil bewahrheiten und das Dogma sich in Geschichte auflosen las-
sen. Denn [w]ie die katholische Kirche als geschichtliche Grifie geworden ist, kann histo-
risch noch deutlich genug gezeigt werden, und die Relativitit ihrer ganzen Erscheinung,
ihrer sWahrheiten< und >Giiter< offenbart sich ebenfalls in ihrer Geschichte, in den gros-
sen und wesentlichen Entwicklungen, Umschligen, Verinderungen, Revolutionen, die
sie mitgemacht haben®.

Damit hatte sich Koch bewusst aus dem theologischen Diskurs seiner Zeit verab-
schiedet. In zahlreichen theologie- und dogmengeschichtlichen Abhandlungen unter-
nahm er in der Folgezeit den Versuch, die Entstehungsbedingungen und Entwicklungs-
phasen von Lehre, Kultus, Verfassung und Disziplin der katholischen Kirche historisch
zu rekonstruieren. Er wollte den Nachweis der Historizitit, des geschichtlichen Ge-
wordenseins des Katholizismus erbringen, um dessen vorgebliche Geschichtsiiberho-
benheit effektiv zu konterkarieren. Seine neue Grundthese lautete: Der Katholizismus
konnte sich nicht, wie bislang angenommen, auf einen geschichtlichen Ursprung beru-
fen, aus dem er organisch hervorgegangen war. Auf seine Entwicklung hatten Faktoren
Einfluss genommen, die dem urspriinglichen Christentum innerlich fremd waren. We-
sentliche Bestandteile des Katholizismus [seien] eben nicht durch wurzelechte Entwick-
lung, sondern nur durch regelrechten Umschlag urchristlicher Gedanken moglich gewor-
den*. Das Evangelium Jesu, bemiihte sich Koch am Beispiel des religiosen Kultes zu
demonstrieren, war etwa noch rein wvon allem Mpysterienzanber, es [kannte] keine
'Sakramente« im katholischen Sinne, keine magische[n], unter gewissen juristischen Vor-
aussetzungen unfeblbar wirkende[n] Applikationen. Beim Urchristentum kann man
streiten. Jedenfalls trat von der damaligen, an orientalischer Mysterienweisheit be-

36 1892 auflerordentlicher Professor fiir Systematische Theologie in Bonn, 1894 in Heidelberg,
1915 Professor fiir Kultur-, Geschichts-, Gesellschafts- und Religionsphilosophie und christliche
Religionsgeschichte in Berlin; vgl. zu ihm Friedrich Wilhelm Gra¥, Ernst Troeltsch: (1865-1923),
in: Klassiker der Theologie, Bd. 2: Von Richard Simon bis Karl Rahner, hg. v. DEMs., Miinchen
2005, 171-189.

37 Vgl. Ernst Troeltschs »Historismus, hg. v. Friedrich Wilhelm Grar (Troeltsch-Studien 11),
Gitersloh 2000.

38 KocHh, Cyprian (wie Anm. 29), IV.

39 Ders., Dogma und Geschichte im Antimodernisteneid, in: Das Neue Jahrhundert 3, 1911,
361-366, hier 362.

40 Ders., Rez. zu Albert EnrHARD, Urchristentum und Katholizismus. 3 Vortrige, Luzern 1926,
in: ThLZ 51, 1926, 606609, hier 609. Kochs Position erhellt auch aus folgendem Zitat: Wenn Jesus
Christus die katholische Kirche, ibre Hierarchie in den Grundziigen, ibr Opfer und ibre Sakra-
mente sgestiftetc und >eingesetzt« hat, so muf} sie und miissen sie sofort auch geschichtlich in Erschei-
nung getreten sein. Christus hat nicht etwa nur die Anregung zu diesen Einrichtungen gegeben,
nur Gedanken ausgestreut, aus denen diese dann hervorgewachsen wiren, sondern er hat sie wirk-
lich geschaffen und ins Leben gerufen. Petrus war — nicht dem Worte, aber der Sache nach — wirk-
lich der erste >Papst., er wufite, dafl er es sei, und wurde als solcher anerkannt. Die Apostel und die
von ihnen sgeweihten< Zmigxomor (mpeaidirepor) waren >Bischofec im heutigen Sinne, wirkliche
>Priester, die beim Abendmahl Brot und Wein skonsekrierten<, und das Abendmabl wurde als
nglicbe »Opferfeierc begangen. Das und nichts anderes ist der Sinn des katholischen Dogmas.
Ebd., 607.
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rauschten, in Sakramenten schwelgenden und nach Sakramenten lechzenden griechisch-
romischen Kulturwelt die Versuchung friihzeitig an das Christentum heran. Die Versu-
chung war, so Koch weiter, umso gefihrlicher, als ibr gewisse spatjiidische Stimmungen,
die das Christentum als erbliche Belastung mitbrachte, entgegenkamen. Die Einfallstore
waren natuwrgemifs Taufe und Abendmabl, und dass diese Tore nicht lange ganz ver-
schlossen blieben, zeigt schon die paulinische Tauf- und Abendmablsmystik. Freilich ists
noch ein weiter Weg bis zur [katholischen, G. K.] Gedankenwelt eines Dionysius Areo-
agital*!

+ Der Katholizismus konnte in religionsgeschichtlicher Betrachtung als eine ungemein
komplizierte, iiber einen langen Zeitraum gewachsene Synthese unterschiedlicher, zu-
nichst unvereinbar erscheinender kulturell-religidser Bestinde aufgefasst werden. Er
war eine geschichtliche Hybridbildung, eine complexio oppositorum. Der Synkretismus-
Begriff ist die fachterminologische Chiffre fiir diese Einsicht*2. Katholizismus — das sei,
so Koch, die letzte und bedeutendste der synkretistischen Mysterienreligionen, die der
Umarmung des Orients [hier: des Judentums] mit Hellas [dem Griechentum, G. K.] ent-
sprangen®. Was also das »Wesen des Katholizismus« ausmachte, war — in Hefeles Bild
gesprochen — nicht so sehr der (christliche) Kern als vielmehr die Hiille, die sich histo-
risch daran angelagert hatte. Zum Zuge war nicht das Evangelium Jesu [gekommen],
nicht das Christentum Christi, nicht die Religion des Geistes und der Kraft, nicht der
geistige Gottesdienst, nicht die Freiheit der Kinder Gottes, sondern die Kirche, wie sie bis
dahin geworden war, eine Mischung von Evangelium und Philosophie, Kirche und Welt,
Christentum und Paganismus, Monotheismus und Polytheismus, eine Religion des
Buchstabens und menschlicher Schwiiche, ein sinnlich-materieller Kult, Autoritit und
Hierarchie*, kurz, und nochmals Koch: ein immer bunter werdende[s] Gemisch von
Christentum, Unchristentum und Antichristentum®.

Man rechnet mich zu den Modernisten und mag es tun, fiigte Koch sich schlieflich in
das Schicksal, das ihm beschieden zu sein schien. Aber mein »Modernismus< bestebt einfach
darin, dafl ich die voraussetzungslose historisch-kritische Methode auch auf die kirchen-
und dogmengeschichtliche Forschung anwende, fiir eine Reglementierung des wissen-
schaftlichen Denkens und des religiosen Lebens durch romische Priester und mittel-
alterliche Gesetze keinen Bedarf habe, und das Zerrbild, wozu der Ultramontanismus
die Religion gemacht hat, von Herzen verabscheune*. Sein »Cyprian«-Buch und andere
seiner Schriften gelangten zwar niemals auf den »Index der verbotenen Biicher«. Ein in

41 KocH, Dogma und Geschichte (wie Anm. 39), 362.

42 Entscheidende Vorarbeit fiir die Vorstellung, der sich Koch damit anschloss, hatte der evange-
lische Kirchenhistoriker Adolf von Harnack geleistet; vgl. die Einschitzung von Paul Tscha-
CKERT, Art. Synkretismus, in: RE? 19, 1907, 239-243, hier 242f.: Neuerdings ist der Synkretismus
von akuter Wichtigkeit geworden, indem durch die sreligionsgeschichtliche Richtung in der Theolo-
giel] (Gunkel) das Christentum schon in seinen Anfingen als eine synkretistische Erscheinung be-
urteilt wird, wihrend Adfolf] Harnack erst das alte katholische Christentum etwa um 250 n. Chr.
als eine synkretistische Religion aufgefafit hat. Tschackert fithrt als Referenzwerke fiir die Position
Harnacks dessen 1902 in Leipzig erschienenes Werk »Mission und Ausbreitung des Christentums
in den ersten drei Jahrhundert« an.

43 Hugo KocHh, Der Antimodernisteneid, in: Der Tag, Ausgabe A, Nr. 85 vom 9. April 1911; Nr.
86 vom 11. April 1911, hier Nr. 85 vom 9. April 1911; vgl. auch Degs., Dogma und Geschichte
(wie Anm. 39), 361f.

44 Dggrs., Konstantin der Grofle und das Christentum. Ein Vortrag, Miinchen 1913, 34.

45 DEgs., Kaiser Konstantin und das Mailinder Edikt, in: Miinchener Neueste Nachrichten, Nr.
273 vom 31. Mai 1913.

46 DEers., Koch (wie Anm. 16), 210.
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Rom gegen ihn angestrengtes Zensurverfahren blieb ohne Ergebnis. Uberhaupt wurde
Koch kirchlicherseits weder suspendiert noch interdiziert oder exkommuniziert. Un-
mittelbar nach der Veréffentlichung seines »Cyprian« hatte er jedoch bei der preufii-
schen Regierung um Beurlaubung nachgesucht. Ihrem Riickhalt hatte er es zu verdan-
ken, dass er schlieflich im Jahre 1912 unter Belassung von Rang und Gehalt emeritiert
wurde. Auf dem Zenit seiner wissenschaftlichen Schaffenskraft war Koch somit eine ge-
sicherte Existenz als Privatgelehrter ermoglicht worden — wenn auch um den Preis sei-
ner Braunsberger Doktion. In Miinchen, wo er sich in demselben Jahr standesamtlich
verehelicht hatte, hoffte er, die neu gewonnene Freiheit genieflen zu konnen.

IV.

Katholizismus ist Synkretismus — das ist die fundamentale Erkenntnis, welche die dog-
men- und religionsgeschichtliche Forschung der drei letzten Jabrzebnte uns vermittelt
hat*’. Auch der Religionshistoriker Friedrich Heiler (1892-1967)*, der dies im Jahre 1920
schrieb, war {iberzeugt, mit der Synkretismusthese den Schliissel zu einer angemessenen
Deutung des Katholizismus in den Hinden zu halten. Heiler hatte seit 1911 in Miinchen
studiert. Hier war Joseph Schnitzer (1859-1939)* fiir ihn ein wichtiger akademischer Leh-
rer geworden, der schon damals neben Hugo Koch als der zweite deutsche »Modernist«
gehandelt wurde®. Im Wintersemester 1914/15 horte er Schnitzer iiber das Thema spre-
chen: Der religidse Synkretismus der hellenistischen Zeit und die Entstehung des Chris-
tentums®'. Auch Koch selbst besuchte, wie Mitschriften belegen, diese und andere univer-
sitire Lehrveranstaltungen Schnitzers, seines Freundes und Trauzeugen. Der Einfluss, den
Koch und Schnitzer auf den jungen Friedrich Heiler ausiibten, darf also, was hier nur an-
gedeutet werden kann, nicht unterschitzt werden. Von ihnen diirfte er jedenfalls die These
vom katholischen Synkretismus tibernommen haben, ohne die seine spiteren Schriften

47 Friedrich HEILER, Das Wesen des Katholizismus. Sechs Vortrige, gehalten im Herbst 1919 in
Schweden, Miinchen 1920, 9.

48 1920 auflerordentlicher, 1922-1960 ordentlicher Professor fiir Vergleichende Religionsge-
schichte und -philosophie in Marburg, seit 1962 Lehrauftrag in Miinchen; vgl. zu ihm Hans Har-
ToG, Evangelische Katholizitit. Weg und Vision Friedrich Heilers, Mainz *1996. — Annette KLE-
MENT, Versdhnung des Verschiedenen. Friedrich Heilers Ringen um die eine Kirche im Spiegel
seiner Korrespondenz mit katholischen Theologen (Beitrige zur Kirchen- und Kulturgeschichte 4),
Frankfurt a.M. u.a. 1997.

49 1892 Dozent, 1893 auflerordentlicher Professor fiir Kirchenrecht und Kirchengeschichte am
Lyzeum in Dillingen, 1902 ordentlicher Professor fiir Dogmengeschichte, Symbolik und Pidago-
gik in Miinchen, 1913 als Honorarprofessor von der Katholisch-Theologischen in die Philosophi-
sche Fakultit versetzt; zu Schnitzer vgl. Norbert TrippeN, Theologie und Lehramt im Konflikt.
Die kirchlichen Mafinahmen gegen den Modernismus im Jahre 1907 und ihre Auswirkungen in
Deutschland, Freiburg i.Br. u.a. 1977.

50 Vgl. exemplarisch Sebastian MErkLE, Vergangenheit und Gegenwart der katholisch-theologi-
schen Fakultiten, in: Akademische Rundschau 1, 1912/13, 16-25; 74-87, hier 82. — J. NEyses, Tur-
nier mit dem Modernismus. Kritische Parade der Vorstofie Prof. Schnitzers in seiner Rede zu
Bernkastel-Kues. Diskussion mit Prof. Bares und in seiner Schrift »Katholizismus und Modernis-
mus, Trier 1913, 7.

51 Vgl. die Vorlesungsmitschrift von der Hand Hugo Kochs, in: Bayerische Staatsbibliothek Ko-
chiana 186. — Otto We1ss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Theologiegeschichte,
Regensburg 1995, 505.
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iiber das »Wesen des Katholizismus« nicht denkbar gewesen wiren®2. Im Jahre 1919 trat
Heiler vom katholischen zum evangelischen Bekenntnis iiber. Im vorliegenden Kontext
erscheint es daher besonders reizvoll, am Beispiel Kochs und Heilers, die beide von der
katholischen »Innenperspektive« in eine »Aufienperspektive« iiberwechselten, zwei unter-
schiedliche »Fremddeutungen« des »Wesens des Katholizismus« aus der Zeit nach dem
Ersten Weltkrieg vergleichend in den Blick zu nehmen. Bestand ein Zusammenhang zwi-
schen der individuellen Interessenlage der beiden Forscher und dem Deutungsrahmen, in
den sie ein und denselben historischen Befund — Katholizismus ist Synkretismus — jeweils
einspannten? Auf diese Weise kommen eine spezifisch politische Katholizismusinterpreta-
tion Kochs auf der einen Seite und eine spezifisch religise Variante Heilers auf der ande-
ren in den Blick.

Was zunichst Koch betrifft, so erwies sich der Schnitt, mit dem er seine katholische
Nabelschnur durchtrennt hatte, als irreversibel. Der Tod Papst Pius’ X., die Wahl Bene-
dikts XV. (1914-1922)* und der Kriegsausbruch im Jahre 1914 vermochten zwar das
vorlaufige Ende der katholischen »Modernismuskrise« herbeizufiihren, nicht aber eine
Wiederanniherung des »Modernisten« Hugo Koch an den Katholizismus. Schon in den
Wirren der ersten Nachkriegszeit bezog er Orientierung nicht mehr aus einem religio-
sen, geschweige denn dem katholischen Muster der Welt- und Lebensdeutung. Uberra-
schend frith und iiberraschend griindlich verfiel er der Rhetorik von alternativen Sinn-
spezialisten — den Ideologen der politischen Rechten. Verschiedene Zeitungsbeitrige in
der antisemitischen »Siiddeutschen Zeitung« (1918/19), der »Grofideutschen Zeitung«
(1924), im »Volkischen Kurier« (1925) und seit 1929 im »Volkischen Beobachter« do-
kumentieren eindriicklich, wie rasch die politische Radikalisierung Kochs vonstatten
ging®. Schon 1925 konnte er sich rithmen, vielen, sehr vielen Versammlungen Hitlers
angewohnt®® zu haben. Man hat behauptet, dass die »Setzung neuer Werte« durch den
Nationalsozialismus fiir viele Kulturwissenschaftler ein »Ende des lebensweltlichen und
wissenschaftlichen Relativismus«* bedeutet habe, der zum Signum der Zeit nach dem
Ersten Weltkrieg geworden war. Koch kann fiir diese Hypothese als das beste Beispiel
dienen. Thm gelang es in der Tat, die theologisch funktionslos gewordene »[Geschichts-]
Wissenschaft im Ganzen [...] wieder als sinnhaft«%” zu erleben, indem er seine Fachkom-
petenz in den Dienst der neuen, nationalsozialistischen Weltanschauung stellte. Vorbe-
haltlos diente er sich dem »Chefideologen« der »Bewegung«, Alfred Rosenberg (1893~
1946)%, als Katholizismus-Experte an. So entstand Kochs in drei Auflagen erschienenes

52 Vgl. Friedrich HeiLer, Der Katholizismus. Seine Idee und seine Erscheinung. Véllige Neube-
arbeitung der schwedischen Vortrige iiber »Das Wesen des Katholizismus«, Miinchen 1923. -
DeRs., Wesen des Katholizismus (wie Anm. 47); vgl. auch WEiss, Modernismus (wie Anm. 51), 505.
53 Giacomo della Chiesa (1854-1922), 1907 Erzbischof von Bologna, 1914 Kardinal und Papst;
vgl. zu ihm Georg ScHWAIGER, Papsttum und Pipste im 20. Jahrhundert. Von Leo XIII. zu Jo-
hannes Paul I1., Miinchen 1999, 161-192.

54 Simtliche publizistischen Artikel sind in der Bibliographie Hugo Kochs nachgewiesen; vgl.
Krapczynski, Koch (wie Anm. 8), 203-237.

55 Ricurriep LicHGER [= Hugo Koch], Das »Denkschema« des Herrn Dr. Gerlich. »Chiliasmus«
und volkische Bewegung, in: Vélkischer Kurier, Nr. 27 vom 29. Januar 1925; Nr. 29 vom 31. Januar
1925; Nr. 32 vom 3. Februar 1925, hier Nr. 32 vom 3. Februar 1925.

56 Otto Gerhard OrxLE, Meineckes Historismus. Uber Kontext und Folgen einer Definition, in:
DEeRs., Geschichtswissenschaft im Zeichen des Historismus (Kritische Studien zur Geschichtswis-
senschaft 116), Géttingen 1996, 95136, hier 113.

57 Ebd.

58 1923 Hauptschriftleiter des »Volkischen Beobachter«, seit 1930 Herausgeber der »Nationalso-
zialistischen Monatshefte«, seit 1933 Leiter des Auflenpolitischen Amtes der NSDAP (»Amt Ro-
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Auftragswerk »Rosenberg und die Bibel« als eine gezielte Erwiderung auf die katholi-
schen Angriffe, die im Jahre 1934 auf den »Mythus des XX. Jahrhunderts« veriibt wor-
den waren®”. Auch bei den Planungen fiir ein nationalsozialistisches Kompendium des
Katholizismus konnte Rosenberg auf Koch als einen bewahrten Mitarbeiter zuriick-
greifen. 1940, im Sterbejahr Hugo Kochs, erschien der erste (und letzte) Band des
»Handbuchs der Romfrage«®.

Ein glithender Nationalsozialist der ersten Stunde, ein Kimpfer an vorderster ideo-
logischer Front — auch das war also Hugo Koch. Scheinbar problemlos arrangierte er
sich mit den Grundannahmen einer nationalsozialistischen Historiographie. Auf diese
Art Geschichte zu schreiben bedeutete, endlich wieder iiber deutungsstarke Kriterien
historischer Sinnbildung zu verfiigen, die nicht religiés kontaminiert waren. Mit ihnen
lieff sich Geschichte — auch die Geschichte des Katholizismus — gegenwartsrelevant re-
interpretieren, ohne auf einen Transzendenzbezug rekurrieren zu miissen. Die Einlei-
tung des eben genannten Rosenberg’schen »Handbuchs der Romfrage« fiihrte genau zu
diesem Punkt programmatisch aus: Eine rassenkundlich-religionsgeschichtliche Be-
trachtungsweise kann an der auch dem katholisch Erzogenen selten bewufSten oder noch
seltener bekannten Tatsache nicht voriibergehen, dafS gerade die zentralen Glanbens-
vorstellungen und dogmatischen Verkiindigungen der Kirche einer bemerkenswerten
Wandelbarkeit unterworfen waren und zum mindesten eine lange, von vielen Mensch-
lichkeiten bestimmte Entwicklungsgeschichte religionspsychologischer und rassenseeli-
scher Art hinter sich haben. Volkische Religionswissenschaft miisse daher, so das
»Handbuch« weiter, den Lebensbereich der christlichen Kirche und ihr theologisches
Selbstverstindnis einer religionsgeschichtlichen und religionsphilosophischen Betrachtung
und Einordnung unterzieben [...}; sie vermag dann auch die rassischen Untergriinde des
jiidisch-christlichen Weltbildes anfzudecken, aus Bibel und Tradition zu belegen und an
der Entwicklung des kirchlichen Dogmas [...] zu erlintern®'.

Man wird annehmen diirfen, dass Koch mit dieser Ausrichtung des »Handbuchs«
und zumal mit seinem antiromischen Affekt voll und ganz tibereinstimmte. Unter den
Bedingungen der neuen Ideologie kam nun alles darauf an, nicht etwa das religiose, son-
dern das (rassen-)politische Profil des Katholizismus zu eruieren und es aus seiner eige-
nen Geschichte heraus zu belegen. Die Antwort auf die Frage, ob und warum Paulus in
Korinth Pontifikalimter gehalten habe oder nicht, interessierte Koch nicht mehr. Sie

senberg«), seit 1934 Beauftragter des Fiihrers fiir die Uberwachung der gesamten geistigen und
weltanschaulichen Schulung und Erziehung der NSDAP, 1941-1945 Reichsminister fiir die be-
setzten Ostgebiete, 1946 zum Tode verurteilt; vgl. zu ihm Ernst P1per, Alfred Rosenberg. Hitlers
Chefideologe, Miinchen 2005.

59 Vgl. Hugo KocH, Rosenberg und die Bibel. Zum Streit um den »Mythus des 20. Jahrhun-
derts«, Leipzig 1935, 221936. — Alfred RosenBERG, Der Mythus des 20. Jahrhunderts. Eine Wer-
tung der seelisch-geistigen Gestaltenkimpfe unserer Zeit, Miinchen 1930. — Studien zum Mythus
des XX. Jahrhunderts (Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdiozese Miinster, Amtliche Beilage), Miin-
ster 1934, — Der Apostel Paulus und das Urchristentum. Nachtrag zu den Studien zum Mythus des
XX. Jahrhunderts (Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdidzese Miinster, Amtliche Beilage), Miinster
1934; vgl. zum Ganzen Raimund BauMGARTNER, Weltanschauungskampf im Dritten Reich. Die
Auseinandersetzung der Kirchen mit Alfred Rosenberg (VKZG.B 22), Mainz 1977, 154-168.

60 Vgl. Handbuch der Romfrage, Bd. 1, hg. v. Alfred RosenBERG, Miinchen 1940; vgl. dazu
Wolfgang Dierker, Himmlers Glaubenskrieger. Der Sicherheitsdienst der SS und seine Religions-
politik 1933-1941 (VKZG.B 92), Paderborn u.a. 2002, 225.

61 Matthes ZieGLER, Die Aufgaben des Handbuches, in: Handbuch der Romfrage (wie Anm. 60),
VIII-X, hier IX{.
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setzte ja faktisch das »Wesen des Katholizismus« als etwas voraus, das primir ein religi-
oses Interesse verdiente.

Fiir die Menschheit, urteilte Koch demgegeniiber in seiner Spatphase, wire es in je-
dem Falle besser gewesen, wenn der Pharisier Saulus in Tarsus geblieben wire und dort
seine Zelte verfertigt und die jiidische Jugend unterrichtet hitte®?. Was hatte Gutes dabei
herauskommen kénnen, als er in der Hafenstadt Korinth auf ein Rassegemisch [stief}]
wie etwa im heutigen Marseille®®? Im paulinisch-dogmatischen Christentum, folgerte
Koch, habe sich Jiidisches und Unevangelisches wie eine sewige Krankheit« in die kirchli-
che Gegenwart fortvererbt®. Symptome dieser »Krankheit« machten sich — spatestens
seit dem Sieg des Ultramontanismus und Jesuitismus auf dem L. Vatikanischen Konzil®®
— auch und gerade in der katholischen Kirche bemerkbar. Denn es sei jiidischer Geist,
aus dem heraus der Jesuitismus geboren wurde und auns dem er fort und fort seine Kraft
bezog®. Jesuitismus sei gewissermafien der aus dem Orient stammende Grundkern der
Kirches. Wie aber nach Schopenhauer die Natur mit dem Juden, so [sei] die romische
Kirche mit dem J[esuitismus] in eine Sackgasse geraten, aus der sie kaum mebr einen
Ausweg finden konne®. Noch die Politik des jiingst verstorbenen Papstes Pius” XI.
(1922-1939)%° verrate, so Koch, den jesuitischen Einfluss, dem dieser die Tiara verdanke:
Seine Stellungnabme zu dem die Religion als solche bekimpfenden und zerstrenden
Bolschewismus einerseits und zu dem die Religion selbst beschiitzenden und nur den
Mifbrauch der Religion zu politischen Zwecken abwehrenden Nationalsozialismus an-
dererseits, seine Politik im spanischen Biirgerkrieg, in der dsterreichischen und sudeten-
deutschen Frage konne allein aus den Zielen einseitiger romisch-kirchlicher Machtpolitik
erklirt werden, deren hochstes nun einmal hiefl: Mag die Religion zum Teufel gehen,
wenn nur der romisch-kirchliche Machtbereich zunimmt™. Der Jesuitismus verstand es
laut Koch meisterhaft, die katholische complexio oppositorum, die Fihigkeit des Katho-
lizismus zur Vereinbarung von Gegensitzen, zum diplomatischen »sowohl als auch«
und »je nach deme, zum gleichzeitigen »ja und neinx, fiir seine eigenen machtpolitischen
Zwecke auszuniitzen. Nirgends trete der rémische Universalismus so ungeschminkt zu-
tage wie hier. Auf diesem Wege sei es der romkirchliche[n] Politik noch stets gelungen,
den Kriiften der Wirklichkeit Rechnung’' zu tragen. Synkretismus war, so gesehen, nicht
nur das historische, sondern vor allem auch das politische Wesen des romkirchlichen
Systems™™.

62 KocH, Rosenberg (wie Anm. 59), 70.

63 Ebd., 85.

64 Ebd., 89.

65 Vel. dazu schon KocHh, Katholizismus (wie Anm. 26), 10f,

66 RatHER [= Hugo Kocn], Juden und Jesuiten, in: Grofideutsche Zeitung, Unterhaltungsbeila-
ge, Nr. 17 vom 26. Mirz 1924; Nr. 18 vom 2. April 1924, hier Nr. 17 vom 26. Mirz 1924.

67 [Hugo KocH], Art. Jesuitismus, in: Handbuch der Romfrage (wie Anm. 59), 674-678, hier
678. Die Artikel im »Handbuch der Romfrage« sind nicht namentlich gezeichnet. Die Autorschaft
Kochs i(arm fiir die hier verwendeten Artikel jedoch mit einiger Sicherheit behauptet werden.

68 Ebd.

69 Achille Ratti (1857-1939), 1918 Apostolischer Visitator, 1919 Apostolischer Nuntius in Polen,
1919 Titularerzbischof von Lepanto, 1921 Erzbischof von Mailand und Kardinal, 1922 Papst; vgl.
zu ihm Yves CHIrON, Pie XTI (1857-1939), Paris 2004.

70 KocH, Jesuitismus (wie Anm. 67), 675; vgl. zu diesem Motiv auch Kocs, Katholizismus (wie
Anm. 26), passim.

71 [I"é\cjlgo Koc], Art. Complexio oppositorum, in: Handbuch der Romfrage (wie Anm. 60), 287f.
72 Ebd.
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Wenn es aber daran gehen sollte, den unbeilvollen Einfluf§ des Judentums aus dem
Vilkerleben auszuschalten, dann konnte auch der Weg, auf dem es in religioser Vertar-
nung und damit unter dogmatischem Schutze eingedrungen ist, nicht unangefochten
bleiben™. Geradezu prophetisch nahm sich in Kochs Ohren die Stimme solcher Katho-
liken aus, die frither als viele andere die zunehmende »Verjesuitung« ihrer Religion ge-
geifielt hatten: Ich glaubte der katholischen Kirche zu dienen, durfte so Bischof Hefele
auch in Rosenbergs »Handbuch der Romfrage« seufzen, und diente dem Zerrbild, das
der Romanismus und Jesuitismus darauns gemacht haben [...]".

Auch Friedrich Heiler war mit diesen Worten des Rottenburger Oberhirten ver-
traut. Auch er lehnte die rémisch-ultramontan-jesuitische Verengung des Katholizismus
schroff ab”. Die Folgerungen, die er daraus ableitete, waren aber weder die, die Hefele,
noch die, die Koch daraus gezogen hatte. Heiler hielt an einer historischen Betrach-
tungsweise des Katholizismus fest, ohne aber die Geschichte als solche gegen ihn zu
wenden. Die glinbigen Katholiken zittern vor dieser geschichtlichen Erkenntnis, be-
merkte Heiler in Bezug auf die Synkretismusthese, weil sie durch sie ibre Uberzengung
von der Gottlichkeit, Ubernatiirlichkeit und Unfeblbarkeit ihrer Kirche im Herzen ge-
troffen glauben. Doch es fithre kein Weg an dem Eingestindnis vorbei: Dieses Kirchen-
system ist nicht vom historischen Jesus gestiftet, nein, es ist allmiblich geworden wie an-
dere groffe Erscheinungen; es stammt nicht vom Himmel, sondern von der Erde. Es
bedurfte einer jabrbundertlangen Entwicklung, bis jenes widerspruchsvolle und doch so
einheitlich erscheinende Kirchengebilde vollendet war, das uns heute im Katholizismus
entgegentritt, bis aus dem Evangelium Jesu und dem apostolischen Jesus das katholische
Kirchentum geworden war’®. Heiler instrumentalisierte diese Pramisse jedoch nicht, wie
Koch, zugunsten einer politischen Ideologie. Seine Deutung stand vielmehr im Zeichen
einer bestimmten religios-theologischen Option. Von Nathan Soderblom (1866-1931)7,
dem Religionshistoriker, protestantischen Erzbischof von Uppsala und spiteren Frie-
densnobelpreistriger, hatte Heiler gelernt, den Traum einer »evangelischen Katholizi-
tit« zu traumen’®, einer »versohnten Verschiedenheit« der christlichen Konfessionen.
Entsprechend gingen seine Bestrebungen darauf hinaus, das, was historisch iiber den
Katholizismus gesagt werden konnte, in ein 6kumenisches Koordinatenkreuz einzuord-
nen. Wohl glaubte auch Heiler, verschiedene »Hauptbestandteile« und »Wesensele-
mente« unterscheiden zu kénnen, aus denen sich der katholische Synkretismus ge-
schichtlich zusammengefiigt habe. Sein Schluss aber lautete: Dort [...], wo der Historiker
ein kompliziertes Zusammenwirken mannigfaltiger geschichtlicher Krifte erblickt, einen
Synkretismus, da siebt der Glinbige und der Theologe die Entfaltung eines einbeitlichen
Grundprinzips™. Heiler erblickte in der katholischen Kirche keinen politischen, sondern

73 KocH, Rosenberg (wie Anm. 59), 89.

74 Zit. nach: Kocs, Jesuitismus (wie Anm. 67), 678.

75 Vgl. HeiLer, Katholizismus (wie Anm. 52), 633, 311-316.

76 HELEr, Wesen des Katholizismus (wie Anm. 47), 9.

77 1901 Professor fiir Theologische Vorbegriffe und Enzyklopidie in Uppsala, 1912-1914 zu-
sdtzlich Professor fiir Religionsgeschichte in Leipzig, 1914 Erzbischof von Uppsala, 1930 Frie-
densnobelpreis; vgl. zu ihm The relevance of theology. Nathan Séderblom and the development of
an academic discipline. Proceedings from a conference held in Uppsala, April 14-16 2002, hg. v.
Karl Reinhold BRAKENHIELM (Acta Universitatis Upsaliensis. Uppsala studies in faiths and ideolo-
gies 11), Uppsala 2002.

78 Vgl. HEiLER, Wesen des Katholizismus (wie Anm. 47), 92-115. — DERs., Gesammelte Aufsitze
und Vortrige, Bd. 1: Evangelische Katholizitit, Miinchen 1926.

79 Deggs., Katholizismus (wie Anm. 52), 623.
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einen grandiosen religiosen Universalismus sowohl in zeitlich-raumlicher als auch in
geistig-inhaltlicher Ausdehnung, der [i]m Drange, alle religiosen, ja, alle Lebenswerte zu
umfassen und fruchtbar zu machen, [...] starke Anlethen bei der aunflerchristlichen Um-
welt gemacht habe®. Mit einer dkumenischen Pointe versehen bedeutete diese Einsicht
fir ihn, dass dem Katholizismus die Aufgabe zu[falle], der >christlichen Religion die
ganze Fiille religiosen Kapitals, vor allem die scomplexio oppositorums [...] und damit die
beispiellose Universalitit zu erbalten<. Das evangelische Christentum dagegen habe die
Aufgabe, unaufhorlich fiir die Schlichtheit, Urspriinglichkeit und Einfachheit des Chris-
tentums zu kampfen. Der Katholizismus miisse das Christentum vor Vereinseitigung,
der Protestantismus vor Verunreinigung [...] bewahren®'. Heiler fasste diese Dialektik
der Konfessionen in ein Bild: Der Kampf zwischen katholisch und evangelisch ist die di-
astolisch-systolische Bewegung im Herzen des Christentums®2.

Die Wirkungsgeschichte, die den beiden miteinander in diametralem Widerspruch
stehenden Katholizismusdeutungen Kochs und Heilers widerfuhr, kann nur in gebote-
ner Kiirze angesprochen werden. Hugo Koch befand sich mitten in den Arbeiten fiir
den zweiten, nie erschienenen Band des »Handbuchs der Romfrage«, als er im Juli 1940
verstarb. Zu einem Nachruf auf ihn konnten sich lediglich Rosenbergs »Nationalsozia-
listische Monatshefte« entschlieflen®. Seinem zwar von theologischen Avancen befrei-
ten, weltanschaulich aber alles andere als neutralen Ansatz, demzufolge sich in der ka-
tholischen Kirche nichts weiter manifestierte, als jiidisch-jesuitisches Machtkalkiil, das
mit allen Mitteln zu bekdmpfen sei, gehorte — zumal nach dem Ende des »Dritten Rei-
ches« — nicht die Zukunft. Bald geriet Koch in Vergessenheit. Besser erging es demge-
geniiber Friedrich Heiler, der die Frage nach dem »Wesen des Katholizismus« als eine
solche verstanden hatte, die sowohl tiber eine historische als auch iiber eine
(6kumenisch-)theologische Seite verfiigte. Im katholischen Lager stieffen seine Einlas-
sungen freilich, wie kaum anders zu erwarten, zunachst auf energischen Widerstand.
Von Romano Guardini (1885-1968)* etwa wurde Heiler als ein typischer Vertreter des
»Historismus« wahrgenommen, fiir den, wie er bemingelte, die katholische Religion [...]
keine innere, sondern nur eine duflere Einbeit [sei], zusammengehalten durch eine ge-
wisse geschichtliche Beharrungskraft®. Heilers 6kumenisches Grundanliegen verhallte
indes weitgehend resonanzlos. Dem Tibinger Dogmatiker Karl Adam (1876-1966)%,
einem fritheren Lehrer Heilers¥, lag es eigenem Bekunden zufolge fern, dem Religions-

80 Ebd., 600.

81 Ebd., 643f.

82 Ebd., 644.

83 []osepfh RotH], Professor Dr. Hugo Koch f, in: Nationalsozialistische Monatshefte 11,
1940, 6351.

84 1923-1939 Professor fiir Religionsphilosophie und katholische Weltanschauung in Berlin,
1945 Professor fir Religionsphilosophie und christliche Weltanschauung in Tiibingen, 1948-1963
in Miinchen; vgl. zu ihm Hanna-Barbara Gerr-Farkovirz, Romano Guardini. Konturen des Le-
bens und Spuren des Denkens, Kevelaer 2005.

85 Romano Guarpini, Universalitit und Synkretismus, in: Jahrbuch der deutschen Katholiken
1920/21, 150-151, hier 151. Guardini bezieht sich hier auf HeiLer, Wesen des Katholizismus (wie
Anm. 47); vgl. Alfons Knorr, Glaube und Kultur bei Romano Guardini, Paderborn u.a. 1994, 126f.
86 1908 Privatdozent, 1915 auflerordentlicher Professor fiir Moraltheologie in Miinchen, 1917 in
Straflburg, 1919-1949 ordentlicher Professor fiir Dogmatik und Dogmengeschichte in Tiibingen;
vgl. zu ihm Hans KREIDLER, Eine Theologie des Lebens. Grundziige im theologischen Denken
Karl Adams (Tiibinger Theologische Studien 29), Tiibingen 1988.

87 Vgl. KLEMENT, Verséhnung (wie Anm. 48), 85-108; 187-197. — Robert Anthony Krieg, Karl
Adam. Catholicism in German culture, Notre Dame/Ind. u.a. 1992.
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historiker die Freude zu vergillen, das innere Wachstum des Katholizismus an den Jah-
resringen abzulesen, die er ansetzt, und all jene Bestandteile nambaft zu machen, die sich
seine Lebenskraft aus fremdem Boden aneignete. Aber, wandte auch er ein, wir
[Katholiken] lehnen es ab, in diesen anfgezihlten Elementen die Wesensform des Katho-
lizismus zu erblicken. Nur der lebendig glinubige Katholik sei, so Adam, imstande, eine
wissenschaftliche Wesensforschung des Katholizismus® durchzufiihren. Unmerklich ver-
schob sich in den Auflerungen Guardinis und Adams der Problemhorizont. Thr Ein-
wand gegen Friedrich Heiler richtete sich nicht mehr gegen eine historisch-kritische
Betrachtungsweise des Katholizismus, letzten Endes auch nicht gegen die These vom
religiosen Synkretismus selbst. Thnen ging es lediglich um die theologische Deutung, die
einer solchen historischen Erkenntnis aus katholischer Sicht gerecht werden konnte. Uni-
sono verglichen sie den Katholizismus mit einem Samenkorn, das durch die Geschichte
hindurch zur Pflanze bzw. zum Baum ausgereift sei®. Bewusst oder unbewusst rekur-
rierten sie mit dieser organischen Bildsprache, deren sich schon die »alten Tiibinger«
und der junge Koch betleifligt hatten, um Theologie und Geschichte im »Wesen des
Katholizismus« in Einklang zu bringen, auf eine Denktradition, die im kirchlichen An-
timodernismus schon endgtiltig gescheitert zu sein schien. Lisst sich auch eine gewisse
Stagnation in der theologischen Begriffsbildung nicht verkennen, so ist gleichwohl also
ein Fortschritt festzustellen, der kaum hoch genug veranschlagt werden kann: Die ver-
heerenden Folgen, die die Mafinahmen Pius’ X. gegen den »Modernismus« vor allem im
Grenzgebiet von historischer und dogmatischer Denkform gezeitigt, und die einst Hugo
Koch aus der Bahn geworfen hatten, waren offenkundig ausgestanden. Auch wenn das
problematische Verhiltnis von Theologie und Geschichte, von Urchristentum und Ka-
tholizismus damit keineswegs schon bewaltigt war (und es bis auf den heutigen Tag
noch nicht ist!), so taugte der historische Entwicklungsgedanke nun immerhin wieder
als theologisches Argument.

88 Karl Apam, Das Wesen des Katholizismus, Augsburg 1924, 2f. Adam reagierte mit dieser
Schrift in erster Linie auf HeiLer, Katholizismus (wie Anm. 52).

89 Fiir Guardini war es bezeichnend, daff Christus, als er vom Wachstum des Reiches Gottes
sprach, das Bild vom Samenkorn wihlte. Gleicht die Form der entwickelten Pflanze der des Sa-
mens? Ste ist von dieser grundverschieden, und doch liegt das namliche Wesen vor. [...] Und ferner:
Kann man im Bestand der Pflanze die Elemente ibrer Umgebung aufzeigen? Gewifs; und doch ist
die Pflanze kein Gemisch aus ihnen, sondern eine eigentitige Einbeit, denn sie ist lebendig. Das
Leben ergreift die Stoffe, macht sie seinen eigenen Bau- und Wirkgesetzen dienstbar, und, ge-
schweige dafS seine Individualitit bei solcher Aufnabme verloren ginge, kommt sie vielmebr erst
darin zu voller Entfaltung. Das Gleichnis ist klassisch und sagt fiir die Kirche alles. Guarpini, Uni-
versalitit (wie Anm. 85), 152f. Guardini nahm die Synkretismusthese in der von Heiler vorgetra-
genen Form zum Anlass einer philosophischen Reflexion. 1925 erschien in Mainz seine beriihmt
gewordene Studie »Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten«. Karl
Adam meinte in seiner Heiler-Replik, katholische Christen kénnten durchaus zugeben, obne zu
erviten, ja wir bestitigen mit Stolz: der Katholizismus ist nicht schlechtweg und in jeder Hinsicht
mit dem Urchristentum oder gar mit der Botschaft Christi zu identifizieren, so wenig wie der aus-
gereifte Eichenbaum mit der kleinen Eichel. [...] Die Botschaft Christ, fiihrte Adam das Bild weiter
aus, wére kein lebendiges Samenkorn, wenn es ewig das kleine Samenkorn vom Jahr 33 bliebe und
nicht Wurzeln schliige und nicht fremde Stoffe assimilierte, und wenn es mit Hilfe dieser fremden
Stoffe nicht zum Bawme ausreifte, in dessen Zweigen die Vigel des Himmels wobnen. Apam, We-
sen des Katholizismus (wie Anm. 88), 1f. Seine Schrift »Das Wesen des Katholizismus« aus dem

Jahre 1924, mit der Adam auf Heiler reagierte, wurde zu einem bis heute gelesenen theologischen
Klassiker.
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Auch wenn Heiler zu den weitgehend vergessenen Okumenikern des 20. Jahrhun-
derts zihlt, so gingen von ihm doch Anstéfle aus, die erst aus heutiger Sicht angemessen
gewiirdigt werden kénnen. Denn es war wiederum seine Anregung, auf die hin der Ber-
liner Bischof Nicolaus Bares (1871-1935)% zu einer Zeit, als dies keineswegs tblich war,
iiber Pfingsten 1934 zu einem Skumenischen Austausch in die Raumlichkeiten seines
Priesterseminars einlud. Es sei dahingestellt, ob die so genannten »Hermsdorfer Gespri-
che« wirklich, wie Heilers Biograph annimmt, die »ersten bischoflich genehmigten, ja
geforderten theologischen Gesprichels] seit der Reformation«™ waren. In jedem Falle
debattierten hier prominente Vertreter von katholischer und evangelischer Seite — unter
den Diskutanten der Initiator Friedrich Heiler und sein einstiger Kritiker Romano
Guardini — sowie einige anglikanische Beobachter vier Tage lang den Gnadentraktat, je-
nes theologische Lehrstiick also, an dem die Kirchenspaltung des 16. Jahrhunderts hau-
fig festgemacht wurde®. Die Gespriche blieben ohne sichtbares schriftliches Ergebnis.
Dennoch resiimierte Heiler spiter: Dieses Gespréch, an dem romische Katholiken, deut-
sche und schwedische Lutheraner und Anglikaner teilnahmen, loste eine Kettenreaktion
aus; es entstanden immer mehr Una-Sancta-Kreise, zuerst in Deutschland, dann auch in
anderen Lindern, und schlieflich wurde der kumenische Dialog zu einem zentralen
Anliegen der Péipste und des I1. Vatikanischen Konzils®. Ohne Ubertreibung kénnen die
»Hermsdorfer Gespriche« als ein erster Schritt auf jenem Weg betrachtet werden, auf
dem die Unterzeichnung der »Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre« am
31. Oktober 1999 in Augsburg durch Katholiken und Lutheraner eine weitere, bedeu-
tendere Etappe war®.

N

Die Biographie Hugo Kochs steht, ausgespannt zwischen dem Erbe der »alten Tiibinger<,
den Stiirmen der Modernismuskrise und den Vorgaben der nazistischen Ideologie, eher
fiir die Ab- und Umwege, die der historische Diskurs iiber das »Wesen des Katholizis-
mus«, wie eingangs schon bemerkt wurde, einschlagen konnte. Sein Beispiel illustriert
den massiven Problemdruck, unter dem das theologische Geschichtsdenken und die
Praxis theologischer Geschichtsdeutung seit dem I. Vatikanum standen. Verwendete
Koch alle Miihen darauf, den seit diesem Konzil vermeintlich kompromittierten Stand-
punkt der »alten Tiibinger« zu rehabilitieren und Theologie und Geschichte in ein har-

90 1909 Professor fiir neutestamentliche Exegese und Apologetik in Trier, 1918-1929 Regens des
dortigen Priesterseminars, 1920 Domkapitular, 1929 Bischof von Hildesheim, 1934 von Berlin; vgl. zu
ihm Thomas FLAMMER, ».. mit geistig unbedeutenden Personen ist wenig gedient«. Die Bischofs-
wahlen von Nikolaus Bares und Joseph Godehard Machens im Spiegel der neuzuginglichen vatikani-
schen Akten, in: Die Diozese Hildesheim in Vergangenheit und Gegenwart 72, 2004, 217-257.

91 Hartog, Katholizitit (wie Anm. 48), 67.

92 Der Verfasser hofft, sich in niherer Zukunft mit den »Hermsdorfer Gesprichen« eingehender
beschiftigen zu kénnen. :

93 Friedrich Hemer, Vom Werden der Okumene. Zwei Vorlesungen von Friedrich Heiler T
(Beihefte zur Okumenischen Rundschau 6), Stuttgart 1967, 21f.

94 Vgl. Karl Lenmann, Einig im Verstindnis der Rechtfertigungsbotschaft? Erfahrungen und
Lehren im Blick auf die gegenwirtige dkumenische Situation. Eroffnungsreferat bei der Herbst-
versammlung der Deutschen Bischofskonferenz und Dokumente zur Gemeinsamen Erklirung
iiber die Rechtfertigungslehre. 21. September 1998 (Der Vorsitzende der deutschen Bischofskonfe-
renz 19), Bonn 1998.
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monisches, Urchristentum und Katholizismus in ein Kontinuititsverhiltnis zu setzen,
so schien der kuriale Antimodernismus die Inkompatibilitit von dogmatischer und his-
torisch-kritischer Methode zur Doktrin zu erhéhen. Die These vom Katholizismus als
cinem religiosen Synkretismus war der wissenschaftliche Ausdruck einer »historisti-
schen« Oppositionshaltung der kirchlichen Orthodoxie gegeniiber, zu der Koch nun
gelangte. Das Diskontinuititsverhiltnis von Urchristentum und Katholizismus, das er
damit statuierte, sollte den geschichtlichen Gegenbeweis zu den »dogmatistischen« An-
spriichen des katholischen Lehramts liefern. Der Topos vom selbstentfremdeten Katho-
lizismus zog sich seit dieser Zeit geradezu leitmotivisch durch die einschligigen Aufle-
rungen Kochs. Dass er ihn durch den Mund seines Tiibinger »Gewahrsmanns« Hefele
artikulierte, auch als er im Bann der nationalsozialistischen Ideenwelt stand, zeigt, wie
stark Koch bis zuletzt unter dem Einfluss jener Wurzeln stand, von denen er sich losge-
sagt zu haben glaubte. Friedrich Heiler 6ffnete den Synkretismusgedanken dagegen von
neuem fiir die theologischen Aspekte der Riickfrage nach dem »Wesen des Katholizis-
mus«. Die katholischen Antwortversuche, die er provozierte, sind in den theologischen
Neuaufbriichen im Gefolge des Ersten Weltkrieges zu verorten, die ihrerseits in das
unmittelbare Vorfeld des II. Vatikanums eingeordnet werden kénnen. Aus ithnen erhellt,
dass die Frage nach der Vermittelbarkeit von Theologie und Geschichte dort nicht still-
gelegt werden kann und darf, wo tber das »Wesen des Katholizismus« nachgedacht
wird. Die Frage nach dem »Wesen des Katholizismus« war und ist nicht nur, aber sie ist
immer auch eine historische Frage. Nach »Geist und Wesen des Katholizismus« [zu fra-
gen], klingt theoretisch und abstrakt«, auflerte jliingst Walter Kasper, ein »Tiibinger« un-
serer Tage. In Wirklichkeit, so der derzeitige Prasident des papstlichen Rates fiir die
Einheit der Christen, sei dieses Thema aber gerade »heute neu aktuell«”. In der Tat: In
Anbetracht und im Interesse des dkumenischen Dialogs erscheint es dringend geboten,
an diesem Brennpunkt katholisch-konfessioneller Identititsbildung weiterzudenken.
Das Beispiel Hugo Kochs ist dabei lediglich ein theologiegeschichtliches Teilkapitel, ei-
nes allerdings, aus dem man seine Lehren ziehen mag.

95 Walter KaspPER, »Vom Geist und Wesen des Katholizismus«. Bedeutung, Wirkungsgeschichte
und Aktualitit von Johann Sebastian Dreys und Johann Adam Méhlers Wesensbestimmung des
Katholizismus, in: Beitrige zur Programmatik der Katholischen Tiibinger Schule von Joseph Rat-
zinger, Walter Kasper und Max Seckler. Mit reprographischem Nachdruck der Programmschrift
Johann Sebastian Dreys von 1819 iiber das »Studium der Theologie«, hg. v. Michael KessLEr u.
Max SEckLER, Tiibingen u.a. 2003, 61-83, hier 61, 73.
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JUDITH SCHEPERS

Widerspruch und Wissenschaft

Die ungleichen Briidder Wieland im Visier kirchlicher Zensur
(1909-1911)!

Euerer Exzellenz [g]estatte ich mir, hiermit einige Zeilen zu unterbreiten mit der erge-
bensten Bitte, diese einer giitigen Beachtung wiirdigen zu wollen. Ich schreibe als Bruder
des gewesenen Subregens Dr. theol. Franz Wieland in Dillingen und des gewesenen Vi-
kars Konstantin Wieland in Lauingen. Zum Voraus kann ich versichern, dass wir einer
treukatholischen Familie entstammen und dass meine beiden Briider aus reinstem Idea-
lismus katholische Priester geworden sind?. g
Mit diesen Worten erdffnete der Rechtsanwalt Bruno Wieland (1868-1935), der Al-
teste der drei Wieland-Briider, ein Schreiben an den Miinchner Nuntius, Erzbischof
Andreas Frihwirth (1907-1916) und versuchte, Verstindnis fiir seine Briider Franz
(1872-1957) und Konstantin (1877-1937) zu wecken’. Denn durch ihre Weigerung, den
»Antimodernisteneid« zu leisten*, den Papst Pius X. (1903-1914) mit dem Motu Proprio
Sacrorum Antistitum® vom 1. September 1910 eingefiihrt hatte, hatten sie sich in Oppo-
sition zur papstlichen Autoritit begeben. Ebenso hatten sie sich — zumindest in den Au-
gen vieler — zum Modernismus bekannt und avancierten so zu Kirchenfeinden ersten
Ranges. Schliefllich galt der Modernismus als Gift aller Héiresie®, dessen Gefihrlichkeit

1 Der vorgelegte Aufsatz basiert auf im Rahmen meiner Diplomarbeit begonnenen und in mei-
nem Dissertationsprojekt erweiterten Untersuchungen. Die Diplomarbeit mit dem Titel »Franz S.
(1872-1957) und Konstantin (1877-1937) Wieland. Elemente einer »modernistischen< Parallelbio-
graphie« war fiir den Bischof-Karl-Joseph-von-Hefele-Preis des Jahres 2005 eingereicht und durch
das Kuratorium mit einer Belobigung ausgezeichnet worden. In der Dissertation werden die Le-
benswege der Briider Wieland, die rémischen Verfahren gegen sie und dariiber hinaus Entstehung
wie Rezéption des Motu Proprio Sacrorum Antistitum erarbeitet.

2 Bruno Wieland an Nuntius Frithwirth vom 22. Mirz 1911, in: Archivio Segreto Vaticano, Archivio
della Nunziatura Apostolica in Monaco 271, Fasz. 18, Bl. 4r—7v, hier 4r.

3 Bisher zu den Briiddern Wieland v.a. Otto WEiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag
zur Theologiegeschichte, Regensburg 1995, 410-439. Hierauf beruhen auch die Artikel von Weif§
zu den Briidern Wieland in: BBKL, 13, 1083-1089. Ferner kiirzlich DERs., Franz Sales (1872-1957)
und Konstantin Wieland (1877-1937), in: Lebensbilder aus dem Bistum Augsburg. Vom Mittelal-
ter bis in die neueste Zeit, hg. v. Manfred WerrLAurE in Zusammenarbeit mit Walter ANSBACHER
(Jahrbuch des Vereins fiir Augsburger Bistumsgeschichte 39), Augsburg 2005, 415-431.

4 Vgl. zu den Griinden fiir die Eidverweigerung wie zu den auf sie erfolgten Reaktionen und
lehramtlichen Schritten mein Dissertationsprojekt. Einige Informationen bietet bereits Wrss,
Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 418-422, 428-433.

5 Vgl. die offizielle Publikation des Motu proprio in: AAS 2, 1910, 655-680. Vgl. auch den aus-
fiihrlichen zeitgenéssischen Kommentar: Julius Bessmer, Philosophie und Theologie des Moder-
nismus. Eine Erklirung des Lehrgehaltes der Enzyklika Pascendi, des Dekretes Lamentabili und
des Eides wider den Modernismus, Freiburg i.Br. 1912,

6 Papst Pius X. im 6ffentlichen Konsistorium vom 17. April 1907, zit. nach: Stimmen aus Maria
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gemif der Enzyklika Pascendi dominici gregis vom 8. September 19077 in philosophi-
schen »Systemvoraussetzungen« griindete: Aus den Prinzipien des Agnostizismus und
der vitalen Immanenz® speisten sich die modernistischen Charakteristika, so dass die
lehramtliche Definition vornehmlich von zwei typologischen Akzenten im Modernis-
mus spricht — einem rational-wissenschaftlichen und einem empirisch-mystischen. Ei-
nerseits werden die »Modernisten« als Verfechter der historisch-kritischen Methode wie
der Dogmenentwicklung qualifiziert, denen die scholastisch-thomistische Philosophie
als Grundlage fiir die theologische Wissenschaft fehle’. Andererseits wird ihnen eine re-
ligiose Subjektivitit und damit die Betonung der personlichen Erfahrung wie des offe-
nen, sogar grundlegend demokratischen Charakters der Kirche und ein umfassender
Katholizismusbegriff zugesprochen, was eine gewisse Autonomie jedes Gliubigen und
eine Distanzierung von der hierarchischen Struktur der Kirche beinhaltet'®. Mit diesen
»hiretischen« Positionen in Zusammenhang gebracht zu werden, zeitigte fiir das Pries-
terbriidderpaar Wieland — trotz aller Fiirsprache ihres ilteren Bruders — Konsequenzen:
beide wurden lehramtlich gemafiregelt und von ihren Amtern suspendiert.

Im Folgenden werden Aspekte der schicksalhaften Verstrickung von Franz und
Konstantin Wieland in die Modernismuskontroverse in den Blick genommen, wobei
sich die Darstellung an einigen Publikationen der Wielands und den darauf antworten-
den Reaktionen in der Offentlichkeit und vom kirchlichen Lehramt abarbeitet. Vor al-
lem, wenn man die Bedeutung der Buchzensur im dibzesanen wie gesamtkirchlichen
Kampf gegen den Modernismus hinzunimmt'!, ist eine Analyse von Intention und Wir-

Laach 52, 1907, 478.

7 Etwa zwei Monate zuvor waren bereits durch das Dekret der Rémischen und Universalen In-
quisition Lamentabili sane exitu vom 3. Juli 1907 als modernistisch zu verdammende Propositio-
nen vorgelegt worden. Vgl. die zeitgenéssische lateinisch-deutsche Ausgabe beider Dokumente in
Anton MicHELITscH, Der biblisch-dogmatische »Syllabus« Pius’ X. samt der Enzyklika gegen den
Modernismus und dem Motu proprio vom 18. November 1907, Graz/Wien 1908, und Claus Ar-
NOLD, »Lamentabili sane exitu« (1907). Das Rémische Lehramt und die Exegese Alfred Loisys, in:
Zeitschrift fiir Neuere Theologiegeschichte 11, 2004, 24-51. — DErs., Absage an die Moderne? Pius
X. und die Entstehung der Enzyklika Pascends (1907), in: Theologie und Philosophie 80, 2005,
201-224. Einfithrend zum Modernismus: Otto Weiss, Modernismus, in: LThK? 7, 367-370. —
Degs., Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3). — Bernard R. G. Rearbon, Modernismus, in:
TRE 23, 130-138. — Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche. Beitrige zum
theologiegeschichtlichen Vorfeld des II. Vatikanums, hg. v. Hubert Worr (Programm und Wir-
kungsgeschichte des II. Vatikanums 2), Paderborn u.a. 1998. Zum Forschungsstand vgl. Claus
ArnoLp, Neuere Forschungen zur Modernismuskrise in der katholischen Kirche, in: Theologi-
sche Revue 99, 2003, 91-104.

8 Zur romischen Definition der Lehren des Agnostizismus’, demgemiff die menschliche Er-
kenntnis streng auf den Kreis der sichtbaren Erscheinungen beschrinkt ist, so dass tibersinnliche
Erkenntnisse und damit vor allem die Erkennbarkeit Gottes bestritten werden, und der vitalen
Immanenz, dergemif die Erklirung der Tatsache Religion, da jede dufiere Offenbarung abgewie-
sen wurde, im Menschen selbst zu suchen ist, vgl. die Ausfiihrungen zur modernistischen Philoso-
phie in Pascendi § 4f., zit. nach: MicHEeLITSCH, Syllabus (wie Anm. 7), 289-292.

9 Vgl. ebd., 339-341.

10 Vgl. Peter NEUNER, Ein mifilungener Versuch der Begegnung mit der Neuzeit. Die Moder-
nismus-Kontroverse und ihre Folgen, in: Kirche im 19. Jahrhundert, hg. v. Manfred WEITLAUFF
(Themen der katholischen Akademie in Bayern), Regensburg 1998, 186-206, hier bes. 190, 200-203.
11 Vgl. Pascendi § 33, zit. nach: MicHELITSCH, Syllabus (wie Anm. 7), 343: Im allgemeinen, ehr-
wiirdige Briider [die Bischofe], und das ist der Hauptpunkt, tut alles, wum verderbliche Schriften
von euren Dibzesen fernzubalten, und schreitet, wenn’s not tut, auch zur feierlichen Verurteilung.
Der Heilige Stubl unterlifit nichts, um Schriften dieser Art unschidlich zu machen; aber ibre Zahl
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kung der Schriften, die die beiden Wielands in den Jahren um die Einfithrung des Anti-
modernisteneides mit der Absicht publizierten, ihre Ansichten in eine breite Offentlich-
keit zu transportieren, hilfreich zu ihrer Verortung im Koordinatensystem des Moder-
nismus. So soll nicht nur untersucht werden, in welchem biographischen Kontext die
Publikationen stehen und inwieweit sie als modernistisches Gedankengut angesehen
wurden, sondern auch in welcher Weise das kirchliche Lehramt auf sie reagierte und
welche Position die Buchzensur im Gesamt der Mafiregelungen der Wielands einnahm.

I. Man ist, was man schreibt? Zum Hintergrund der romischen
Beschiftigung mit Schriften der Briidder Wieland'?

Blickt man auf die streng-katholische Prigung im Haus des Ravenburger Gymnasial-
professors Joseph Wieland (1835-1896) und seiner Frau Maria (1846-1920), aut die Jahre
der Ausbildung ihrer beiden S6hne sowie auf deren erste Zeit im priesterlichen Dienst"?,
erscheint ein Konflikt zwischen den Briidern Wieland und »Mutter Kirche« kaum vor-
stellbar: Franz wurde nach seiner Priesterweihe 1894 fiir weitere Studien freigestellt, die
er zwei Jahre spiter mit einer patristischen Promotion'* zum Dr. theol. abschloss. Nach
kurzer Titigkeit in der Seelsorge konnte er seine Studien in Alter Kirchengeschichte und
Archiologie in Rom fortsetzen. Er wihlte sich den altchristlichen Altar als For-
schungsthema, womit er sich nach seiner Berufung zum Subregens am Priesterseminar
in Dillingen/Donau im Jahr 1898 nebenbei weiter beschiftigte in der Hoffnung, sich mit
diesen Studien fiir einen Lehrstuhl zu qualifizieren. Der Werdegang des ilteren Wieland
scheint also vorherbestimmt: Er hatte sich im Studium als forderungswiirdig erwiesen,
legte mit seiner Dissertation eine Arbeit vor, die »durch klare Gedankenfithrung und
wissenschaftliche Genauigkeit iiberraschte«!® und Grofles von ihm erhoffen lief}; von
seinem Ordinarius Bischof Maximilian von Lingg (1902-1930) in die Priesterausbildung
cinbezogen hatte er den ersten Schritt auf dem klassischen, vom Bischof unterstiitzten
Weg zu einer wissenschaftlichen Karriere bereits getan.

Wenn auch weniger gradlinig, so doch nicht minder tberzeugt fand Konstantin
Wieland seinen Weg ins priesterliche Amt. Zwar versuchte er sich zunichst in der Juris-
terei —und dies erfolgreich, wie seine Anstellung als Richter im Jahr 1904 verdeutlicht —,

ist heutzutage so grofl, dafl es iiber seine Krifte gebt, sie alle zu zensurieren. Vgl. dazu auch folgen-
den Kommentar in Franz Hemngr, Die Mafiregeln Pius’ X. gegen den Modernismus nach der En-
zyklika Pascendi vom 8. Sept. 1907 in Verbindung mit dem Motu proprio vom 1. Sept. 1910, Pa-
derborn 1910, 54: Wabrlich, der Papst wiirde schlecht seines obersten Lebr- und Hirtenamtes
walten, wenn er der Ausbreitung des Modernismus, dieses »Komplexes von Irrlebren«, durch die
Literatur desselben rubig zusehen wiirde und nicht gerade bier die Glinbigen durch das Verbot der
Lektiire derartiger Schriften schiitzen und vor Anfechtungen zu bewabren suchte!

12 Die folgenden Ausfithrungen zum biographischen Hintergrund orientieren sich an WEIss,
Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 410-439.

13 Es sei darauf hingewiesen, dass Franz wie Konstantin Wieland nicht in ihrer Heimatdiozese
Rottenburg blieben, sondern in das Nachbarbistum Augsburg wechselten, was zu dieser Zeit al-
lerdings nicht uniiblich war. Vgl. zur Abwanderung von Priesternachwuchs aus der Diézese Rot-
tenburg Claus Arnorp, Zwischen Zentrum und Peripherie — die Rottenburger Didzesanidentitit
(1919-1978), in: RJK.G 24, 2005, 35-50, bes. 38—40.

14 Franz WieLanD, Die genetische Entwicklung der sogenannten Ordines minores in den drei
ersten Jahrhunderten, RQ Suppl. Heft 7, Rom/Freiburg 1.Br. 1897.

15 Weiss, Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 411.
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zeigte aber von jeher ein leidenschaftliches Engagement fiir die Kirche, wobei ihm vor
allem die Integration der gebildeten Laienwelt ein Anliegen war, die sich, beheimatet in
den Errungenschaften der Moderne, in der traditionellen Ausrichtung von Glauben und
Kirche nur bedingt zuhause fiihlte. »Ihr religioses Leben erschien ihm >zur leeren Form
und Gewohnheitssache« erniedrigt. Den Grund sah er darin, dafl die Gebildeten in der
Seelsorge zu wenig Beachtung finden«'¢. Hieran etwas zu verindern, diirfte ein Haupt-
motiv fiir seinen Eintritt ins Priesterseminar gewesen sein. Nach nur zweijihrigem Stu-
dium empfing er 1906 die Priesterweihe und wurde zunichst Kaplan in Neu-Ulm, im
Jahr 1909 dann Benefiziat in Lauingen/Donau. Auch von dem begeisterungsfihigen,
mitreiflenden jiingeren Wieland hatte der Ordinarius von Augsburg eine hohe Mei-
nung’.

Wegen ihrer Ideale — der eine aufgrund seines Anspruchs auf wissenschaftliche Pra-
zision, der andere aufgrund seiner Vision von einer Versohnung zwischen Moderne und
Glauben - schienen die Briider der Traum eines jeden Bischofs zu sein. Dass gerade die-
se Grundiiberzeugungen Franz und Konstantin Wieland zu Beginn des 20. Jahrhunderts
anfechtbar machen sollten, stellte sich heraus, als sie, angewandt auf konkrete Einzelfra-
gen, schriftlich fixiert und so fiir die Leserkreise der Wieland’schen Abhandlungen
greifbar wurden.

Auf dem Weg zu einer wissenschaftlichen Karriere'® war die Publikation seiner in
Rom begonnenen und im Lauf der Jahre prizisierten Studien fiir Franz Wieland ein
iiberaus wichtiger Schritt. Als er 1906 mit der Schrift »Mensa und Confessio. Studien
iiber den Altar der altchristlichen Liturgie. Der Altar in der vorkonstantinischen Kir-
che« erste Ergebnisse zu Auftreten und Gebrauch des Altars und damit auch zum frith-
christlichen Eucharistieverstindnis vorlegen konnte, traf er damit den Puls der Zeit,
denn die altchristlichen Liturgien [... bildeten] einen Hauptanziehungspunkt fiir die kir-
chen- und dogmengeschichtliche Forschung'. Dieser wissenschaftliche Boom hatte zahl-
reiche Abhandlungen und Neuansitze? zur Folge, die heftigst diskutiert wie kritisiert

16 Ebd., 426.

17 Vgl. Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom 15. April 1908. ANM 271 (wie Anm. 2),
Bl. 102r-103v, hier 102v.

18 Dass sich Franz Wieland um eine solche bemiihte, zeigt u.a. das Berufungsverfahren zur Neu-
besetzung des Lehrstuhles fiir Patrologie an der Universitit Wiirzburg 1906-1907. Vgl. O. Braun
an A. Ehrhard vom 22. Dezember 1906, Abtei Scheyern Nachlass Ehrhard, zit. nach: Wolfgang
Weiss, Modernismuskontroverse und Theologenstreit. Die Katholisch-Theologische Fakultit
Wiirzburg in den kirchenpolitischen Auseinandersetzungen zu Beginn des 20. Jahrhunderts
(Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und des Hochstifts Wiirzburg 56), Wiirz-
burg 2000, 450: Die Liste lautet nun: an erster Stelle meine Wenigkeit; an zweiter Regens Nieder-
huber — Passau u. Subregens Wieland — Dillingen.

19 Franz WieLanD, Mensa und Confessio. Studien iiber den Altar der altchristlichen Liturgie
(Veroffentlichungen aus dem Kirchenhistorischen Seminar Miinchen II. Reihe 2), Miinchen 1906, V.
20 Vgl. ua. folgende Studien Pierre BatirroL, Les origines de I’Eucharistie, Paris 1909. — Louis
DucHEsNE, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latin avant Charlemagne, Paris 1889. —
Franz S. Renz, Opfercharakter der Eucharistie nach der Lehre der Viter und Kirchenschriftsteller
der ersten drei Jahrhunderte. Eine dogmengeschichtliche Abhandlung, Paderborn 1892. - Degs.,
Die Geschichte des Messopfer-Begriffs oder Der alte Glaube und die Neuen Theorien iiber das
Wesen des Unblutigen Opfers, Bde. 1-2, Freising 1901-1902. — Adolf STruckmany, Die Gegen-
wart Christi in der hl. Eucharistie, Wien 1905. Zu deren Rezeption vgl. u.a. Wilhelm Imxame, Die
katholische Theologie in Bayern von der Jahrhundertwende bis zum Ende des zweiten Weltkrieges,
in: Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte, hg. v. Walter BRanoMULLER, Bd. 3, St. Ottilien
1991, 539-651, hier 575-581. — Helmut Morr, Die Lehre von der Eucharistie als Opfer. Eine dog-
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wurden. So erging es auch der Wieland’schen Studie, die mit ihren Untersuchungen zu
Liturgieart und -ort, zum Opferbegriff und natiirlich zum Altar selbst Ziindstoff fir die
iiberkommene Meinung bot. Denn Wielands unbefangener historisch-kritischer Um-
gang mit den Quellentexten lief ihn eine Entwicklung erkennen, die, so seine These,
iiber die Trennung der Eucharistie von der Agape und iiber die Entstehung eigener Kir-
chenbauten allméiblich, aber sicher auch zu einer Heilighaltung der mensa eucharistica
selbst gefithrt habe, die in apostolischer Zeit nicht denkbar gewesen wire?!. Ausschlag-
gebend fiir diese Verehrung des Altars selbst sei vor allem eine Verinderung im Opfer-
verstindnis der frithen Christen gewesen. Bei Irenius von Lyon (t um 200) sei der
Schwerpunkt des Opferbegriffs von den rein geistigen Eucharistiegebeten auf die mate-
riellen Opfergaben sibergegangen®, wodurch die in der Gegenreformation manifestierte
Vorstellung einer selbstindigen Opferbandlung der Christen im Sinn einer objektiven
Darbringung erst ermoglicht worden sei®.

Obwohl bereits die generelle Annahme einer Lehrentwicklung von der neuscholasti-
schen Schultheologie skeptisch bis ablehnend betrachtet wurde?, so war dieser Arg-
wohn nichts im Vergleich zu der »dogmatischen« Emporung, die den Wieland’schen
Beobachtungen zum Opfercharakter der Eucharistie entgegenschlug®. Vor allem der
Innsbrucker Professor fiir Dogmatik und spiter fiir Fundamentaltheologie, Pater Emil
Dorsch SJ (1867-1934), wandte sich vehement gegen die Annahme einer geschichtlichen
Entwicklung des Opferbegriffs und trat mit Franz Wieland in eine nicht selten polemi-
sierende Kontroverse?. Ausgehend von der Uberzeugung, das Konzil von Trient habe
den Opfercharakter der Eucharistie als Darbringung definiert”, wies Dorsch die Wie-
land’sche These einer Verinderung des Opferbegriffs zur Zeit Irendus‘ zuriick, da das,
was (heute) von der Gesamtkirche gelehrt werde, als auf die apostolische Zeit zuriickge-
hend angenommen werden kénne?. Wihrend Dorsch also den Vorwurf erhob, Wieland

mengeschichtliche Untersuchung vom Neuen Testament bis Irendus von Lyon, Kéln/Bonn 1975.

21 Vgl. WigLaND, Mensa (wie Anm. 19), 36, 114, Zitat 117.

22 Ebd., 56.

23 Ebd. 23,

24 Vgl. Oskar KSHLER, Die Auffassung von der Kirchengeschichte, in: HKG 6/2,.328-334, hier
332-334.

25 Vgl. u.a. die Rezension in: Pastor Bonus 19, 1906-1907, 191f. wie auch die Kontroverse zwi-
schen Franz Wieland und Adolf Struckmann in: Theologische Revue 6, 1907, 624-627; 7, 1908, 59~
61; 9, 1910, 337-340.

26 Am Beginn der Auseinandersetzung steht die Rezension von Dorsch »Altar und Opfer. Be-
merkungen zur Studie Dr. Fr. Wielands iiber mensa und confessio«, in: Zeitschrift fiir katholische
Theologie 32, 1908, 307-352, worauf Wieland mit der Replik »Die Schrift Mensa und Confessio
und P. Emil Dorsch S] in Innsbruck. Eine Antwort« (Verdffentlichungen aus dem Kirchenhistori-
schen Seminar Miinchen III. Reihe 4), Miinchen 1908, antwortete. Darauthin legte Dorsch eine
umfassende Gegenschrift unter dem Titel »Der Opfercharakter der Eucharistie einst und jetzt. Eine
dogmatisch-patristische Untersuchung zur Abwehr« (Verdffentlichungen des biblisch-patristi-
schen Seminars zu Innsbruck 4), Innsbruck 1909 vor, der Wieland seine Abhandlung »Der vorire-
niische Opferbegriff« (Verdffentlichungen aus dem Kirchenhistorischen Seminar Miinchen IIT.
Reihe 6), Miinchen 1909, entgegensetzte und seinerseits die Kontroverse beschloss. Mit der
Dorsch’schen Rezension »Aphorismen und Erwigungen zur Beleuchtung des >vorireniischen
Opferbegriffs«, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 34, 1910, 71-117, 307-347, endete die
Kontroverse.

27 Vgl. u.a. Dorsch, Opfercharakter (wie Anm. 26), 146.

28 Vgl. ebd., 187, 304.



276 JUDITH SCHEPERS

stehe im Widerspruch zu Tradition und Tridentinischem Konzil?, hielt dieser seinem
Gegner entgegen, dass eine lehramtliche Definition des Gabencharakters der Eucharistie
(noch) nicht erfolgt sei, bezeichnete seine durch historisch-kritische Analyse gewonnene
vorirendische Messopfertheorie als einzige logisch und theologisch vollig einwandfreie
Erklirung der tridentinischen® und kritisierte, Dorsch gehe von der Fiktion aus, als ob
eine nachtrigliche Entwicklung, welche frisher Abgelebntes in den Begriff des Opfers
hereinbezogen, mit der Kontinuitit des Dogmas unvereinbar sei®'. Dass beide Kontro-
versparteien aus denselben historischen Fakten sich bisweilen diametral entgegenstehen-
de Schliisse zogen, lenkt den Blick auf das eigentliche, in methodischen Differenzen zu
suchende Konfliktpotential: Dorsch vertrat die Position, alle Quellen miissten solange
im Sinn der Oblationsopferdefinition verstanden werden, bis eine andere Interpretation
eindeutig als iiberzeugender erwiesen werden konne, und gab eine bestimmte Definition
bereits vor, die er aus den Quellen zu belegen versuchte’?. Dementgegen richtete sich
der Wieland’sche Blick, den Anspriichen der historisch-kritischen Methode an wissen-
schaftliche Prizision geniigend, unvoreingenommen auf die Quellen und orientierte sich
nicht zuvor an Schulmeinungen und Dogmen. Als Historiker diirfe man, so Franz Wie-
land, nicht lehren, was man als Historiker nicht beweisen kdnne; so diirften Tatsachen,
welche dem Dogma zu widersprechen scheinen, nicht verschwiegen oder aus dogmati-
scher Riicksicht umgedeutet werden. Vielmehr habe man eine aus den geschichtlichen
Befunden eruierte Dogmenentwicklung anzuerkennen®. Da ein solches Bekenntnis zur
historisch-kritischen Methode und zur Dogmenentwicklung als Charakteristikum einer
modernistischen Position angesehen wurde, nimmt es nicht wunder, dass Dorsch, als
glihender Verfechter eines neuscholastisch-dogmatischen und bisweilen ahistorischen
Denkens, Franz Wieland mit dem Modernismus in Verbindung brachte®. Aber gegen
den Eindruck von Franz Wieland, Dorsch wolle den »Modernisten« treffen und wver-
nichten in seinem wissenschaftlichen Ruf, seinem ebrlichen Namen und in seiner Stel-
lung™®, ist festzuhalten, dass Dorsch eine solche Verurteilung Wielands als »Modernist«
ablehnte, da dazu doch etwas mebr gehore, als dafl ein Autor in einem einzelnen Satz,
vielleicht obne es zu wollen, sich mit der modernistischen Lebre beriibre®. Dariiber hin-
aus wurde in keiner anderen Rezension zu den Kontroversschriften der Modernismus-
vorwurf gegen Franz Wieland erhoben — die Annahme einer Verbindung des ilteren
Wieland zum Modernismus war folglich zu dieser Zeit in der Offentlichkeit nicht ver-
breitet.

29 Vgl. ebd., 155.

30 WieLanDp, Opferbegriff (wie Anm. 26), 181.

31 WieLanp, Schrift Mensa und Confessio (wie Anm. 26), 5.

32 Vgl. Dorsch, Opfercharakter (wie Anm. 26), bes. 58, 187, 195, 210-219, 247.

33 Vgl. Franz WieLanD, Der Modernisteneid, in: Augsburger Abendzeitung 1911, Nr. 21, 3.

34 Gemif} der Ansicht von Emil Dorsch steht die Wieland’sche These mit dem 49. Satz des Dek-
retes Lamentabili auf gespanntem Fufle, da Wieland zum einen von einer Entwicklung der Eucha-
ristie zu einer liturgischen Feier ausgehe und der von diesem vertretene Mahlcharakter der Eucha-
ristie zum anderen keinen Priester im technischen Sinn zulasse. Vgl. Lamentabili Satz 49, zit. nach:
MicueLITscH, Syllabus (wie Anm. 7), 202. — DorscH, Opfercharakter (wie Anm. 26), 157-161.
Dariiber hinaus vertrete Wieland die in der Enzyklika Pascendi verworfene Weiterentwicklung des
christlichen Kultus durch auflerchristliche Sitten. Vgl. Pascendi § 8, zit. nach: MICHELITSCH, Sylla-
bus (wie Anm. 7), 314f. — DorscH, Opfercharakter (wie Anm. 26), 174f

35 WieLaND, Schrift Mensa und Confessm (wie Anm. 26), 1.

36 DogrscH, Opfercharakter (wie Anm. 26), 175.
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Obwohl er durch seine Anstellung als Kaplan ginzlich in die Seelsorge eingebunden
war und keine Ambitionen zu einer wissenschaftlichen Karriere hatte wie sein Bruder,
begann Konstantin Wieland an einer Abhandlung iiber die Soteriologie zu arbeiten.
Dass er seine Arbeit bereits 1907, nur ein Jahr nach Abschluss seines Studiums, unter
dem Titel »Die Heilstat Christi als Neuschépfung und Wiedergeburt« vorlegte, zeigt,
wie sehr ihm das Thema unter den Nigeln brannte. Konstantin Wieland wollte — anders
als sein Bruder Franz, dem es um die wissenschaftliche Erarbeitung eines Themas ging -
cinen quasi katechetischen Beitrag zur Kommunikation christlicher Glaubensinhalte
leisten. Entsprechend bewegte er sich auf populirwissenschaftlichem Niveau und
wandte sich an einen groflen Adressatenkreis”’. Um das Heilsgeheimnis zu erkliren,
setzte er sich bewusst von der bis in die Neuscholastik hinein nahezu ausschliefilich re-
zipierten Erlosungslehre Anselms von Canterbury (1033-1109) ab: Die juridische Vor-
stellung einer stellvertretenden Genugtuung durch Christi Sterben stehe mit der Heili-
gen Schrift, die einzig Rechtfertigung aus Gnade kenne, auf gespanntem Fuf, sie
widerspreche der Unverinderlichkeit Gottes und erklire nicht, welche Bedeutung der
Auferstehung Christi fiir die menschliche Erlosung zukomme, da ihr gemidf der Ver-
dienst allein durch das Kreuz erfolgt sei. Diese Schwierigkeiten wiirden behoben, wenn
man sich die Erlésung als Regeneration, als Wiedergeburt vorstelle. Dadurch, dass Gott
in der Inkarnation den Fluch der Siinde mit den Menschen teile, in seinem Kreuz die
verdorbene Natur des Menschen auflése und in seiner Auferstehung den Menschen neu
schaffe, so der Wieland’sche Ansatz, geschehe Erlosung®. Mit dieser Theorie, die sich
auf die fast in Vergessenheit geratenen Erlosungsansitze der ostlichen Kirchenviter
stiitzte, wollte Konstantin Wieland auf eine newe Fihrte zur Evkenntnis des Heilsge-
heimnisses aufmerksam machen®. Durch sein Bemiihen, Reizthemen wie die Erbstinde
verstindlich zu machen, sowie durch seinen wortgewandten, metaphernreichen und
bisweilen pathetischen Stil wird die Intention des jiingeren Wieland deutlich: Dem ge-
bildeten, kritischen Menschen der Moderne sollte der christliche Glaube wieder nahege-
bracht werden — als mit den Standards modernen Denkens einholbar und vor allem als
den Menschen zuinnerst treffendes Mysterium. Auch wenn Konstantin Wieland
»bisweilen weitschweifig und umstindlich [argumentiert] und von einer gewissen Ver-
worrenheit nicht freizusprechen ist«, erweist er sich als »Theologe von spekulativer
Kraft und Selbstindigkeit«*, dem sein Abweichen von der Lehrmeinung durchaus be-
wusst war. So stellte er im Vorfeld der notwendigen Einholung der kirchlichen Druck-
erlaubnis*! an das bischofliche Generalvikariat Rottenburg die Anfrage, ob eine Schrift
das Imprimatur erhalten kénne, die sich gegen die hergebrachte Satisfactionstheorie der

37 Vgl. Konstantin WigrLanD, Die Heilstat Christi als Neuschépfung und Wiedergeburt, Leipzig

1907 (Manuskript), 3.

38 Vgl. ebd., 68-77.

39 Ebd., 3. Vgl. v.a. die Ansitze von Athanasius von Alexandrien oder Gregor von Nyssa. Dazu

Einﬁihrend: Harald WaGNER, Erlésung. II1. dogmen- u. theologiegeschichtlich, in: LThK? 3, 805-808,
ier 806.

40 Weiss, Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 426.

41 Zur Erteilung des Imprimatur vgl. v.a. Karl HiLGeENREINER, Die kirchliche Vorcensur und das

Partikularrecht, Wien 1901, 19f. — Joseph HiLGEgrs, Der Index der verbotenen Biicher. In seiner

neuen Fassung dargelegt und rechtlich-historisch gewdiirdigt, Freiburg i.Br. 1904, 6. - Johannes B.

SieMULLER, Lehrbuch des katholischen Kirchenrechts, Freiburg i.Br. 21909, 467. Vgl. zudem die

Konstitution Leos XIII. »Officiorum ac munerum« vom 25. Januar 1897, in: ASS 29, 1896-1897,

388-400.
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scholastischen Erlosungslebre [wende]*?. Nachdem dies nicht ausgeschlossen wurde®,
reichte Wieland sein Manuskript bei Bischof Paul Wilhelm von Keppler (1898-1926)
ein, da die Studie nicht veroffentlicht werden sollte, bevor die zustindigen Behorden des
kirchlichen Lebramtes ihre Billigung ausgesprochen [hitten]*. Wie aus einer hand-
schriftlichen Notiz auf der Anfrage Wielands hervorgeht, war die Entscheidung in Rot-
tenburg rasch gefallen: Aufgrund des vom beauftragten Zensor Dr. Eberhard Dentler
(1865-1931) erstellten Gutachtens habe man sich zur Erteilung des Imprimaturs nicht
entschliefen kénnen*. Auch eine Intervention des iltesten Wieland-Bruders Bruno im
Mairz 1908 beim Miinchner Nuntius* brachte die Erteilung der Druckerlaubnis nicht
voran. Im Gegenteil: sie weckte das Misstrauen Frithwirths, so dass er nach der Lektiire
der Schrift die Anfrage an den Augsburger Bischof stellte, ob Konstantin Wieland die
Eigenschaften [besitze), als Stadtkaplan angestellt zu sein, da er die katholische Lehre
von der Genugtuung nicht wahre?’. Dass seine Erlosungstheorie keine ernsthaften Kon-
sequenzen fiir den jlingsten Wieland zeitigte, war der riickhaltlosen Unterstiitzung sei-
nes Bischofs zu verdanken, der Wielands Engagement in Seelsorge und Studium betonte
und dessen aufsehenerregenden Thesen als letztlich harmlosen Ubereifer verstand®.
Obwohl die Abkehr von der (neu)scholastischen Lehrtradition Konstantin Wieland die
kirchliche Druckerlaubnis kostete, brachte sie ihm dennoch keinen Modernismusvor-
wurf ein.

Dies inderte sich auch nicht, als er im April 1910 nochmals um das Imprimatur fiir
eine iiberarbeitete Fassung der »Heilstat Christi« mit der Begriindung ersuchte, dass
sich Tag fiir Tag die Angriffe auf die christliche Erlosungslehre verschirften und er diese
mit seiner Studie verteidigen helfen wolle*”. Wie schon bei der ersten Anfrage wurde
Dentler mit der Begutachtung betraut und sprach sich ein weiteres Mal gegen die Ertei-
lung des Imprimatur aus. Wieland habe sich zwar bemiiht, seine Auffassung mebrfach zu

42 Konstantin Wieland an das bischéfliche Generalvikariat Rottenburg vom 7. August 1907.
DAR G 1.1, D 1.4b 1904-1908: Druckerlaubnisse, Einzelfille. Bevor Konstantin Wieland ein
Verfahren zur Erteilung der Druckerlaubnis in Rottenburg anstrebte — es ist anzunehmen, dass er
sich in seiner Heimatstadt Ravensburg einen Verleger suchen wollte —, hatte er sich an seinen Dié-
zesanbischof von Lingg gewandst, da er die Schrift zunidchst in Ulm drucken lassen wollte. Als es in
Augsburg zu einer Verfahrensverzégerung kam, weil zunichst die Mafinahmen der Enzyklika Pas-
cends beziiglich der Vorzensur umgesetzt werden sollten, verzichtete Wieland auf eine Approbati-
on in Augsburg. Zu den genaueren Umstinden vgl. Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom
15. April 1908. ANM 271 (wie Anm. 2), Bl. 102r-103v. Im Bistumsarchiv Augsburg sind keine
Unterlagen zur Beantragung des Imprimatur aus der Zeit vor 1913 erhalten.

43 Vgl. Bischofliches Generalvikariat Rottenburg an Konstantin Wieland vom 20. August 1907.
DAR G 1.1 (wie Anm. 42).

44 Konstantin Wieland an Bischof von Keppler 0.D. Ebd.

45 Vgl. die Notiz in ebd. Das genannte Gutachten Dentlers wurde auf Anfrage an den Miinchner
Nuntius geschickt, der es am 21. Februar 1911 wieder zuriicksandte. Dennoch konnte es weder im
Dibzesanarchiv noch im Nuntiaturarchiv aufgefunden werden. Vgl. Bischof von Keppler an Nun-
tius Frithwirth vom 14. April 1908 sowie die Minute eines Schreibens von Nuntius Frithwirth an
Bischof von Keppler vom 21. Februar 1911. ANM 271 (wie Anm. 2), BL. 100r-101r, 90r, DAR
G 1.1, A 14 2b: Miinchen Nuntiatur 1894-1922.

46 Vgl. Bruno Wieland an Nuntius Frithwirth vom 30. Mirz 1908. ANM 271 (wie Anm. 2),
Bl. 95r-96r.

47 Minute eines Schreibens von Nuntius Frithwirth an Bischof von Lingg vom 14. April 1908.
Ebd., BL. 99r.

48 Vgl. Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom 15. April 1908. Ebd., BL. 102r-103v.

49 Vgl. Konstantin Wieland an das Bischéfliche Generalvikariat Rottenburg vom April 1910.
DAR G 1.1 (wie Anm. 42). Die Tagesangabe fehlt bei diesem Schreiben.



WIDERSPRUCH UND WISSENSCHAFT 279

der traditionellen kirchlichen Anschanung in grifiere Anniherung zu bringen, aber in
seiner Regenerationstheorie bleibe der Sithnopfercharakter des Todes Christi unterbe-
lichtet®. Ausgehend vom verbreiteten Erlésungsverstindnis nahm Dentler eine rein de-
fensive Haltung ein: Er sah die anselmianische Satisfaktionstheorie als Doktrin an, die
es, obwohl sie nicht dogmatisch festgeschrieben war, gegentiber gefihrlichen, modernen
Ansitzen zu bewahren galt, ohne diese einer ergebnisoffenen, kritischen Analyse zu
unterziehen. Dass er Wieland bei diesem Argumentationsmuster und im Kontext der
sich zuspitzenden Modernismuskrise nicht als Neuerer qualifizierte oder ihn explizit
mit dem Modernismus in Zusammenhang brachte, spricht fiir die Annahme, auch
Dentler habe — dhnlich wie Dorsch in der Auseinandersetzung mit Franz Wieland — die
Ansicht vertreten, zum Modernismus gehére mehr, als sich in einzelnen Punkten mit
der modernistischen Lehre zu beriihren.

Konstantin Wieland war 1910 allerdings nicht mehr bereit, sich dem negativen Urteil
der zustindigen Behérden zu unterwerfen. Die Schrift wurde durch seinen Bruder Bru-
no in Ravensburg herausgegeben und durch Franz Wagner in Leipzig ausgeliefert. Es
scheint, der jiingste Wieland sei sich nach Aufgabe seiner anfanglichen Opposition gegen
die Genugtuungslebre keines Verstofles gegen die Glaubensdoktrin mehr bewusst gewe-
sen und meinte, seinen Ansatz, den er lediglich als Weiterfiihrung der Satisfaktionstheo-
rie verstand®!, aufgrund der Anfechtungen des Erlosungsglaubens publizieren zu miis-
sen. Obwohl die Schrift nicht als Apologie des katholischen Glaubens aufgenommen
wurde, sondern einem Rezensenten der Theologischen Revue vielmehr als durch und
durch héretisches System mit pantheistischen Tendenzen galt®, wurde auch in der 6f-
fentlichen Meinung kein expliziter Modernismusvorwurf gegen Konstantin Wieland er-
hoben.

Ebenfalls 1910 erschien eine weitere Publikation des jiingsten Wieland, mit der er
sich bewusst von der »modernistischen« Methode distanzierte. Unter dem Titel »Hat
Jesus geirrt? Ein Losungsversuch zur Parusiefrage«*> wandte er sich gegen die ~ bei-
spielsweise von Joseph Schnitzer (1859-1939)** angestellten — historisch-kritischen Uber-
legungen zur Naherwartung Christi und verteidigte die durch diese gefihrdete Gottes-
sohnschaft Jesu. So zeigte er in Abgrenzung zu der Annahme, Jesus habe geirrt, da er
das baldige Weltgericht zwar lehrte, dieses aber nicht eingetreten sei, dessen Irrtumslo-
sigkeit in dogmatisch-neuscholastischer Manier auf. Durch eine mitunter recht willkiir-
liche Aneinanderreihung von Bibelzitaten versuchte Wieland seine vorgefasste dogmati-
sche These von der Gottessohnschaft zu belegen und argumentierte so an den Fragen
50 Gutachten von Eberhard Dentler vom 18. April 1910. Ebd. Das Gutachten ist nicht vollstindig
im Archiv erhalten.

51 Konstantin Wieland an Bischof von Keppler vom 20. April 1910. Ebd.

52 Bernhard DoruOLT, Die Heilstat Christi als Neuschépfung und Wiedergeburt (Rezension),
in: Theologische Revue 8, 1911, 246249, hier 248.

53 Erschienen im Selbstverlag in Dillingen/Donau und ohne Imprimatur.

54 Vgl. Aus dem Tagebuch eines deutschen Modernisten. Aufzeichnungen des Miinchener Dog-
menhistorikers Joseph Schnitzer aus den Jahren 1901-1913, hg. v. Norbert TrippEN u. Alois
ScuNITZER, in: Aufbruch ins 20. Jahrhundert. Zum Streit um Reformkatholizismus und Moder-
nismus, hg. v. Georg SCHWAIGER, Gottingen 1976, 139-222, hier 150: Es zeigte sich, daf} Jesus, der
Herr, von der Uberzengung beberrscht war, das Weltende mit dem Gericht stehe unmittelbar be-
vor [...] Jesus hat demnach etwas vorausgesagt, was sich nicht erfiillte; es bleibt nun nichts anderes
iibrig als: Entweder haben die Apostel den Herrn miffverstanden [...] oder Jesus teilte eben die ge-
meinsame Uberzeugung seiner jiidischen Zeitgenossen und bewegte sich mit ihnen im Irrtum [...]
Wohin fiihrt nicht schon die unlengbare Tatsache: Jesus hat sich geirrt? Wie reimt sich ein solcher
Irrtum mit der Gottheit Jesu zusammen?
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der radikalen Bibelkritik vorbei*®. Dennoch ist Wielands Ansatz, das »Paschaereignis als
Beginn der endzeitlichen Kénigherrschaft Gottes« zu sehen, durchaus als modern ein-
zustufen®. Dass Konstantin Wieland immer wieder nach neuen Erklirungsmodellen
suchte und sich zugleich vor der radikalen Zuspitzung der kritischen Glaubenszweifel
auf den sicheren Boden der Dogmatik »fliichtete«, lisst sein Anliegen hervortreten: Ei-
ner Versohnung zwischen Christentum und Moderne sollte der Weg bereitet und der
Glaube im gleichen Zug davor bewahrt werden, von der modernen Kritik ernsthaft an-
gezweifelt oder gar ad absurdum gefithrt zu werden. Zur Erfiillung dieser selbst ge-
wihlten Vermittlerrolle griff Wieland, wie die beiden besprochenen Schriften zeigen, auf
unterschiedliche Methoden zuriick und machte damit deutlich, dass er — anders als sein
Bruder Franz — keinen Beitrag zu einem wissenschaftlichen Diskurs leisten, sondern von
allgemeinreligiosen Sehnstichten und dem Wunsch nach Unsterblichkeit ausgehend®”
das Christentum als plausibel aufweisen und wieder erfahrbar machen wollte.

Die Beschiftigung mit den Schriften der Wielands zeigt, dass Stil wie Zielsetzung der
Briider zutiefst unterschiedlich waren: Wihrend es Franz Wieland um die Wissenschaft
ging, um eine methodisch-sachlich konsequente, vorurteilsfreie Quelleninterpretation,
ist das von Konstantin Wieland vermittelte Bild vom Widerspruch geprigt — von dem
Willen, sich nicht mit der Kluft zwischen Moderne und Christentum abzufinden. Selbst
vom Glauben zuinnerst angeriihrt, wollte er diesen dem modernen Menschen wieder
nahebringen und nahm dafir auch »Widerspriichlichkeiten« in seiner Positionierung in
Kauf. Die Realisierung dieser Ziele fithrte beide Briider zur Abkehr vom neuscholasti-
schen Mainstream und dessen Engfithrung der Theologie, weshalb ihre Publikationen
als Beitrage zu einer modernen Theologie gelten diirfen und ihren Zeitgenossen de facto
gegolten haben, wie die kritische Rezeption der Schriften demonstriert. Obgleich die
Wieland’schen Bemiihungen, sich mit ithren Neuansitzen auf dogmatisch gesichertem
Terrain zu bewegen, nicht ausreichend gewiirdigt wurden — sei es in der Kontroverse
Wieland/Dorsch, sei es im Rottenburger Praventivzensurverfahren zur »Heilstat Chris-
ti« —, begegnet der offene Vorwurf der Hiresie oder des Modernismus in der deutschen
Diskussion zu diesem Zeitpunkt nur selten und blieben die Wielands unbehelligt von
disziplinarischen Mafinahmen.

I1. Verbieten oder nicht? Die Schriften der Briidder Wieland und die
romische Buchzensur 1909-1911

1. Franz Wieland und die Indexkongregation

Bereits im Sommer 1909, als die Kontroverse zwischen Franz Wieland und Emil Dorsch
— mit der Publikation der ersten umfassenderen Replik Wielands im Jahr 1908 und der
frisch erschienenen monumentalen Entgegnung des Jesuitenpaters — ihrem Hohepunkt

55 Vgl. WEiss, Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 427f. Vgl. auch Alfons STEINMANN,
Hat Jesus geirrt? (Rezension), in: Theologische Revue 17, 1911, 510: Der Lisungsversuch des Verf.
ist bervorgegangen aus dem berechtigten und l6blichen Bestreben, sich selber iiber [esus, seine Irr-
tumslosigkeit oder seine Irrtumsfibigkeit klar zu werden. So gut das an sich ist, so mufi doch vor
der Meinung gewarnt werden, als seien Probleme, an denen sich bislang die gesamte Theologie ab-
gequdlt bat, im Handumdrehen zu losen.

56 WEIss, Modernismus in Deutschland (wie Anm. 3), 428.

57 Vgl. WieLanD, Heilstat (wie Anm. 37), 38.
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entgegensteuerte, wurde die Kongregation fiir den Index*® aufmerksam auf den ilteren
Wieland-Bruder. So notierte der Sekretir der Kongregation, Pater Thomas Esser OP
(1850-1926), am 4. Juli 1909 in sein zur Dokumentation der Kongregationsabliufe ge-
fithrtes Diarium: »Weil auch in Deutschland® ein Buch iiber die hl. Eucharistie
[Wielands »Mensa und Confessio«] herausgekommen ist, das Kontroversen und Skan-
dale hervorrief, beauftragte der Pater Sekretir den nimlichen Pater Bund, dass er die
iiber diesen Gegenstand verdffentlichten Biicher kaufe und iiber sie ein Votum verfasse«®.
Schon die hier skizzierte Verfahrenseroffnung ist als ungewohnlich einzustufen, da Es-
ser zwar die inhaltliche Motivierung des Vorgehens gegen Franz Wieland festhilt, ohne
aber auf eine Denunziation zu verweisen, die einem Verfahren vor der Indexkongregati-
on zumeist voranging®’. Da ihm die Tatsache einer Denunziation kaum entfallen sein
diirfte, wenn dem Indexsekretir die Begriindung einer Behandlung der Kontroverse im
Gedichtnis geblieben ist, und da er sich zudem als Kenner und genauer Beobachter der
deutschen Theologie erwies®?, darf man in ihm den Initiator des Verfahrens sehen. Je-
mandem, der wie Esser ein Auge auf die theologische Diskussion in Deutschland hatte,
konnte die Kontroverse Wieland/Dorsch aufgrund ihrer Beachtung in der wissenschaft-
lichen Presse nicht verborgen bleiben. So wundert es nicht, wenn er die »Kontroversen
und Skandale« hervorrufende Schrift Wielands zum Ausléser fiir eine Untersuchung
seitens der Indexkongregation nimmt. Unerwartet erscheint hingegen der Auftrag an
den Konsultor Pater Jacques Bund SSCC (1853-1913), sich neben den Wieland’schen
Schriften »Mensa und Confessio« sowie »Mensa und Confessio und Pater Emil Dorsch«
auch die Dorsch’sche Replik »Der Opfercharakter der Eucharistie einst und jetzt« pro
voto zu beschaffen. Wollte Esser durch die Beriicksichtigung beider Seiten ein faires und

58 Zum Verfahren der rémischen Buchzensur zu Beginn des 20. Jahrhunderts vgl. u.a. die Kon-
stitution Sollicita ac provida Benedikts XIV. vom 9. Juli 1753, von der 2007 eine von Hubert Wolf
und Bernward Schmidt, Miinster, bearbeitete kritische Edition erscheinen soll. Vorliufig zur Kon-
stitution Hans PAARHAMMER, »Sollicita ac provida«. Neuordnung von Lehrbeanstandung und Bii-
cherzensur in der katholischen Kirche im 18. Jahrhundert, in: Ministerium lustitiae. FS fiir Heri-
bert Heinemann, hg. v. André Gasriers u. Heinrich J. F. REINHARDT, Essen 1985, 343-361; die
bereits genannte Konstitution Officiorum ac munerum Leos XIII. sowie Hubert Worr, Einleitung
1814-1917 (Rémische Inquisition und Indexkongregation Grundlagenforschung: 1814-1917), Pa-
derborn u.a. 2005, 32-38. — Claus ArRNOLD, Der Beginn des Falles Turmel vor der Indexkongrega-
tion (1900/01). Mit Seitenblicken auf Alfred Loisy und einem Gutachten von Laurentius Janssens,
in: Biicherzensur — Kurie — Katholizismus und Moderne. FS fiir Herman H. Schwedt hg. v. Peter
WALTER u. Hermann-Josef ReunenBacH (Beitrige zur Kirchen- und Kulturgeschichte 10), Frank-
furt a.M. 2000, 83-104. — DEgs., Die Rémische Indexkongregation und Alfred Loisy am Anfang
der Modernismuskrise (1893-1903), in: RQ 96, 2001, 290-324.

59 Der durch das Wort »auch« artikulierte Vergleich diirfte sich auf den vorangehenden Diariums-
eintrag vom 1. Juli beziehen, der von den Schriften des Franzosen Pierre Batiffol handelt, die
ebenfalls die Eucharistie zum Gegenstand haben. Vgl. Diariumseintrag vom 1. Juli 1909. Archivio
della Congregazione per la Dottrina della Fede, Index Diari 23, 1908-1914, 72f.

60 Diarlumseintrag vom 4. Juli 1909. Ebd., 73: Cum etiam in Germania liber de ss. Eucharistia
prodierit, qui controversias et scandala creavit, P. Secr[etarlius eidem Rev[erendissilmo P. Bund
commisit, ut libros de hac re publicatos emat et de eis votum conscribat.

61 Vgl. Wour, Einleitung (wie Anm. 58), 34{.

62 Vgl. etwa in der Diskussion um die unter dem Pseudonym Clericus Germanicus erschienene
Schrift »Der Modernisteneid«; dazu die private Korrespondenz zwischen Pater Esser und Nuntius
Frithwirth im Januar 1911. ASV, ANM 280, Fasz. 11, Bl. 148r-151r, 161r—162r, oder auch Essers
Rolle im Gewerkschaftsstreit. Vgl. dazu Otto Weiss, Modernismus und Antimodernismus im
Dominikanerorden: zugleich ein Beitrag zum »Sodalitium Pianum« (Quellen und Studien zur neu-
eren Theologiegeschichte 2), Regensburg 1998, 183—186 u.6.
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theologisch zumindest duflerlich unvoreingenommenes Verfahren erméglichen, das den
Raum offen lief}, auch in der von dogmatischen Kreisen zumeist gelobten Abhandlung
Dorschs Irrtiimer zu finden? Sollte auf diese Weise die in Deutschland gefiithrte Kontro-
verse als solche in den Blick genommen und die tiber den zentralen Glaubensinhalt
»Eucharistie« angestoflene Diskussion durch eine romische Entscheidung beendet wer-
den? Oder war die Abhandlung Dorschs in das Verfahren aufgenommen worden, um
die als Gegenschrift konzipierte zweite Wieland-Schrift in ihrem Kontextbezug besser
verstehen und vielleicht sogar widerlegen zu konnen?%

Aufschluss hieriiber liefert die Reaktion des Indexsekretirs, als Bund am 24. August
1910 sein Gutachten einreichte und in diesem die dritte Schrift Wielands »Der vorirenii-
sche Opferbegriff«, die — im Juli 1909 abgeschlossen® — kurz nach der Beauftragung des
Konsultors erschienen war, anstelle der Dorsch’schen Schrift behandelte. Denn obwohl
sich im Diarium keine Notiz findet, die eine Revision des Auftrages respektive eine Uber-
gabe des »vorireniischen Opferbegriffs« an Bund belegt oder das Auflenvorlassen der
Monographie Dorschs begriindet, ist weder ein Erstaunen noch eine Verirgerung Essers
ob des modifizierten Priifungsgegenstandes festzustellen, die sich bei seinem Stil der Di-
ariumsfithrung durchaus in diesem hitte niederschlagen konnen. Der Eintrag des Do-
minikaners erweckt vielmehr den Eindruck, er habe nichts anderes als ein Votum zu den
drei Wieland-Schriften erwartet®. Dass die Nichtbegutachtung des Dorsch’schen
»Opfercharakters« folglich als offiziell gebilligt zu werten ist, lasst vermuten; die Schrift
habe im Verfahren letztlich als dogmatisches Instrumentarium zur Widerlegung Wie-
lands fungiert. An ihrer statt die soeben publizierte dritte Kontroversschrift Wielands
im Gutachten zu beriicksichtigen, war naheliegend und diirfte zu einem besseren Ver-
standnis des Wieland’schen Ansatzes beigetragen haben, da sie als dessen Prizisierung
galt und von Wieland selbst als Nachweis seiner Rechtglaubigkeit angesehen wurde®.

Die Auffilligkeiten zu Beginn des Verfahrens, zum einen dass die Kongregation fiir
den Index aus sich heraus aktiv geworden sein diirfte und zum anderen dass im Rahmen
einer Beschaftigung mit der deutschen Eucharistieckontroverse die Wieland’sche Position
als die zu priifende ermittelt worden war, gaben dem Verfahren, bevor es auf Basis des
Gutachtens zur eigentlichen Beratung iiber die Schriften kam, bereits eine gewisse Ziel-
gerichtetheit.

Als die Causa Wieland am 22. Dezember 1910 in der Versammlung der Konsultoren,
der Congregatio Praeparatoria, die den Kardinilen der Kongregation zu jedem Fall eine
Beschlussvorlage mit empfehlendem Charakter unterbreitete®”, verhandelt wurde, spra-
chen sich die anwesenden Konsultoren einstimmig fiir ein Verbot der Schriften aus®®. Im

63 Diese Vermutung wird durch die Annahme Essers gestiitzt, die Monographie von Dorsch sei
vor der zweiten Wieland-Schrift — nimlich 1907 in Freiburg und nicht 1909 in Innsbruck — er-
schienen. Vgl. Diariumseintrag vom 4. Juli 1909. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 73. Da Dorsch mit
seiner Abhandlung ausdriicklich auf »Mensa und Confessio und Pater Emil Dorsch« reagiert (vgl.
DogrscH, Opfercharakter [wie Anm. 26], 1), ist die Annahme des Indexsekretirs als falsch zuriick-
zuweisen.

64 Vgl. WieLanD, Opferbegriff (wie Anm. 26), XII.

65 Diariumseintrag vom 24. August 1910. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 112: Rev[erendissi]mus
P. Bund votum de opusculis D[omin]i Wieland absolvit.

66 Vgl. WieLanD, Opferbegriff (wie Anm. 26), X1.

67 Vgl. WoLk, Einleitung (wie Anm. 58), 36.

68 Vgl. Diariumseintrag vom 22./23. Dezember 1910. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 121: Omnes
steterunt in voto: opuscula esse probibenda. Bei den unter dem Vorsitz des Indexsekretirs tagenden
Konsultoren handelte es sich um Francesco Alessandroni OP (1857-1914), Jacques Bund, Enrico
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Unterschied zu manch anderer in dieser Sitzung verhandelten Schrift — etwa zum Manu-
skript der vierten Auflage des Werks »L’eucharistie, la présence réelle et la transsubstan-
tiation« von Pierre Batiffol — dokumentierte der Indexsekretir keine inhaltliche Diskus-
sion des Wieland’schen Ansatzes: Allen Konsultoren schien angesichts des erstellten
Gutachtens eine Indizierung der Schriften opportun zu sein. Schlieffilich sensibilisierte
Bund bereits zu Beginn des Votums seine Kollegen im Konsultorenamt fiir die mit der
Wieland’schen Theorie einer Entwicklung des Opferbegriffes verbundenen Gefahr®
und gab auf diese Weise einen prijudizierenden Blickwinkel auf die Studien Wielands
vor, den auch der Gesamtduktus des Gutachtens weiter forcierte. So hatte die fiir die
Gutachtenschreibung typische Zusammenfassung der zu priifenden Schriften in Propo-
sitionen” vor allem aufweisenden Charakter: Indem der Konsultor die historische Ar-
gumentation Wielands auf Einzelaussagen verkiirzte, erweckte er den Anschein, Wie-
land selbst habe unumstofiliche Propositionen im Sinn der dogmatischen Methode
aufstellen wollen. So wird weder deutlich, dass Wielands Ergebnisse letztlich einer ge-
nauen, denkbare Alternativmodelle beriicksichtigenden Untersuchung der einschligigen
Kirchenvitertexte erwuchsen, noch kann diese Art der Darstellung den Geltungsan-
spruch der Wieland’schen Uberlegungen widergeben: Als Resultate einer historisch-
kritischen Quellenanalyse konnen sie, so sah es Wieland selbst, ein letztes hypotheti-
sches Moment niemals ablegen — ganz gleich, wie iiberzeugend ihre Begriindung ist -,
weil die Moglichkeit einer Widerlegung aufgrund neuer Befunde grundsitzlich offen
gehalten werden miisse’’. Da Bund das historisch-kritische Vorgehen Wielands véllig
fremd, wenn nicht gar suspekt war’?, kam er zu einem negativen Urteil: Der Verfasser
bemiihe sich vergeblich um den Nachweis seiner Ubereinstimmung mit dem Dogma, da
sein System in vielen Punkten von der Lehre des Tridentinums abweiche”. Uber diesen
Widerspruch zur kirchlichen Lehre hinaus begiinstige der Wieland’sche Ansatz eine
Dogmenentwicklung und schmecke daher nach Modernismus, was Bund durch einen
Verweis auf die Enzyklika Pascendi untermauert’®. Entsprechend lautete sein Gesamt-
urteil: Die These Wielands sei falsch; sie widerspreche der Lehre des Tridentinums be-
ziiglich des Messopfers, sie schmecke nach der »Hiresie der Reformatoren« und sei dem
Modernismus giinstig, weshalb die Schriften »absolut verboten werden miissen«”.

Buonpensiere OP (1853-1929), Serafino Cimino OFM (1875-1928), Gioacchino Corrado OMD
(1835-1925), Michele De Maria SJ (1836-1913), Isidoro Donzella OSBCass (1845-1931), Alphonse
Eschbach CSSp (1839-1923), Enrico Gismondi SJ (1850-1912), Laurentius Janssens OSB (1855~
1925), Pie de Langogne OFMCap (1850-1914), Arcangelo Lolli CRLat (1857-1922), Giuseppe
Maria da Monterotondo OFMCap (1869-1942) und Francesco Zanotto (1839-1929) sowie um den
Magister Sacri Palatii Alberto Lepidi OP (1838-1925), der qua Amt Mitglied des Konsults war.

69 Vgl. Gutachten von Jacques Bund o.D. Archivio della Congregazione per la Dottrina della
Fede, Index Protocolli 140, 1910-1911, Nr. 137, 1f.

70 Vgl. zu diesem Typus ArNoOLD, Indexkongregation (wie Anm. 58), 305, 310.

71 Vgl. WieLanD, Modernisteneid (wie Anm. 33), 3. — WigLanD, Die Schrift Mensa und Confessio
(wie Anm. 26), 32.

72 Vgl. Gutachten. Index Protocolli 140 (wie Anm. 69), Nr. 137, 25: Res ardua videtur, quia sub
aspectu Theologis non assueto, sed novo, exhibetur notio sacrificii encharistici.

73 Vgl. ebd.: Conatus inutiles! Systema Wielandi a doctrina Tridentini in plurimis deflectit.

74 Ebd., 28: Systema Wielandi evolution: essentiali dogmatis favet, adeoque modernismum sapit.
[...] Nonne tali evolutioni, causatae per ideas praeconceptas circa sacrificia, guam in Ecclesiam
introduxissent, populi neo-conversi, propositio a Pio PP. X in Encyclica Pascendi damnata convenit.
Hervorhebung im Text.

75 Ebd., 29: Thesis Wielandi est falsa; doctrinae a Concilio Trid. circa sacrificium Missae sancitae
adversatur; baeresim Reformatorum sapit et modernismo favet. [...] Tre libri itague sunt absolute
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Dieses Votum tiberzeugte die Konsultoren nicht nur, sondern diirfte einige von ih-
nen zu weiteren Forderungen animiert haben, die den Kompetenzbereich der Index-
kongregation iiberschritten. So wurde vorgeschlagen, die »Verdffentlichungen aus dem
Kirchenhistorischen Seminar Miinchen«, die Reihe, in der die Wieland-Schriften er-
schienen waren, der bischoflichen Priventivzensur zu unterstellen’s. Nach Ansicht eini-
ger Konsultoren wiren die Werke Wielands wohl nicht veroffentlicht worden, wenn ein
Ersuchen um das Imprimatur notwendig gewesen wire, da sie die kirchliche Drucker-
laubnis wohl kaum erhalten hitten. Ferner wurde durch den Wunsch, Wieland moge aus
seinem Amt des Subdirektors entfernt werden’, die Sorge artikuliert, ein Ausbilder, der
solche Ansichten vertritt, konne die Alumnen gefihrden. Dass solche Personalfragen in
keiner Weise in die Kompetenz der Kongregation fiir den Index fielen, fihrt die Hirte
des Urteils der Congregatio Praeparatoria iiber die Causa Wieland vor Augen und wird
noch genauer in den Blick zu nehmen sein.

Als sich am 2. Januar 1911 die Kardinile in der Congregatio Generalis, der eigentli-
chen Kongregation’®, zusammenfanden, wies der im Fall Wieland referierende Kardinal
Della Volpe insbesondere auf die mit der Lehre einer Dogmenentwicklung einherge-
hende Gefahr hin, plidierte — wie die Konsultoren — fiir das Verbot der Schriften und
regte ebenfalls an, dass der Bischof Wieland aus seinem Amt entferne, falls dieser nicht
von selbst zurticktrete”. Wihrend die Indizierung der Schriften in keiner Weise zur De-
batte stand, diskutierten die Kongregationsmitglieder allerdings, ob es dem Dikasterium
zustehe, einem Bischof Anweisungen zur Amtsenthebung eines seiner Kleriker zu ma-
chen. Da die Meinungen in diesem Punkt von einer Ubergabe der Angelegenheit an die
fiir die Disziplin des Klerus’ zustindige Konsistorialkongregation bis zu der Ansicht
reichten, die Sache auf sich beruhen zu lassen, weil sie sich von selbst regeln wiirde,
wurde keine Entscheidung getroffen®. Der Papst, dem das letzte Urteil zustand und
durch dessen Anerkennung die Beschliisse erst Rechtsverbindlichkeit erlangten®!,
bestitigte simtliche Beschliisse und ordnete die Publikation des Verurteilungsdekretes
anf;

Der einseitige Zugang zur historischen Studie Wielands, der wiederholte Rekurs auf
den Modernismus in der Urteilsfindung und das unisono gefillte Urteil selbst spiegeln
in gewisser Weise eine generelle Radikalisierung des Standpunktes der Congregatio In-

prohibendi [...]. Hervorhebung im Text.

76 Vgl. Diariumseintrag vom 22./23. Dezember 1910. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 121f.

27 Ebd., 122: Nonnulli etiam aunctorem (Wieland) ab officio vicerectoris Seminarii removeri desi-
erant.

78 Vgl. WoLk, Einleitung (wie Anm. 58), 36f. Folgende Kardinile waren anwesend: Francesco di

Paolo Kard. Cassetta (1841-1919), Francesco Salesio Kard. Della Volpe (1844-1916), Casimiro

Kard. Gennari (1839-1914), Benedetto Kard. Lorenzelli (1853-1915), Sebastiano Kard. Martinelli

OSA (1848-1918) und José Calasanzio Kard. Vives y Tuté (1854-1913). Der Prifekt der Index-

kongregation, Francesco Kard. Segna (1836-1911), fehlte wegen schwerer Krankheit. Vgl. Diari-

umseintrag vom 2. Januar 1911. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 126.

79 Diariumseintrag vom 2. Januar 1911. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 126: E[minentissi]mus

Card. Della Volpe pergunam egregie de his opusculis retulit, eorum errores indicavit et periculum

ostendit, guod sub doctrina de mutato et evoluto dogmate latet. Opuscula omnino proscribenda esse

censuit, atque anctorem a munere, quod in Seminario Clericornm obtinet, ab Ordinario removen-

dum esse, si ipse sponte non abscedat.

80 Vgl. ebd., 126f.

81 Vgl. Worr, Einleitung (wie Anm. 58), 37.

82 Vgl. Diariumseintrag vom 3. Januar 1911. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 128.
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dicis, die in Parallele zur Zuspitzung der Modernismuskrise gesetzt werden kann®:
Wihrend sich in der langen Diskussion der Indexkongregation (und des Sanctum Offi-
cium) iiber die historisch-kiritische Exegese Alfred Loisys (1857-1940) und iiber den
dogmengeschichtlichen Ansatz Joseph Turmels (1859-1943) zunichst keine streng ein-
heitliche Position gegeniiber den modernen Methoden ausmachen lisst, wurde eine erste
Etappe des Antimodernismus eingeleitet, als die Werke Loisys im Dezember 1903 durch
das Sanctum Officium verboten wurden. Sie fithrte zur »antimodernistischen Offensive
von »Lamentabili¢, >Pascendi< und >Sacrorum Antistitums, [die] leistete, was im Jahr 1901
noch nicht gegeben war: eine Definition des >Modernismus« als System, eine dogmati-
sche Basis, die weitreichenste Gegenmafinahmen rechtfertigte«<®. Vor diesem Hinter-
grund konnte es in den Jahren 1909 bis 1911 zur Indizierung Turmels kommen und
konnte es auch im zeitgleich laufenden Verfahren gegen die Schriften Franz Wielands
nur ein geschlossenes Vorgehen geben. In diese antimodernistische Kernphase sind auch
die skizzierten Besonderheiten des Prozessverlaufes, die Eigeninitiative des Indexsekre-
tirs in der Verfahrenseroffnung wie die Debatte um die Amtsenthebung Wielands, zu
verorten®: In der Hochphase der Modernismuskontroverse, genauer wenige Wochen
nach der Leistung des Antimodernisteneides durch die Mitglieder der Indexkongregati-
on®, mussten der Wieland’sche Rekurs auf die historisch-kritische Methode wie auf die
Idee der Dogmenentwicklung — beides Ansatze, denen in der Eidesleistung unter Gefahr
des Meineides »abgeschworen« werden musste®” —, ebenso wie die fiir neuscholastisch-
dogmatische Kreise eindeutige Nihe zum Protestantismus und die damit einhergehende
Unvereinbarkeit mit dem Tridentinum als modernistische Lehre verstanden und verur-
teilt werden. Als Franz Wieland, dessen Eidverweigerung zeitlich parallel zur Promul-
gation des Verbotes durchsickerte, der Aufforderung des Bischofs sich innerhalb von 14
Tagen der Indizierung zu unterwerfen nicht nachkam®, bestitigte sich in den Augen
vieler diese Interpretation der Kongregation.

2. Konstantin Wieland und die Indexkongregation

Wihrend Sekretir Esser die Indizierung der Schriften von Franz Wieland als
»providentiell« bezeichnete®, als ihm dessen Eidverweigerung bekannt wurde, und so
konstatierte, dass die sich in den Schriften des idlteren Wieland lange abzeichnenden mo-

83 Vgl. zu Folgendem Arnorp, Indexkongregation (wie Anm. 58). - ARNoOLD, Beginn (wie
Anm. 58).

84 ArNOLD, Beginn (wie Anm. 58), 98.

85 Vgl. dazu auch III. in diesem Aufsatz.

86 Vgl. u.a. Diariumseintrag vom 30. November 1910. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 118.

87 Vgl. Sacrorum Antistitum Kap. 1 § 4, Kap. 2 v.a. § 2 und 3, zit. nach: Bessmer, Philosophie
(wie Anm. 5), 548, 555, 570f., 586.

88 Vgl. Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom 17. Januar 1911. ANM 271 (wie Anm. 2),
Bl 62r-63v, hier 62r. Zur Begriindung der Wieland’schen Weigerung vgl. Dr. Wielands Erklirung
gegeniiber dem Index, in: Neues Jahrhundert 3, 1911, 71: Er verweigerte die Unterwerfung mit der
Begriindung, dass er sich keines Verstosses gegen ein Dogma bewusst sei. Solange die katholische
Theologie selbst keine befriedigende Erklirung der Messe geben kinne, wie jedes beliebige Lebr-
buch der Dogmatik zeige, vermége er nicht einzusehen, warum seine Theorie nicht ebensoviel Be-
rechtigung haben solle, wie die 12 bis 13 iibrigen. Da er zudem von der Richtigkeit seiner Theorie
vollig iiberzeugt sei, kinne er, obne unwahrhaftig zu sein, niemals bekennen, dass er ibre Zensurie-
rung fiir berechtigt und gerecht halte.

89 Sekretir Esser an Nuntius Frithwirth vom 17. Januar 1911. ANM 280 (wie Anm. 62), Bl. 148r—
149v, hier 148v.
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dernistischen Tendenzen nun nicht mehr von der Hand zu weisen seien, war die Situation
vollig anders, als die rémische Kurie erstmalig auf eine Publikation des jiingsten Wie-
land-Bruders aufmerksam gemacht wurde: Denn nicht nur die Eidverweigerung Kon-
stantin Wielands war lange bekannt, sondern er war auch durch besonders scharfe Pro-
teste gegen die Eidesforderung aufgefallen. Als schliefilich am 21. Januar 1911 eine erste
Besprechung seiner Abhandlung »Eine deutsche Abrechnung mit Rom. Protest gegen
den pipstlichen Modernisteneid« in den Miinchner Neuesten Nachrichten erschien und
die Schrift als von streng katholisch-glinbigem Standpunkt aus verfasste Rechtfertigung
der Eidverweigerung und als bittere und sarkastische Kritik an der neuscholastischen
Engfithrung der Dogmatik feierte”, war die Aufmerksamkeit des Augsburger Bischofs
bereits geschirft: So kiindigte er dem Miinchner Nuntius eine Priifung der Schrift an
und hoffte, Wieland aufgrund der Broschiire exkommunizieren und damit ein klares
Signal gegen dessen Proteste setzen zu kénnen®!. Tatsichlich bestitigte sich diese Ver-
mutung tir von Lingg, als er die Protestschrift eine Woche spiter in den Handen hielt;
denn Wieland ging in dieser Abhandlung weit iiber das kritische Potential seiner ersten
Schrift hinaus: So zog er bereits im Vorwort simtliche Register und diffamierte den Ei-
deshandel als ein Produkt und ein[en] Beweis der Todesangst, welche die romische Kurie
befallen hat, [da diese] die altersgrauen Siulen ihrer Weltmacht wanken [sehe und hof-
fe,] durch drakonische Mafinabhmen den Zusammenbruch des mittelalterlichen Kirchen-
gebiudes authalten zu kénnen®. Die herrliche Freiheit der Kinder Gottes, so fiihrt Wie-
land nachfolgend aus, wird zur inhaltslosen Phrase. All das finstere Gefolge, welches die
Vermenschlichung einer gottlichen Institution nach sich zieht: Gewissenszwang, Verket-
zerung, Verfolgung, Unterdriickung wahren, aufrichtigen Forschens lastet auf der glin-
bigen Jiingerschaft. Man darf nur das finden, was das angemafSte, fiir kirchliche Lebre
ausgegebene Schulsystem rechtfertigt®. Vor dem Hintergrund dieser Anmaflung arbeitet
er heraus, dass im Unterschied zur Verabsolutierung der Neuscholastik nur die streng
apostolische Tradition, zu deren Bewahrung das kirchliche Lehramt den Beistand des
Heiligen Geistes erhalten habe, als Glaubensquelle anerkannt werden diirfe. Rom habe
verschwiegen, wie eng gesteckt die Grenzen der pipstlichen Unfehlbarkeit, des Kenn-
zeichens fiir den Beistand des Geistes, eigentlich seien und habe — insbesondere in der
Eidesforderung — die Infallibilitit im eigenen Interesse zu iibertreiben versucht. Die
Beobachtung, dass in vielen von Rom gebilligten Lehrentwicklungen, sei es beim Zoli-
batszwang, sei es bei der Heiligenverehrung oder bei der Unterwerfung der Laien unter
einen herrschsiichtigen Klerus, Theologen- und Nonnenweisheit fiir Gotteswort ausge-
geben werde®, fithrt den Verfasser zu einer finalen Abrechnung mit Rom: Jene Theolo-
gen, die die Lehre von ihrer Verfilschung durch Menschensatzung zu befreien sowie fiir
den modernen Menschen wieder annehmbar zu machen bestrebt sind, als verwegene
Neuerer zu bezeichnen und Beifall zu klatschen, wenn sie zwischen die Rider der heili-

90 Eine deutsche Abrechnung mit Rom (Rezension), in: Miinchner Neueste Nachrichten Jg. 64,
21. Januar 1911, 1.

91 Vgl. Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom 22. Januar 1911. ANM 271 (wie Anm. 2),
Bl. 65r—66v hier 65r: Ich werde die Broschiire mir verschaffen, und den Verfasser wegen dieser
Haltung nach kurzem Prozesse exkommunizieren, vorausgesetzt, dafl die Broschiire geniigendes
Material hierfiir bietet, was nach den »N[euesten] N[achrichten]« nicht zu bezweifeln ist.

92 Konstantin WizLanp, Eine deutsche Abrechnung mit Rom. Protest gegen den papstlichen
Modernisteneid, Miinchen 21911, XIIIf.

93" Ebd.3.

94 Vgl. ebd., 38f., 43.

95 Vgl. ebd., 42-54, Zitat 45.
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gen Inquisition geraten, diene nicht dem Schutz des Katholizismus, sondern fiihre ihn
vielmehr immer tiefer in die Krise®. Aufgrund der Wieland’schen Absicht, die romische
Amtskirche in einem kimpferischen, anklagenden und bisweilen hetzenden Stil des
Missbrauchs wie der Vergiftung des Glaubens zu tiberfithren und in dezidiertem Wider-
spruch zu ihr und ihren antimodernistischen Mafinahmen zu treten, und aufgrund des
durchschlagenden Erfolges der Schrift — die erste Auflage war sofort vergriffen” —,
nimmt es nicht wunder, dass von Lingg seinen Diozesankleriker wie angekiindigt der
von selbst eintretenden, dem Papst reservierten Exkommunikation verfallen erklirte
und dessen Abhandlung dem Sanctum Officium denunzieren wollte”®. Doch nicht nur
der Ordinarius, sondern auch der Miinchner Nuntius forderte Taten, nachdem er das
Vorwort und einige Seiten der » Abrechnung« gelesen hatte und diese irrtumslos »als ei-
ne der schlimmsten bisher in Deutschland publizierten« Schriften qualifizieren zu kon-
nen glaubte. Daher regte er beim Kardinalstaatssekretir Rafael Merry del Val (1865-
1930) an, die Schrift »schnellstmoglichst auf den Index zu setzen« und den Verfasser —
trotz der wahrscheinlichen Exkommunikation durch den Augsburger Bischof — direkt
durch den Heiligen Stuhl zu exkommunizieren”, wovon sich Frithwirth eine besondere
Auflenwirkung versprochen haben diirfte. Nachdem der Nuntius seine Aufforderung zu
einem die Moglichkeiten der kirchlichen Strafgewalt voll ausschopfenden rémischen
Vorgehen um die Ubergabe der ohne Imprimatur erschienen Schriften »Hat Jesus ge-
irrt>« und »Die Heilstat Christi« erginzt hatte, damit alle Publikationen des jiingeren
Wieland fiir das Verfahren vorligen'®, war abzuwarten, wie sich die Causa Wieland in
Rom entwickeln wiirde. Da eine Denunziation diesen Stils durch einen pipstlichen De-
legaten nicht unbeachtet bleiben konnte, {ibergab der Kardinalstaatssekretar die Angele-
genheit an das Sanctum Officium, welches wiederum die Schriften Konstantin Wielands
an die Kongregation fiir den Index weiterleitete'?".

Vor dem Hintergrund, dass Nuntius Frithwirth trotz seines Wissens um das bi-
schofliche Einschreiten gegen die »Abrechnung« und ihren Verfasser eine umfassende
romische Stellungnahme forcierte, muss das Vorgehen der Indexkongregation allerdings
erniichternd erscheinen: Denn da Konstantin Wieland nach seiner Eidverweigerung be-
reits seines Amtes enthoben und aufgrund der Hiresie in der » Abrechnung« als der Ex-
kommunikation verfallen erklirt worden sei, war der iiber die Verfahrenser6ffnung ent-
scheidende Congressus'® nicht der Ansicht, »dass in Bezug auf diese Schriften weiteres

96 Vgl. ebd., 66f.

97 Vgl WorrcanG [Pseudonym], Méchten wir doch die Kirche nicht verlieren, in: Neues Jahr-
hundert 3, 1911, 66.

98 Bischof von Lingg an Nuntius Frithwirth vom 28. Januar 1911. ANM 271 (wie Anm. 2), BL.
74r-75v, hier 74r.

99 Minute eines Schreibens von Nuntius Frithwirth an Kardinalstaatssekretir Merry del Val vom
28. Januar 1911. Ebd., BL. 73 hier 73v: [...] uno dei peggiori [opuscoli] pubblicati finora qui in Ger-
mania. lo sarei di subordinato parere che tale opuscolo fosse al pii presto messo all’indice, e che
Pautore, il guale con ogni probabilita sara excommunicato dal Vescovo, venga direttamente ex-
communicato dalla Santa Sede.

100 Vgl. Nuntius Frithwirth an Kardinalstaatssekretir Merry del Val vom 1. Februar 1911. ASV,
Segretaria di Stato epoca moderna, 1911 Rubrica 255, Fasz. 4, Bl. 160r.

101 Vgl. Minute eines Schreibens von Kardinalstaatssekretir Merry del Val an Kardinal Rampolla
vom 31. Januar 1911. Ebd., Bl. 155r-156v; Diariumseintrag vom 14. Januar 1911. Index Diari 23
(wie Anm. 59), 133. Obwohl eine Zusammenschau der Dokumente beider Kongregationen zeigt,
dass der Sekretir der Indexkongregation diesen Eintrag falsch datiert hat, konnte die Notiz als in-
haltlich korrekt nachgewiesen werden.

102 Vgl. zu diesem Gremium § 8 der Konstitution Sollicita ac provida, zit. nach: PAARHAMMER,
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unternommen werden missse«'®. Dieses Vorgehen, mit dem die Kongregation trotz der
vehementen Indizierungsforderungen durch Nuntius Frithwirth von einem Verbot ab-
sah, ist insbesondere vor dem Hintergrund, dass der Wieland’schen Replik auf den An-
timodernisteneid ihnliche Schriften indiziert wurden!®, durchaus bemerkenswert und
soll nun genauer in den Blick genommen werden.

I11. Schwere Ubel verlangen immer energische Mittel.'® Zur Rolle
der romischen Buchzensur im Antimodernismus
am Beispiel der Briidder Wieland

Fiigt man die Geschehnisse im Vorfeld der Konflikte zwischen den Briiddern Wieland
und der Indexkongregation und die kongregationsinternen Ablaufe zu einem Gesamt-
bild zusammen, so fallen gewisse Diskrepanzen auf. Wihrend bis weit in das Jahr 1910
hinein in der 6ffentlichen Wahrnehmung zwar gewisse Berithrungspunkte zwischen den
Wielands und dem Modernismus erkannt wurden, es aber letztlich keine offenen Mo-
dernismusvorwiirfe gab, stellte sich die Wahrnehmung der Indexkongregation im 1909
begonnenen Prozess gegen die Studien Franz Wielands anders dar: In einem formal kor-
rekten Verfahren kam es mit antimodernistischer Ausrichtung zu einem harten Durch-
greifen gegentiber den nach Meinung der Kongregation »dem Modernismus giinstigen«
Schriften. Vor diesem Hintergrund hitte man gegen die Abhandlungen Konstantin
Wielands, die nur wenige Wochen nach dem Urteil gegen Franz Wieland bei der Behor-
de eingingen, ein dhnlich konsequentes Vorgehen erwartet, vor allem weil sich die Affi-
nititen des jiingeren Wieland zum Modernismus durch Eidverweigerung und Protest
sowie Suspendierung und Exkommunikation zu handfesten Indizien entwickelt hatten.
Beriicksichtigt man zudem den expliziten Auftrag von Pius X., dem Modernismus auch
durch die Buchzensur den Kampf anzusagen'®, ist man zu fragen geneigt, ob die Index-
kongregation hier tiberhaupt einer Logik folgte. Dass dies tatsichlich so war, wird er-
sichtlich, wenn man die Dependenzen zwischen dem »Image« der Wielands und den
Entscheidungen der Indexkongregation herausarbeitet.

Sollicita (wie Anm. 58), 349. Zur Bezeichnung dieses Gremiums, das gemifl der Sollicita aus dem
Sekretir der Kongregation und zwei Konsultoren bestehen sollte, verwendete Sekretir Esser den
Begriff congressus.

103 So in den von Sekretir Esser fiir den Prifekten Kardinal Della Volpe erstellten Notizen zur
Papstaudienz am 23. Februar 1911. Index Protocolli 140 (wie Anm. 69), Nr. 205: Non sembra
dungue che si debba fare altro intorno a quegli opuscoli. Vgl. auch den Diariumseintrag vom 14.
Januar 1911. Index Diari 23 (wie Anm. 59), 133.

104 Vgl. die Indizierung folgender Schriften: Adolf Ten Homper, Uditore Heiner und der Anti-
modernisteneid. Aphorismen und Eroffnungen zu Dr. Franz Heiners Schrift iiber die Mafiregeln
Pius X. unter Beriicksichtigung einer brieflichen Ausserung Herman Schells (Grenzfragen 1),
Miinster 1910, verboten per Dekret der Indexkongregation vom 2. Januar 1911 und CrERICUS
Germanicus [Pseudonym], Der Modernisteneid. Ein Appell an deutsche Priester, Augsburg 1910,
verboten per Dekret der Indexkongregation vom 5. Juni 1911. Die entsprechenden Verbotsplakate
finden sich in: Rémische Biicherverbote. Edition der Bandi von Inquisition und Indexkongregati-
on 1814-1917. Auf Basis von Vorarbeiten von Herman H. ScaweDT bearbeitet von Judith Scue-
PERS u. Dominik Burkarp, hg. v. Hubert WoLF (Rémische Inquisition und Indexkongregation
Grundlagenforschung I: 1814-1917), Paderborn u.a. 2005, 547-550, 553f.

105 BEssMER, Philosophie (wie Anm. 5), 520.

106 Vgl. Pascendi § 33, zit. nach: MicueLITscH, Syllabus (wie Anm. 7), 343-345.
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Der iltere Wieland, der mit seinem streng historisch-kritischen Vorgehen, mit seiner
zumindest argumentativ tiberzeugend prisentierten Versicherung, sich mit seinen Stu-
dien innerhalb der doctrina sana zu bewegen, und mit der zumeist sachlichen wie elabo-
rierten Vorstellung seines Ansatzes durchaus seri6s und glaubwiirdig in seiner Position
als Subregens wirkte, passte perfekt in das antimodernistische »Jagdschema«: Denn die
vom Modernismus drohenden Gefahren wurden fiir umso grofler erachtet, je mebr die
Modernisten sich Miihe gaben, jeden dufSeren Bruch mit der Kirche zu meiden, ja gera-
dezu in ihren Amtern zu verharren, um die Gliubigen der katholischen Wabrheit abspen-
stig zu machen'”. Vor allem die zentrale Position der Protektion des Klerikernachwuchses
in der antimodernistischen Kampagne'®® und das Faktum, dass die Indexkongregation
dariiber diskutierte, ob dem Augsburger Bischof eine Entfernung Wielands aus seinem
Amt und damit aus der Priesterausbildung zu empfehlen sei, legen die Vermutung nahe,
der Kongregation schien ein klares Einschreiten gegen die Schriften auch aufgrund ihres
Verfassers notwendig zu sein. Man konnte gar die These aufstellen, dass mit der Indizie-
rung seiner Studien auch ein klares Zeichen gegen Franz Wieland gesetzt, er als »Wolf
im Schafspelz« entlarvt werden sollte: Gerade weil er zur Zeit des Verfahrens in der 6f-
fentlichen Wahrnehmung nicht als »Modernist« galt, durfte es aus Sicht der Indexkon-
gregation, auch abgesehen von den vorgestellten inhaltlichen Griinden fiir die Indizie-
rung, nur ein geschlossenes Vorgehen gegen diesen bisher unentdeckten Feind im
eigenen Hause'” geben.

Dass die Kongregation ihre Funktion im Antimodernismus auch iiber eine solche
Kennzeichnung von »Modernisten« definiert haben diirfte (auch wenn dies mit der
Konstitution Benedikts XIV. zur Buchzensur Sollicita ac provida auf gespanntem Fuf}
stand, dergemif} es nur indirekt, namlich mittels der Publikationen um einen Autor ge-
hen sollte!?), wird insbesondere auch an der seltsam anmutenden Ablehnung eines
Verfahrens gegen die Schriften Konstantin Wielands deutlich. Auf ein Verfahren zu ver-
zichten, obwohl zumindest die » Abrechnung« und wohl auch die »Heilstat Christi« den
romischen Behorden, wenn auch anders, so doch gewiss nicht weniger modernistisch
gegolten haben diirfte als die Studien des ilteren Wieland, kann nur logisch erscheinen,
wenn die in der Begriindung fiir die Ablehnung genannte Eidverweigerung, Suspendie-
rung und Exkommunikation als hinlingliche »Entlarvung« von Konstantin Wieland als
»Modernist« interpretiert wurde. Ansonsten hatte die inhaltliche Kritik an den Schriften
zusammen mit der Indizierungsforderung des Nuntius’ und mit dem erfolgten Verbot
vergleichbarer Schriften zumindest zu einer Indizierung der » Abrechnung« fiihren diir-
fen. Dass sich der jiingere Wieland fiir Viele obendrein selbst ins Abseits man&vrierte
durch seinen polemisch-emotionalen Widerspruch, der zu einer strikten Ablehnung
simtlicher Mafinahmen des papstlichen Antimodernismus und zu einer Generalkritik an
lehramtlich approbierten theologischen Traditionen fiihrte, schien ein explizites Verbot
tatsichlich in gewisser Weise tiberfliissig zu machen'!.

107 BessMER, Philosophie (wie Anm. 5), 517.

108 Vgl. etwa im disziplinarischen Teil der Enzyklika Pascend; §§ 30-33, zit. nach: MicuELITSCH,
Syllabus (wie Anm. 7), 339-345. Vgl. zudem HEINER, Mafiregeln (wie Anm. 11), 55f.

109 Pascendi § 2, zit. nach: MicHELITSCH, Syllabus (wie Anm. 7), 287.

110 Vgl. Sollicita ac provida § 10, zit. nach: PAArRHAMMER, Sollicita (wie Anm. 58), 3501.

111 Dies vielleicht auch deshalb, weil Wieland sich nach Ansicht der kirchlichen Obrigkeit so
weit vom rechten Weg entfernt hatte, dass ihm durch weitere Mafiregelungen ebensowenig beizu-
kommen sei wie durch die bereits erfolgten. Vgl. Kardinalstaatssekretir Merry del Val an Nuntius
Frithwirth vom 18. Februar 1911. ANM 271 (wie Anm. 2), Bl. 88r: E veramente deplorevole la
campagna che fa il suddetto Ecclesiastico [Konstantin Wieland], a danno specialmente della gio-
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Angesichts dieser Beobachtungen bleibt zu den Wielands und ihren hier untersuch-
ten Publikationen erstens festzuhalten, dass die Schriften vor allem dem kirchlichen
Lehramt zur Verortung der Briider in das Koordinatensystem des Modernismus’ dien-
ten. Dies gilt in besonderer Weise fiir die Indizierung der Schriften von Franz Wieland,
aber auch fiir Konstantin Wieland, dessen Exkommunikation auf seine in der
»Abrechnung« vertretenen Positionen zuriickzufiihren ist. Zweitens wird deutlich, dass
in der lehramtlichen Auseinandersetzung mit den Wielands ihre Kennzeichnung als
»Modernisten« das vornehmliche Ziel gewesen sein diirfte, hinter welches die Bewer-
tung der in den Schriften transportierten Inhalte zuriicktreten konnte. Wihrend bei
Franz Wieland die Indizierung seiner Studien in der lehramtlichen Wahrnehmung auch
diese Signalfunktion zu {ibernehmen hatte und sie — dafiir spricht die Diskussion um
seine Amtsenthebung — wohl tatsichlich iibernahm, war sie im Fall des jiingeren Wie-
land durch seine Suspendierung in Folge der Eidverweigerung und durch seine Exkom-
munikation bereits ausgefiihrt worden und lief§ eine Indizierung seiner Schriften — trotz
ihres vielfach kritisierten Inhalts — nebensachlich erscheinen!'?.

Alles in allem bestitigt der lehramtliche Umgang mit den ungleichen Briidern Wie-
land allerdings das Bild, mit dem die Situation der Kirche in der Modernismuskrise als
»Kessel unter Hochdruck« charakterisiert wird, »auf den Lehramt und Kurie durch In-
dizierung, Exkommunikation, Suspendierung, Ausgrenzung und andere Verfolgungs-
mafinahmen den Deckel hielten«!',

venti, contro la Santa Sede e contro le disposizioni della medesima. Non resta pertanto che racco-
mandare quell’infelice sacerdote alla divina misericordia, affinché lo illumini e lo richiami sulla
retta via. An dieser Stelle sei darauf verwiesen, dass es im Mai 1912 zu einer erneuten Beschifti-
gung der Indexkongregation mit Konstantin Wieland kam, die von seiner Schrift »Das sechste Ge-
bot und die Ehe. Ein offenes Wort an Eheleute, Eltern, Erzicher, Aerzte und Geistliche«, Augs-
burg 1912 ausgeldst worden war. Auf Bestreben der Kongregation kam es zu einem Verbot der
aus Sicht katholischer Sexualmoral verderblichen Schrift durch den Bischof von Augsburg. Da die-
se Auseinandersetzung nicht im unmittelbaren Kontext der Diskussion um den Modernismus des
jungeren Wieland stattfand, bleibt sie hier unberiicksichtigt. Genauer dazu in meinem Dissertati-
onsprojekt.

112 Von dieser Einschitzung zum Fall Konstantin Wieland ausgehend wire eine Untersuchung
dazu lohnend, ob sich die Ansicht, die Eidverweigerung von Autoren und ihre disziplinarischen
Folgen reichten aus, um Katholiken von der Lektiire ihrer Schriften abzuhalten, zu einem Hand-
lungsschema der Indexkongregation entwickelte.

113 Hubert Worr, Einleitung: (Anti-)Modernismus und II. Vatikanum, in: Antimodernismus
(wie Anm. 7), 15-38, hier 34.
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'Enzklésterle — zwei verkiimmerte Klostergriindungen
des 12. und 13. Jahrhunderts

Die Anfinge von Enzklosterle im Nordschwarzwald geben Ritsel auf. An der Existenz
eines Klosters, wie ihn der Name anzeigt, besteht zwar kein Zweifel, aber alle konkreten
Fragen: wann und durch wen es zur Griindung fiir welche Ordensleute kam und ob sich
diese klosterliche Ansiedlung tiberhaupt iiber ihre Anfinge hinaus und wenn in welcher
Weise hat entfalten konnen, das alles ist offen geblieben und teils mehr oder weniger un-
scharf bis phantasievoll beantwortet worden'. Dies soll Anlass sein, die in der Tat du-
Rerst sparliche Uberlieferung nochmals einer Priifung zu unterziehen?.

Die Annalen des Klosters Blaubeuren

Die erste Nennung ist in den Annalen des Klosters Blaubeuren tiberliefert, welche der
nachmalige Abt Christian Tubingius 1521 abgeschlossen hat. Sie lautet>: Christi nati an-
no millesimo centesimo quadragesimo quinto nonis Septembris dedicata est ecclesia in lo-
co qui dicitur Enza in nigra sylva ab eo qui supra notato Hermanno Constantiensi epis-
copo in honore sanctorum Isicii, Laurentii, Georgii, Udalrici et Fausti.

1 Beschreibung des Oberamtes Neuenbiirg, hg. v. dem Kéniglichen statistisch-topographischen
Bureau, Stuttgart 1860, 151f. — Das Konigreich Wiirttemberg. Eine Beschreibung nach Kreisen,
Oberimtern und Gemeinden, hg. v. dem K[6niglichen] Statistischen Landesamt, Bd. 2: Schwarz-
waldkreis, Stuttgart 1905, 266. — Friedrich Lurz, Beitrige zur Siedlungsgeschichte des nordlichen
Schwarzwaldes, in: Wiirttembergische Jahrbiicher 1936/37, 1511f., hier 164. - Hans Joachim KErn,
Das Kirchspiel Altensteig. Ein Beitrag zur Geschichte der biuerlichen Waldgenossenschaften
(Schriften zur siidwestdeutschen Landeskunde 7), Stuttgart 1966, 138f. — Handbuch der Histori-
schen Stitten Deutschlands, Bd. VI: Baden-Wiirttemberg, Stuttgart 21980, 184. — Das Land Baden-
Wiirttemberg. Amtliche Beschreibung nach Kreisen und Gemeinden, hg. v. der Staatlichen Ar-
chivverwaltung Baden-Wiirttemberg, Bd. V, Stuttgart 1976, 515. — Der Landkreis Calw, hg. v.
Giinter Prererer (Heimat und Arbeit), Stuttgart 1979, 277. — Dietmar WaIpeLIcH, Zur Geschichte
des Klosters von Enzkldsterle, in: Der Landkreis Calw. Ein Jahrbuch 6, 1988, 45-55. — DEgs., Die
Geschichte Enzklosterles bis 1600, in: Das Heimatbuch Enzklosterle. Eine Schwarzwaldgemeinde
1145-2003, hg. v. der Gemeinde Enzklosterle, Enzklosterle 2003, 2711,

2 Das Ergebnis ist vorab vom Verfasser publiziert in: Wiirtt. Klosterbuch, 232f.

3 Christian Tusincius, Burrensis Coenobii Annales. Die Chronik des Klosters Blaubeuren.
Textherstellung und Versuch einer Erliuterung von Gertrud BrésaMmLE, deutsche Ubertragung
von Bruno MAIER (Schriften zur siidwestdeutschen Landeskunde 3), Stuttgart 1966, 178: »Im Jah-
re 1145 nach Christi Geburt, am 5. September, wurde die Kirche am Enz genannten Ort im
Schwarzwald von dem schon genannten Bischof Hermann von Konstanz zu Ehren der heiligen
Isichius, Laurentius, Georg, Ulrich und Faustus geweiht.«
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Die spite Tradition aus zweiter Hand, die zeitliche Diskrepanz zur erst 1323 einset-
zenden urkundlichen Uberlieferung und scheinbare inhaltliche Widerspriiche zwischen
beiden haben allgemein zu einer kritischen bis ablehnenden Einschitzung der Weiheno-
tiz gefithrt und damit namentlich den Blick auf ihre Herkunft aus Blaubeuren verstellt*.
Indes, betrachtet man die Mitteilung im Zusammenhang der Annalen genauer, so gibt es
keinen Grund, daran zu zweifeln, dass Tubingius exakt auf eine Vorlage zuriickgegriffen
hat: Die Weihe dieser Kirche, die mit ecclesia nicht weiter qualifiziert ist, aber eben auch
nicht mit einem monasterium in Verbindung gebracht wird, ist der einzige Eintrag zum
Jahr 1145 und einer von insgesamt nur neun notierten Weihehandlungen, von denen die
beiden ersten die Klosterkirche selbst 1124 und den dortigen Heiligkreuzaltar im fol-
genden Jahr sowie die beiden letzten die Kirche des zugehérigen Nonnenkonvents 1155
nebst derjenigen zu Hohenstein betreffen; dazwischen sind zu 1133 die Weihe der Kir-
che in Heuhof und zu 1142 — unmittelbar eingetragen vor der Kirche an der Enz — die
der Kirchen in Egelsee und Treffenbuch eingetragen, die zudem als alter, jedoch abhan-
den gekommener Blaubeurener Besitz namhaft gemacht werden®. Zur Begriindung ver-
merkt Tubingius ausdriicklich, dass er deren beider Weihenachrichten ex vetutissimo
inscripta breviario, und zwar in einer Handschrift, die seines Erachtens bereits der erste
Abt Azilo aus Hirsau mitgebracht hatte, exzerpiert habe, um anschliefend die in der
Vorlage nicht mitgeteilte urspriingliche Beziehung zu Blaubeuren durch weitere histori-
sche Nachrichten bis hin zum zeitgendssischen Ondit zu untermauern®. Ohne Zweifel
stammen alle bei thm iiberlieferten Weihen aus diesem Kurzverzeichnis, zumal sie
gleichférmig nach klassischem Schema: Datum, Ort, Bischof, Series der Patrone, fest-
gehalten sind. Dabei hatte Tubingius bei der Kirche in loco Enza offensichtlich keine
konkrete Ortsvorstellung, da er die Formulierung der Vorlage und nicht die seit dem 15.
Jahrhundert tibliche Bezeichnung »Enzklosterle« verwandt hat. Von daher ist auch die
Patrozinienfolge mit dem zumindest in dieser Funktion singuliren Titularheiligen Isi-
chius als ein weiterer Echtheitsbeweis zu bewerten’.

Aufgrund dieses Befundes kann nur der Schluss gezogen werden, dass die Kirche am
Ort Enz in einer besonderen Beziehung zum Kloster Blaubeuren stand, die in der
Quelle des Tubingius nicht niher konkretisiert und zu seiner Zeit lingst in Vergessen-
heit geraten war. Eine Verbindung, die das Kloster am Ostrand der Alb und die Kirche
im Zentrum des Nordschwarzwalds in der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts zusam-
menspannt, ist eigentlich allein denkbar tiber die Grafen von Tiibingen, welche Blaubeu-
ren 1085 an der Ostflanke ihres Einflussbereichs gestiftet und in noch zeitlich enger

4 Wie Anm. 1; Hermann TUcHLE, Dedicationes Constantiensis. Kirch- und Altarweihen im Bis-
tum Konstanz bis zum Jahre 1250, Freiburg 1949, fihrt sie nicht einmal an.

5 TusiNGIus, Annalen (wie Anm. 3), 162f.: Weihe der Klosterkirche und ihrer Altire durch Bi-
schof Ulrich 1124 (0.T.); 166: Weihe des Heilig-Kreuz-Altars in der Klosterkirche 1125 Juli 9;
172f.: Weihe der Kirche zu Heuhof 1133 Juli 28 durch Bischof Ulrich IIL; 174f.: Weihe der Blau-
beurener Kirchen in Egelsee und Treffenbuch durch Bischof Heinrich 1142 Dezember 10 und 11;
182f.: Weihe der Kirche der Nonnen des Blaubeurener Doppelklosters und der Kirche in Weiler
durch Bischof Gerold von Oldenburg, ferner der Kirche in Hohenstein 1155 September 2 und 3.

6 TusiNcIus, Annalen (wie Anm. 3), weist auch sonst gelegentlich auf ithm vorliegende alte Auf-
zeichnungen des Klosterarchivs hin, so S. 194 zu 1160 direkt: a nostris annotatum invenio scrip-
tum, S. 196 zu 1163 durch Beschreibung: propter scripturae incuriam obscuritatemque (vix enim
dinosci et legi poterant), ferner 86ff. und 92{f. zu den Mortuarien und Seelbiichern.

7 Zu beachten wire zur Bewertung der Notiz auch die generelle Arbeitsweise des Tubingius ge-
wesen, die man als durchgehend quellenbezogen, wenngleich nicht im modernen Sinne quellen-
kritisch bezeichnen kann und keine Parallele enthilt, die ein Verdikt der Weihenotiz rechtfertigen
wirde.
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Folge eine weitere Klostergriindung, die offensichtlich von Blaubeuren aus besiedelt
werden sollte, im Nordwesten ihrer Herrschaft geplant und begonnen hatten; konkret
ist dann an Graf Hugo (IIL.), 1125, als Pfalzgraf seit etwa 1145 Hugo I. zu denken. Das
gewinnt vor allem deswegen Sinn, weil es die Anfinge von Enzklosterle mit der Er-
schliefung des inneren Schwarzwalds in Zusammenhang bringt, und unter diesem As-
pekt weist tatsichlich wieder eine Spur nach Blaubeuren, insofern die am Nagoldur-
sprung in Urnagold fiir die Rodungsorte stidlich von Enzklosterle unter pfalzgraflichem
Patronat errichtete Pfarrkirche das Patrozinium Johannes Baptist erhielt, eben dasjenige
also des Klosters, wobei dies das einzige Taufer-Patrozinium einer ecclesia parochialis im
nordostlichen Schwarzwald war®.

Dass die Griindung des Klosters grofiziigig angegangen wurde, ergibt sich aus dem
zur Verfligung gestellten Areal, dessen Bezirk erstmals 1330 tiberliefert ist und aufgrund
seiner noch sehr altertiimlichen Fixierung mit »nassen Grenzen« und wenigen markan-
ten Gelindepunkten als der urspringliche angesehen werden darf. Er wurde im Osten
von der Grofien Enz, im Siiden vom Unterlauf des Rohnbachs — hier an den pfalzgrafli-
chen Schwarzwald grenzend — und im Norden vom Dietersbach markiert; der westliche
Grenzverlauf ist nicht mehr ganz genau auszumachen, verlief aber ein Seitental
(Aichbach) aufwirts bis zu einer »Eselspfuhl« genannten Stelle, von dort zur Strafle
nach Gernsbach (Schwarzwald), diese ostwirts entlang bis zur »Schneeschleife«
(Wasserscheide) auf dem Viereichensattel, um dann zum Dietersbach abzubiegen®. Ins-
gesamt kann man, vorsichtig geschitzt, von einer Fliche von 15 bis 20 gkm ausgehen -

8 Vgl. Gustav Horrmann, Kirchenheilige in Wiirttemberg (Darstellungen aus der wiirttembergi-
schen Geschichte, Wiirttembergische Kommission fiir Landesgeschichte 23), Stuttgart 1932, 272f.
mit 146ff. — Alois SEILER, Studien zu den Anfingen der Pfarrei- und Landdekanatsorganisation in
den rechtsrheinischen Archidiakonaten des Bistums Speyer (VKBW.B 10), Stuttgart 1959, 231f. -
Man beachte dazu ferner, dass das Kirchspiel Urnagold, in das Gottelfingen (mit Filialkapelle),
Hochdorf, Schernbach und Besenfeld eingepfarrt waren, das einzige frithe im nordéstlichen
Schwarzwald gewesen ist, das gegenliufig zum iiblichen, den Siedlungsvorgang spiegelnden Bild
von Westen nach Osten orientiert war; vgl. Roman Janssen, Die Kirche im nordéstlichen
Schwarzwald bis zur Reformation, in: Der Nordschwarzwald. Von der Wildnis zur Wachstums-
region, hg. v. Sonke Lorenz, Filderstadt 2001, 122ff,, hier Karte 129. Weiterhin gibt das Patrozi-
nium einen Hinweis auf die Zeitstellung der s1edfung5ma{31gen Erschlieffung des Raums zwischen
Konigswart und Enzklosterle, die gegen oder um die Mitte des 12. Jahrhunderts anzusetzen ist.
Das Kirchspiel selbst ist direkt zuerst 1228 bezeugt, WUB III, Nr. 752, 2391., sodann 1275 als dem
Dekanat Herrenberg zugehorig, Gerlinde PErson-WEBER, Der Liber Decimationis des Bistums
Konstanz. Studien, Edition und Kommentar (Forschungen zur oberrheinischen Landesgeschichte
44), Freiburg/Mﬁnchen 2001, 199, 202.

9 HStAS A 602 WR 9254; vgl. WR 9544 (1497), H 102/32, Bd. 1, 729ff. (1557, im Westen mit ei-
nigen zusitzlichen, jedoch nicht exakt zu lokalisierenden Punkten). Die Enz gehorte vom Dieters-
bach bis Enzklosterle halb, von dort bis zum Rohnbach ganz zum Bezirk, bei beiden Bichen verlief
die Grenze in der Mitte. — Skizze bei WaiDELICH, Zur Geschichte des Klostes von Enzklésterle
(wie Anm. 1), 47; die hier wie schon bei Kern, Kirchspiel Altensteig (wie Anm. 1), 138f. mit Kar-
ten nach 157, angesprochenen Zusammenhinge mit dem Kirchspiel Altensteig, aus dem der Klo-
sterbezirk herausgebrochen sei, blieben noch kritisch unter dem Aspekt von Siedlung und Pfarr-
organisation zu priifen, kdnnen hier aber aufler Acht gelassen werden, weil sich kein Widerspruch
zu einer Griindungsinitiative der Tiibinger erkennen lisst. Jedenfalls fillt auf, dass der Klosterbe-
zirk im Schnittpunkt des Schwarzwalds Pfalzgraf Rudolfs I. (1128/1236) und des Kirchspiels Al-
tensteig liegt, das sich durch Aufrodung dorthin ausgewachsen hat; vgl. Sonke Lorenz, Neubu-
lach auf dem Weg in die Geschichte: vom frithen ins spite Mlttelalter, in: Neubulach. Eine Stadt
im Silberglanz, hg. v. S. LorENz u. A. ScHMAUDER (Gemeinde im Wandel 12), Filderstadt 2003,
1241, hier 58ff.
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Berge, Tiler und Wilder, wie es heifit, umfassend. Der am nordéstlichen Eckpunkt an
der Einmiindung des Dietersbachs in die Enz gelegene spitere Weiler Nonnenmif}
kénnte iibrigens in seinem — in der Grenzbeschreibung nicht enthaltenen — Namen viel-
leicht noch die Erinnerung an eine anfinglich zumindest beabsichtigte und eventuell be-
reits begonnene Doppelklosteranlage bewahren, wie sie ja auch in Blaubeuren gegeben
war, doch fehlt es an weiteren Hinweisen'.

Eine spezielle Frage wirft der heilige Hesychios/Isichius auf, der die Reihe der Titel-
heiligen 1145 anfithrt. Welcher der Heiligen dieses Namens gemeint ist, bleibt ungewiss,
in Frage diirften aber nur die beiden bekanntesten kommen: entweder Hesychios von
Jerusalem, ein bedeutender Exeget in der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts und ein Ost-
kirchenheiliger, oder eher noch der auch in der lateinischen Kirche verehrte Hesychios
der Asket, der im 8. Jahrhundert als wundertitiger Eremit am Berge Maja in Bithynien
lebte!!, und natiirlich kénnen beide auch noch miteinander vermengt worden sein. Als
Kirchenpatron scheint Hesychios mit Enzklésterle ein Unikum in Siidwestdeutschland
zu sein, und auflerdem fehlt er — im Gegensatz zu seinen Konpatronen — unter den
Blaubeurener Altarheiligen. Da nun die Weihe jedoch den Besitz von Reliquien voraus-
setzt, ist sehr wahrscheinlich ein Import aus dem Heiligen Land oder wenigstens aus
Byzanz anzunchmen, wozu die diversen militirischen Aktionen ebenso wie das in Mode
gekommene Wallfahrtswesen nach dem ersten Kreuzzug hinreichend Gelegenheit ge-
boten haben kénnen. Anders gesagt, der Impuls zur Griindung des Klosters am Ober-
lauf der Groflen Enz kann auch in persénlichen Erlebnissen aus diesem Umfeld eine
Mitwurzel gehabt haben. Der an letzter Stelle genannte Konpatron Faustus ist hingegen
vielleicht aufgrund einer Verschreibung als Faustinus zu deuten, welcher unter den
Blaubeurener Altarheiligen erscheint; sein kultischer Schwerpunkt in Brescia lag tibri-
gens auch an einem der Kreuz- und Wallfahrerwege im Vorfeld Venedigs'?.

Nicht ob, sondern fiir welche Zeit und in welcher Qualitit es zu einer monastischen
Ansiedlung gekommen ist, muss aufgrund der Quellenlage offen bleiben. Allem An-
schein nach ist es ein eher kurzlebiges Provisorium gewesen, das entgegen den hochge-
spannten Griindungsplinen zum Trotz realisiert werden konnte. Nicht von ungefihr
fehlt ja in der als zeitgendssisch erwiesenen Blaubeurener Weihenotiz jede Zweckbe-
stimmung der ecclesia, und sei es nur in Bezug auf eine Siedlung. Da nun aber anderer-
seits die Kirche in ihrer Bau- und Anfangsphase betreut worden ist, wird man wohl fiir
diese Zeit zunichst nur eine bescheidene Truppe von Bauleuten unter ménchischer
Leitung annehmen miissen, die mit dem Auf- und Ausbau des Klosters betraut waren.
Dieses Ziel ist jedenfalls erreicht worden, denn anders hitte nicht, wie noch aufzuzeigen
sein wird, im Jahre 1330 von der Wiederbelebung eines Klosters (monasterium) die Rede

10 »Nonne« kann allerdings auch ein verschnittenes weibliches Tier, vorziiglich bei Schweinen,
bezeichnen, Nonnenmiss mithin auch eine feuchte Niederung bedeuten, wohin man die Schweine
zur Suhle trieb; vgl. Hermann FiscHER, Schwibisches Worterbuch, Bd. IV, Tibingen 1914, 2056f.,
wo die Flurnamen und Ortsstellenbezeichnungen nicht getrennt sind. Trife dies bei Enzklosterle
zu, so wire das im nordostlichen Schwarzwald und den angrenzenden Giulandschaften ein fast
singulirer Fall, wihrend die - insgesamt seltenen — Namen mit »Nonne-« sich hier ansonsten auf
Markungen befinden, wo die Existenz oder der Besitz von Frauenklostern oder -sammlungen
nachweisbar ist. Fiir freundliche Auskiinfte danke ich Herrn Dr. Gustav Schock, Landesstelle fiir
Volkskunde, Stuttgart.

11 LThK 5, 1960, 308f.

12 - Wie Anm. 5; bis auf Hesychios waren diese Heiligen auch auf den Altiren des Blaubeurener
Mutterklosters Hirsau vertreten: Codex Hirsaugiensis, fol. 21af., ed. Eugen Scanemer (WGQ 1),
Stuttgart 1887, 211f.
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sein konnen. Doch wie es auch immer war: Stagnation und Niedergang — selbst der Kir-
che — mogen durchaus noch ins ausgehende 12. Jahrhundert datieren. Dazu werden
kaum allein die abgeschiedene Lage in der wenig erschlossenen Einéde und die Entfer-
nung vom Mutterkloster, sicher schon mehr aber die Konkurrenz der Abtei Hirsau und
ihres Priorats Reichenbach sowie namentlich des um 1148/49 gestifteten, rasch aufblii-
henden Zisterzienserklosters Herrenalb insofern nimlich, als der regionale Niederadel
in seinem Stiftungsverhalten diesen treu geblieben sein diirfte und die Neugriindung
nicht im erwarteten Mafle bedacht hat, in Betracht kommen. Das Entscheidende indes
diirfte eine Umorientierung der Pfalzgrafen von Tiibingen in ihrer Klosterpolitik und
ihr mittelfristiger Riickzug aus dem Schwarzwald gewesen sein, der anscheinend mit der
oft besprochenen Tiibinger Fehde 1164/65 eingeleitet wurde’. Diese jedenfalls wandten
sich in der Folge entschieden den Primonstratensern in Marchtal seit 1171 und der
Griindung des Klosters Bebenhausen seit 1183 zu.

Wiederbelebungsversuch durch die Herren von Wéllhausen

In den Besitz jenes Enz genannten Ortes gelangten die Vogte von Wollhausen, ein Ge-
schlecht, das im Zuge der Erschliefung des Schwarzwalds offenbar aus lokalen Fiih-
rungsaufgaben im Bereich nérdlich der oberen Nagold in den Dienstadel aufgestiegen
war und seit dem 13. Jahrhundert als ein mehrfach verzweigter und durch Konnubium
mit weiteren Familien liierter Verband fassbar ist, der ein tragendes Element in der Ver-
waltung der Dynasten wie der Pfalzgrafen von Tiibingen oder der Grafen von Hohen-
berg darstellte. Es waren dies die Herren von Wollhausen, welche den Namen des
Stammsitzes bei Ebhausen bewahrten, die von Hornberg und von Vogtsberg (Fauts-
berg), die (jiingeren) Herren von Berneck und die Vogte von Altensteig!. Es ist letztlich
nicht auszuschlieRfen, dass ihre Vorfahren bereits begleitende Teilnahme an dem ersten
Klosterprojekt an der oberen Grofien Enz geiibt hatten. Konkret treten sie aber in Be-
zug auf Enzklosterle erst in Erscheinung, als die Entwicklung sich schon in einer zwei-
ten Phase dem Ende zuneigte.

Am 1. Februar 1323 verkauften die Briider Heinrich, Berthold, Volmar und Dietrich
von Hornberg mit ihrer Hilfte an der Burg Fautsberg (Vogtsberg) auch die von ihrem
Vater ererbten, zwar nicht niher spezifizierten, doch offenbar vogteilichen Rechte an
dem Klisterlein man spricht ze der Entz fiir 300 Pfund Heller an Graf Eberhard von
Wiirttemberg!®. In dessen eigentlichem Besitz befanden sich drei aus dem Geschlecht
der Vogte von Wollhausen hervorgegangene Familien. Deren Haupter, namlich Albert
von Berneck, Heinrich von Vogtsberg und Konrad von Wéllhausen, communi cognationis

13 Gesamtiiberblick dazu: Sénke Lorenz, Die Siedlungsentwicklung im Osten, in: Der Nord-
schwarzwald (wie Anm. 8), 36ff., hier 40ff. — DErs., Neubulach auf dem Weg in die Geschichte
(wie Anm. 9), 52ff.

14 Karl Prarr, Wiirttembergische Regesten, Bd. 9, Abt. 2: Fiirsten- und Adelsgeschlechter,
Schwarzwaldkreis, Teil 1, 109, 124f., HStAS (Ms). — Otto von ALserTI, Wiirttembergisches Adels-
und Wappenbuch (Siebmachers Grofles Wappenbuch E), ND Neustadt an der Aisch 1975, 14. —
Ludwig Scumip, Geschichte der Grafen von Zollern-Hohenberg und ihrer Grafschaft, Stuttgart
1862, 578ff.; Lorenz, Neubulach auf dem Weg in die Geschichte (wie Anm. 9), 71ff. — Dietmar
WarpeLicH, Ettmannsweiler und Beuren. Die Geschichte zweier Schwarzwalddorfer aus dem
oberen Nagoldtal, Karlsruhe 2003, 16ff.: Die Dorfherren von Beuren und Ettmannsweiler im 13.
und 14. Jahrhundert.

15 HStAS A 602 WR 7720.
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nomine advocati de Wellehusen appellati, schenkten am 1. November 1330 alle ihre
Rechte und mit Zustimmung der vier Gebriider von Hornberg, ihrer Verwandten, sowie
Graf Ulrichs von Wiirttemberg dem Kloster Herrenalb'®.

Von besonderem Interesse ist, was die Urkunde zur Vorgeschichte mitteilt: Danach
hatten die Vorfahren (progenitores) der Schenker an dem Ort zuo der Entz ein Kloster
wiederzubegriinden und zu fundieren begonnen (monasterium instaurare ceperunt et
fundare), wozu sie zunichst die Errichtung und Weihe einer Kapelle zu Ehren der heili-
gen Maria, des heiligen Johannes Evangelist, der heiligen Apostel Petrus und Paulus und
des heiligen Bischofs Nikolaus veranlasst hatten. Darauf folgen die schon bekannte Be-
schreibung des eigentlichen Klosterbezirks sowie eine detaillierte Auflistung des bereits
zur Verfiigung gestellten, jedoch selbst in der Summe ersichtlich in den Anfingen ein-
gefrorenen Dotationsguts'”. Das Kloster Herrenalb wird zur Gegenleistung verpflichtet,
stets einen seiner Monche als Priester an der Kapelle zu bestellen.

Das ist nun eine klare Aussage, die zunichst besagt, dass es entgegen der allgemeinen
Annahme gerade dieses Kloster nicht gegeben hat. Sie schligt zugleich den Bogen zur
1145 gewethten Kirche. Das ungewdhnliche und folglich bewusst gewihlte Verb instau-
rare, dem Sakralbereich entstammend, beinhaltet exakt Wiederbelebung und in diesem
Sinne Neugriindung, und zwar in der Tat eines hier erstmals genannten Klosters, was
beides zusammen die Existenz des ilteren und noch nicht véllig vergessenen Kloster-
projekts einwandfrei bestitigt, ohne jedoch Auskunft zu geben iiber dessen Entfal-
tungsgrad und die Dauer des Verfalls. Dieser muss jedoch ein griindlicher gewesen sein.
Denn sicher ist, dass die ecclesia des heiligen Hesychios unbrauchbar geworden und er
selbst mitsamt seinen Konpatronen in Vergessenheit geraten war, als man die neue Ka-
pelle errichtete, deren Patroziniumsfolge mit Maria sowie Peter und Paul deutlichen Be-
zug auf Herrenalb und Hirsau nahm. Das wird man zudem als einen Fingerzeig dafiir
nehmen diirfen, was fiir eine monastische Lebensform — und vielleicht in welcher Ab-
hingigkeit — die Stifter beabsichtigt hatten, und in die benediktinische beziehungsweise
zisterziensische Richtung weist auch der Ruckgriff auf das offensichtlich altere Kloster-
areal’®,

Wann die Vogte von Wollhausen ins Spiel gekommen sind, ldsst sich nur annihernd
beantworten. Einerseits kann dies erst erfolgt sein, als sich die Pfalzgrafen von Tiibingen
aus dem Nordschwarzwald zurtickzogen und unter den Grafen von Hohenberg, die ih-

16 HStAS A 602 WR 9254. — Monumenta Hohenbergica. Urkundenbuch zur Geschichte der
Grafen von Zollern-Hohenberg und ihrer Grafschaft, hg. v. Ludwig Scumip, Stuttgart 1862, Nr.
324. — Regest bei Peter Johannes ScHULER, Regesten zur Herrschaft der Grafen von Wiirttemberg
1325-1378 (Quellen und Forschungen aus dem Gebiet der Geschichte, NF 8), Paderborn u.a.
1998, Nr. 65, 23f. (verwechselt die Zisterzienser an der Alb, Speyerer Bistums, mit dem elsissi-
schen Benediktinerkloster Weissenburg, missverstanden auch die nordwestliche Bezirksgrenze);
Das Land Baden-Wiirttemberg (wie Anm. 1), Bd. V, 515, nennt irrig Kloster Hirsau.

17 Dies waren im Einzelnen: im Weiler Aichelberg 1 Pfund Heller, von den Miihlen im Tal
Vogtsberg 3 Pfund, zu Ettmannsweiler 30 Schillinge, zu Hochdorf (an der Schnaith) sieben Bau-
erngliter (mansus) mit Vogteirechten, Freiheiten und allem Zubehor, vom Hof zu Monhardt 30
Schillinge und von der Miihle des Wetzel von Ebhausen 6 Schillinge, zu Wart 4 % Schillinge und
11 Malter Hafer, zu Mindersbach 3 Malter Weizen, 5 Malter Hafer, 4 Hiithner und 4 Schillinge, zu
Vollmaringen 10 Malter Weizen, zu Weitingen 17 Viertel Getreide, zu Rohrdorf ein Hof mit allen
Rechten.

18 Eine Mendikantenniederlassung, wie in: Das Land Baden-Wiirttemberg (wie Anm. 1), Bd. V,
515, vermutet wird, ist schon wegen topographischer Lage, Areal und Patrozinium auszuschlie-
BRen, und diese Griinde sprechen ebenso gegen ein Frauenkloster Benediktinerordens, wie Busc,
in: Der Landkreis Calw (wie Anm. 1), 277, »der Uberlieferung nach« behauptet.
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rerseits kein Interesse an dieser monastischen Institution zeigten, die Méglichkeit be-
stand, in lokale Besitzrechte einzuriicken. Andererseits deutet die in der Urkunde von
1330 fiir die Zweitstifter verwandte Formulierung progenitores wenigstens auf die Gene-
ration der Grofviter, vielleicht auch noch eine weitere zuriick, so dass man auf eine un-
gefihre Terminierung um die oder eher noch nach Mitte des 13. Jahrhunderts gelangen
kann — was ebenso hinreichend Zeit fiir den Verfall der 1145 geweihten ecclesia wie fiir
ein noch nicht erloschenes Wissen um das iltere Kloster lisst. Auflerdem war es die
Epoche des aufblithenden Stidtewesens, so in der Region etwa mit Nagold, Wildberg,
Calw und Bulach, und die Végte von Wéllhausen selbst scheinen damals durchaus auf
einer familidren Hohe gestanden zu haben!”. Da man zudem in Rechnung stellen darf,
dass sie sich an einem Vorbild orientierten, wird man an das um 1250 von Graf Burk-
hard III. von Hohenberg gegriindete Dominikanerinnenkloster Maria-Reuthin bei
Wildberg denken diirfen, zumal dessen erster Patron St. Nikolaus ebenfalls als Kon-
patron der Kapelle zu Enzklosterle erscheint. Wie die Zugehorigkeit eines Hofs zu
Rohrdorf zum Dotationsgut zeigt, stammt die Planung des Enz-Klosters aber sicher aus
der Zeit, bevor die Johanniter dort gegen 1300 und aufbauend gerade auf Besitz der
Herren von Wollhausen Fufl fassten®.

Das Faktum und die verwirklichten Schritte derer von Wollhausen sind jedenfalls
héchst bemerkenswert und wohl am ehesten dadurch zu erkliren, dass sie sich — gleich
den Dynasten — ein Hauskloster, wenngleich ein bescheidenes, zwecks eigener Sip-
pengrablege schaffen wollten, wobei sich der Vorgang auch generationeniibergreifend
hingezogen haben kann?!. Die Struktur des Dotationsguts setzt eine gewisse Auffiche-
rung der Stiftersippe voraus und zeigt mit ihrer Streuung von Einzelgiitern, allein abge-
sehen von der halben Grundherrschaft zu Hochdorf, die sogar letztlich noch auf die
Tiibinger Fundation zuriickgreifen konnte?, zugleich an, dass sie wirtschaftlich nicht
auf einer dem ehrgeizigen Plan entsprechenden Basis stand. Die Verkiufer 1323 und die
Schenker 1330 haben daraus die Konsequenz gezogen: Die Ubergabe der fiir ein Kloster
materiell nur héchst unvollkommen, fiir eine Kaplanei aber ungewdhnlich reich ausge-
statteten Kirche an die Herrenalber Zisterzienser unter der Bedingung immerwihrender
Versehung der Pfriinde durch einen Priester erscheint wie ein Kompromiss zwischen
der Intention der verstorbenen Stifter und den realen Moglichkeiten der lebenden
Nachkommen, da als sicher anzunehmen ist, dass der Zweck einer geistlich betreuten
Familiengrablege auch auf diese Weise erfiillt war.

19 Vgl. Friedrich Ganp, Das verlorene Seelbuch des Klosters Maria-Reuthin (Verdffentlichungen
des Heimatgeschichtsvereins fiir Schénbuch und Giu 14), Béblingen 1979, 871.

20 Beschreibung des Oberamts Nagold, hg. v. dem Kéniglichen statistisch-topographischen Bu-
reau, Stuttgart 1862, 211, auch zu dortigen Verkiufen an das Kloster Kniebis. — Die Schenkung
eines Hofguts zu Monhardt an das Kloster Reuthin 1297 (WUB XI, Nr. 5015, 51 [Mai 31]), spricht
schon fiir die Aufgabe des Klosterplans an der Enz (vgl. oben mit Anm. 15), wihrend einige ab
1285 an dasselbe, Kloster Kirchberg und Kloster Reichenbach erfolgte Verkiufe nicht mehr als
tiber Geldbedarf aussagen; dazu WUB IX-XI (Register), Friedrich GAND, Maria-Reuthin. Domi-
nikanerinnenkloster und Hohenberger Grablege (Goppinger Akademische Beitrdge 82), Goppin-
gen 1973, 122f., 126ff.

21 Die These bei WampgeLicH, Zur Geschichte des Klosters von Enzklosterle (wie Anm. 1), 48f.,
von einer Mafinahme zur Machtsicherung oder sogar Machterweiterung der Herren von Wollhau-
sen greift zu weit.

22 Beschreibung des Oberamts Freudenstadt, Stuttgart 1858, 250f. — Das Land Baden-
Wiirttemberg, Bd. V (wie Anm. 1), 632, fiihrt filschlich diese Hilfte auf Schenkung der Herren
von Hornberg zum Jahr 1323 zuriick. — HStAS H 102/32, Bd. 1, 703ff.: Beschreibung der friihzei-
tig erstarrten grundherrschaftlichen Verhiltnisse der sechs Mansen.
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Epilog: Inkorporation ins Stift Herrenberg

Das Patronat tiber die Kapelle, an deren Besitz das Kloster Herrenalb offenbar kein tie-
fergehendes Interesse besafl®, gelangte in der Folge in den Besitz der Grafen von Wiirt-
temberg. 1443 liefl Graf Ludwig II. die — jetzt erstmals »Enzklosterle» benannte — Ka-
pelle mit ihrem als Pfriindgut bezeichneten Zubehdr dem von ihm 1439 gegriindeten
Kollegiatstift Herrenberg durch das Baseler Konzil inkorporieren?. Der damalige Kap-
lan Hugo Krig ermoglichte diesen Rechtsakt durch seine Resignation und hat ihn ver-
mutlich auch initiiert, da er als Kanoniker ins Stift Herrenberg iiberwechselte?. Fiir die-
ses war die Inkorporation ein lukrativer Zugewinn, was schon daraus hervorgeht, dass
aus den Einkiinften mit der Stelle fiir Hugo Krig kein persénlich-temporires, sondern
ein dauerhaftes zusitzliches Kanonikat geschaffen wurde, wobei in Herrenberg der
jahrliche Pfriindertrag fiir einen Kanoniker, der nicht Dignitir war, bei 80 Gulden lag?.
Es hat den Anschein, als habe das Stift Herrenberg wenn nicht umgehend, so doch
alsbald die Stelle des Kaplans, die nun, materiell auf eine »portio congrua« reduziert,
ohnedies nicht mehr attraktiv war, abgeschafft; jedenfalls findet sich fiir einen solchen
keine Nachricht mehr. Der Distrikt Enzklosterle selbst wurde als Lehen ausgegeben,
wobei bis zur Reformation Wert auf Erhaltung und Pflege der Kapelle gelegt wurde, die
demnach noch sporadischem Gottesdienst diente?. Die Einkiinfte aus dem Dotations-
gut verblieben, soweit nicht verkauft, beim Stift?®. Im einstigen Klosterbezirk entwickelte
sich holzverarbeitende Wirtschaft mit einem Haupthof an der Kapelle und etwa drei an
der Enz errichteten Sigemiihlen, wobei es durchaus in der Konsequenz lag, dass seit
Ende des 16. Jahrhunderts Enzklosterle als herzogliche Holzfaktorei betrieben wurde?.

23 Enzklosterle erscheint nicht einmal in der Herrenalber Uberlieferung; auf der Besitzkarte bei
Kurt ANDERMANN, Kloster Herrenalb, in: Der Nordschwarzwald (wie Anm. 8), 155ff., hier 157,
falschlich als Kloster und Klosterpflege eingezeichnet.

24 HStAS A 602 WR 9381 (April 12).

25 Ein Johannes Krig, wahrscheinlich ein Verwandter, war 1439 Kaplan in Herrenberg und an-
schliefend Chorherr, Werner ScamipT, Pfarrkirche und Stift St. Maria in Herrenberg bis zur Re-
formation. Eine rechtsgeschichtliche Untersuchung der kirchlichen Verhiltnisse Herrenbergs,
Diss. iur. masch. Ttubingen 1960, 153, 174, 365.

26 Roman Janssen, »Unsere Liebe Frau von Herrenberg« im Mittelalter, in: Die Stiftskirche in
Herrenberg 12931993, hg. v. DERrs. u. Harald MULLER-BaUR (Herrenberger Historische Schriften
5), Herrenberg 1993, 15ff., hier 30. - Hugo Krig hatte persénlich eine Kapelle St. Maria in einer
nicht mehr zu lokalisierenden »Eindde« bei Baden-Baden (opidum thermarum) gestiftet, welche er
1450 ebenfalls zugunsten des Herrenberger Stifts resignierte, HStAS A 602 WR 9404 (April 29).

27 HStAS A 602 WR 9400, Lehenbrief des Stifts Herrenberg, 1449 (Aug. 22).

28 HStAS H 102/32, Bd. 1, fol. 723ff.: Bestandsaufnahme 1557.

29 Das Weitere bei WarpeLicH, Zur Geschichte des Klosters von Enzklosterle (wie Anm. 1),
50ff., und DErs., Geschichte Enzklosterles (wie Anm. 1), 27f,
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450 Jahre Augsburger Religionsfriede

Zu einigen wichtigen Neuerscheinungen

In vielen Darstellungen zur Geschichte des 16. Jahrhunderts galt und gilt der Augsbur-
ger Religionsfrieden als Epochengrenze, welche die Periode der Reformation vom kon-
fessionellen Zeitalter trennt; eine umfassende, auf ihn fokussierte monographische Bear-
beitung hatte er freilich lange Zeit nicht gefunden. Diese liegt nun umfassend, geist- und
nuancenreich aus der Feder des Erlanger Privatdozenten Axel Gotthard vor:' Er bietet
eine ausfithrliche Geschichte der Friedensverhandlungen auf dem Reichstag, greift dann
auf die Vorgeschichte von dessen zentralen Bestimmungen in den vorhergehenden Jahr-
zehnten des Ringens um eine Reformation der Kirche zuriick, stellt das Fortwirken des
Religionsfriedens in der Reichsgeschichte bis zum Westfilischen Frieden dar, analysiert
die Bestimmungen von 1555 auf deren Modernisierungsgehalt und bietet einen Abriss
der Forschungsgeschichte. Im folgenden Jubiliumsjahr war dem Religionsfrieden ein
wissenschaftlicher Kongress in der Schwabenakademie Kloster Irsee vom 3. bis zum 5.
Mirz 2005 gewidmet; dessen gedruckt vorliegende Beitrige analysieren denselben be-
sonders vor dem Hintergrund seiner regionalen Verankerung mit dem Schwerpunkt auf
dem Siiden des Reichs?. Schliefilich wurde im Augsburger Maximiliansmuseum vom 16.
Juni an vier Monate lang eine bedeutende und breitenwirksame tiberregionale Ausstel-
lung unter dem (historisch doch etwas irre fiihrenden) Titel »Als Frieden moglich war«
gezeigt, zu der ein umfinglicher und reich ausgestatteter begleitender Katalogband mit
einschligigem Aufsatzteil (die Schwerpunktsetzung lag auf dem historischen Umfeld)
erschienen ist’. Bevor die wichtigeren neueren Forschungsperspektiven diskutiert wer-
den, soll zunichst kurz auf die Augsburger Ausstellung eingegangen werden. .

Die Ausstellung hatte sich die lange Zeit vernachlissigte Epoche von 1555 bis 1648 zum
Schwerpunkt gesetzt und verfolgte die Konsequenzen des Religionsfriedens auf der
Ebene des Reichs (Raume I-III und V) wie der Territorien (IV und VI-VIII). Der letzte
Raum galt den Jubiliumstraditionen. Thematisch und zeitlich hatte man so recht weit
ausgegriffen, auch weil die Ausstellung eine >kulturgeschichtliche« Prigung« haben sollte*.
Fir die Entwicklung des Reichs und dessen christliche Konfessionen war eine gewisse
etatistische Schwerpunktsetzung dann aber doch nicht zu verkennen; kulturell mehr am

1 Axel GorrHARD, Der Augsburger Religionsfrieden (Reformationsgeschichtliche Studien und
Texte 148), Miinster 2004, 48 u. 671 S. Kart. € 84,—. [= zit.: GOTTHARD].

2 Der Augsburger Religionsfriede 1555. Ein Epochenereignis und seine regionale Verankerung,
hg. v. Wolfgang Wiist, Georg KrEUZER u. Nicola ScHiiManN (Zeitschrift des Historischen Ver-
eins fiir Schwaben 98), Augsburg 2005, 416 S. Geb. € 25,~. [= zit.: WiisT].

3 Als Frieden méglich war. 450 Jahre Augsburger Religionsfrieden, hg. v. Carl A. HorFrManN,
Markus Joranns, Annette Kranz, Christoph TrepEscH u. Oliver ZEIDLER. Begleitband zur Aus-
stellung im Maximilianmuseum, Regensburg 2005, 688 S. Geb. € 39,90. [= zit.: Katalog].

4 Vgl. Carl A. HorrmANN, »Als Frieden méglich war — 450 Jahre Augsburger Religionsfriedenx.
Konzeption und Inhalte der Ausstellung in Augsburg, in: GWU 56, 2005, 241249, hier 243.
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Alltag orientiert war Raum V, der das jiidische Leben im Reich thematisierte. Dies mag
konzeptionell insofern tiberraschen, als das Judentum im Religionsfrieden mit keiner
Silbe erwihnt wurde. Der II. Teil der Ausstellung mit seiner Bezugnahme auf die Ter-
ritorien war durch das Konfessionalisierungs- und etatistische Modernisierungstheorem
gepragt (Bekenntnisbildung — deren Auswirkungen auf Territorien, geistliche Staaten,
Stadte). Zwar sollte an Visitationsprotokollen auch deutlich werden, dass die Konfessio-
nalisierung als disziplinierender Prozess von oben nicht immer und sofort erfolgreich
war’; doch auch Visitationen sind ein obrigkeitliches Kontrollinstrument und insgesamt
scheint die Reichweite des Theorems doch etwas zu optimistisch eingeschitzt worden
zu sein. Auf die Entwicklungen in der katholischen Kirche und die Rezeption des
Trienter Konzils scheint dem Rezensenten etwa das besagte theoretische Grundgerist in
wichtigen Bereichen teilweise contrafaktisch (in Bezug auf Konfessionsbildung, die Re-
zeption der Trienter Reformdekrete und vor allem das Kirche-Staat—Verhiltnis) tiberge-
stilpt®. Auch weitere nicht ganz unproblematische Annahmen waren in der skizzierten
Grundkonzeption der Ausstellung impliziert, die im Folgenden teilweise noch ausfiihr-
licher diskutiert werden sollen: Das Jahr 1555 als deutliche Epochenzensur (diese wurde
freilich in Raum III, der die auflerdeutschen Losungen des konfessionellen Konflikts in
Europa zum Gegenstand hatte, immanent wieder etwas relativiert), die stark auf die
Vergangenheit riickbezogen interpretierte monarchia universalis-Idee Karls V., die mit
dem Jahre 1555 endgiilug gescheitert sei” oder innerhalb der eingehend dargestellten
Wirkungsgeschichte des Religionsfriedens die Scheidung zwischen einer friedensbrin-
genden Justizialisierung des Glaubenskonflikts bis 1580 und der darauf folgenden Zeit
eines kriegsgerierenden und als »fundamentalistisch« bezeichneten Konfessionalismus?®.
Mogen diese konzeptionellen Grundannahmen jedenfalls nicht tiber allen Zweifel erha-
ben sein, so kann dies nicht dariiber hinwegtiuschen, dass die Augsburger Ausstellung
mit der Fille und Qualitit ihrer Exponate und ebenso der differenzierten und fundier-
ten Deutung und Erklirung derselben zu der intendierten Bewusstmachung® des Ge-
wichtes von Religionsfrieden und konfessionellem Zeitalter fiir das heutige Selbstver-
standnis einen sehr gewichtigen Beitrag geleistet hat. Im Folgenden sollen die
wichtigsten Fragen und Perspektiven der neueren Forschung kurz zusammengefasst
und diskutiert werden.

1. Geschichte der offentlichen memoria und Historiographie

Ein Blick auf das 6ffentliche Gedenken zu den Jubiliumsfeierlichkeiten fithrt zunichst
zu dem gewichtigen Faktum, dass derartige Gedenktraditionen nur fiir das protestanti-
sche, nicht jedoch fiir das katholische Deutschland zu konstatieren sind. Dort war der
Religionsfriede in der Kontroverspredigt eher Gegenstand der Polemik, verhinderte er
doch die Anwendung des kanonischen Ketzerrechts auf die im Irrtum verstockten Lu-
theraner'®, eine Sichtweise, die ganz offenbar auch noch die ultramontane Geschichts-

Vgl. ebd., 244.

Vgl. etwa Katalog 406f.

Katalog 297.

Vgl. etwa ebd., 333, und Horemann, Frieden (wie Anm. 4), 246.

Vgl. HorrMaNN, Frieden (wie Anm. 4), 242.

10 Vgl. Stefan W. ROMMELT, Erinnerungsbriiche — die Jubilien des Augsburger Religionsfriedens
von 1655 bis 1955, in: Katalog 258-270. — DEgs., Mediale Kimpfe um den Frieden. Die Jubilien
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schreibung!! und Papst Pius XII. in seinem Grufiwort zu den Tagen abendlindischen
Bekenntnisses 1955 geteilt haben'?. Stattdessen wurden 1755 und 1855 der hl. Bonifatius
und 1955 der hl. Ulrich bzw. die Lechfeldschlacht als identititsstiftend im deutschen
Katholizismus gefeiert!?,

Im Protestantismus bildete sich hingegen seit dem frithen 17. Jahrhundert eine eigene
Jubiliumstradition aus, die sich, obrigkeitlich gesteuert, vor allem an den Jahren 1517,
1530, 1555 und 1648 festmachte!®. Schliefilich hatte das wunderbare Eingreifen Gottes
an diesen Tagen das reine Evangelium, das lautere Gotteswort, aus der Gefahr der Un-
terdriickung und der tiefsten Bedringnis errettet. Krisenhafte Phinomene der eigenen
Zeit konnten so im Lichte dieses Glaubens leichter bewaltigt werden. Wihrend 1755 die
Feierlichkeiten gegeniiber dem vorhergehenden Jahrhundert eher noch tibertroffen
wurden, spiirte man 1855 (und auch 1955) eine gewisse Zuriickhaltung'®. Die durch Leo-
pold von Ranke geprigte Geschichtsschreibung, vor allem in ihrer borussisch-klein-
deutschen Zuspitzung (Droysen, Treitschke), konnte dem Religionsfrieden unter der
Perspektive der deutschen Nationwerdung nur noch wenig abgewinnen'é; noch in dem
cher verhaltenen Gedenken der evangelischen Landeskirchen von 1955 scheinen Spuren
dieser historiographischen Traditionen nachzuwirken'. Gerade diese Tradition der Ge-
schichtsschreibung mahnt deshalb nach Carl. A. Hoffmann dazu, auch gegeniiber heuti-
gen Frageperspektiven wie Frieden, Toleranz, Gewissensfreiheit und Sikularisierung
vorschnelle anachronistische Interpretationen des Religionsfriedens zu vermeiden'®,

2. Der Religionsfrieden: Summe des reformatorischen Zeitalters?

Axel Gotthard bestimmt das Wesen des Augsburger Religionsfriedens in seinem Cha-
rakter als eines dauerhaften, aber politischen Friedens'. Als solcher ziehe er die Summe
der Reformationszeit?®; damit ist ein zweifaches gesagt: Er biindelt die wichtigsten Pro-
zesse des Reformationszeitalters, die in thm so zusammenlaufen; er iiberbietet sie aber
dartiber hinaus noch durch eine Neukonzeption.

des Augsburger Religionsfriedens von 1655 und 1755, in: WijsT, 341-387.

11 Vgl. hierzu: Klaus UNTERBURGER, Der Augsburger Religionsfriede von 1555 und das Stift
Ellwangen, in: Ellwanger Jahrbuch 40, 2004/05, 203-226, hier 205.

12 Vgl. ebd., 203. - GoTTHARD, 643f.

13 Vgl. RommeLT, Erinnerungsbriiche (wie Anm. 10), 263-267.

14 Degs., Jubiliumskonkurrenz? Zum Verhiltnis von evangelischer und katholischer Erinne-
rungskultur in der frithen Neuzeit, in: GWU 54, 2003, 564-577. — Niherhin zum Augsburger
Friedensfest am 8. August, das der Errettung der Stadt im Westfilischen Frieden von der Zwangs-
katholisierung durch das Restitutionsedikt von 1629 gedachte, siehe die Auswertung der Predigten
zwischen 1650 und 1772 bei: Claire GANTET, Ein recht beiliges Fest — Das Augsburger Friedensfest
und die Friichte des Profan- und Religionsfriedens, in: Katalog 271-281. Interessant ist, dass in den
Predigten bis 1730 Gottes wunderbares Eingreifen und der dadurch geschenkte Friede, danach
mehr die Gewissensfreiheit und der Reichspatriotismus im Mittelpunkt standen. Vgl. ebd., 276f.

15 Vgl. RomMMELT, Erinnerungsbriiche (wie Anm. 10), 264-267.

16 Vgl. GoTrHARD, 622-633.

17 Vgl. ebd., 638-640.

18 Vgl. HorrmanN, Frieden (wie Anm. 3), 241.

19 GorrHarp, 171.

20 Vgl. ebd.
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Damit ist zunichst einmal eine These zum Religionsfrieden als wichtiger Einschnitt
fiir die deutsche Geschichte des 16. Jahrhunderts impliziert: Jedenfalls galt und gilt er in
Handbiichern als »etablierte Epochenzisur«?!. Dieser Rang wird nun einerseits von For-
schungsrichtungen (v.a. den Vertretern des Konfessionalisierungsparadigmas) ange-
zweifelt, die durch eine Ausweitung des Forschungsinteresses dessen Bedeutung relati-
vieren, so durch die Einbeziehung des gesamteuropiischen Kontextes und durch eine
sozial- und kulturgeschichtliche Schwerpunktsetzung?. In einer makrogeschichtlichen
Perspektive erscheint das Augsburger Vertragswerk so als ein Mosaikstein innerhalb ei-
nes progressiv voranschreitenden Prozesses der Differenzierung und Territorialisie-
rung®. Wihrend hier also eine eher sozialgeschichtliche und modernisierungstheoreti-
sche Perspektive andere — allerdings auch unbestimmtere — Schwerpunkte setzt, bleibt
ein zweiter Ansatz enger an der deutschen Reichs- und Kirchenrechtsgeschichte, kann
aber, wie etwa Hermann Tiichle, Heinrich Lutz oder Fritz Diekamp, das Neue von 1555
gegeniiber vorherigen Provisorien nicht erkennen?; hiergegen wendet sich nun Gott-
hard®: Die vorherige Zeit sei mit drei Dingen gescheitert: Mit der theologisch-
konsensualen Wahrheitsfindung?, mit der reichseinheitlichen Durchsetzung der Wahr-
heit mit Gewalt”” und schlieflich mit dem Aufstellen blofer Provisorien®. Somit seien
zwar wesentliche Linien und Formulierungen des Religionsfriedens durchaus bereits in
den Jahrzehnten vorher angelegt gewesen; letztlich habe aber erst das Scheitern der mo-
narchia universalis-Konzeption des Kaisers” den Religionsfrieden ermoglicht, und zwar
als »avantgardistische Neukonzeption« von Frieden. Als solcher rage er als »Meilen-
stein« in die frithneuzeitliche Rechtsgeschichte und in verschiedene andere »historiogra-
phische Segmente« hinein®. Diese gewichtige These steht und fillt somit mit Gotthards
Gesamtdeutung des Augsburger Friedenswerks, die nun im Folgenden betrachtet wer-
den soll.

21 Ebd;, £

22 Vgl. Heinz ScHILLING, Das lange 16. Jahrhundert ~ der Augsburger Religionsfriede zwischen
Reformation und Konfessionalisierung, in: Katalog 19-34, v.a. 19.

23 Vgl. ebd., 30-34.

24 Vgl. Hermann TtcHLE, Der Augsburger Religionsfriede. Neue Ordnung oder Kampfpause,
in: ZHVS 61, 1955, 323-340. — Heinrich Lurz, Rezension zu: Matthias Simon, Der Augsburger
Religionsfriede, in: ZBLG 19, 1956, 613-615. — Fritz Dickmann, Der westfilische Friede, Miinster
1959,/12;

25 Vgl. GorrHARD, 99, 170,

26 Vgl. ebd., 171-174.

27 Vgl. ebd., 175-186.

28 Vgl. ebd., 186-230. Vgl. etwa: »Die >Anstinde< zwischen 1532 und 1552 waren Arrangements,
die — fir kurze Zeit — das friedliche Zusammenleben der Konfessionen verbiirgen, den momenta-
nen Status quo sichern, das Landfriedensgebot einschirfen sollten, sie treffen keine theologischen
Aussagen.« Ebd., 200.

29 Vgl. etwa ebd., 195.

30 Vgl. Axel GorraARD, Der Augsburger Religionsfriede — ein Meilenstein der frithneuzeitlichen
Geschichte, in: Wiist, 13-28, hier 13 u. 19.
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3. Ein immerwihrender politischer Friede in werender Spaltung
der Religion: ein avantgardistisches Konzept?

Ausgangspunkt ist der traditionelle Grundsatz: »Wahrer Friede ist nicht ohne Iustitia
denkbar. Frieden, Gerechtigkeit, Recht — die Troika durfte man nicht aufsprengen,
fehlte ein Glied, konnte wohl momentane Gewaltlosigkeit herrschen, aber diese Pax iniqua
war kein wahrer Friede«<’!. Da aber Recht und Gerechtigkeit die uibernatiirliche Beru-
