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Peter Abaelard (f 1142), von Petrus Venerabilis »Galliens Sokrates« genannt, beherrschte die
Kunst der Dialektik. Die von ihm dabei geltend gemachte »Logik« war vor allem »Sprach-Logik«.
Diese muss aber im Kontext des so genannten Universalienstreits gelesen werden. Wenngleich
Abaelard »realistisch« denkt, differenziert er doch deutlich genug zwischen dem, was »real« vor-
liegt, und unserem Sprechen davon. In seinem Werk »Sic et non« macht er klar: Selbst die Ansich-
ten grofler Autorititen kénnen nicht einfach iibernommen werden. Zu ihrer Rezeption bedarf es
eigener Anstrengung, bedarf es, wie der Autor einleitend betont, der Textkritik, der historischen
Einordnung sowie einer sorgfiltigen Untersuchung der jeweiligen Wortbedeutung und der Be-
achtung der eigentlichen Aussageintention des Verfassers. Die Absicht des Handelnden, sie gehért
auch innerhalb der Ethik Abaelards zum zentralen Untersuchungs- und Reflexionsgegenstand.

Die vorliegende Studie, eine im Wintersemester 2003/04 an der Evangelisch-Theologischen Fa-
kultit der Universitit Halle-Wittenberg eingereichte Dissertation (Betreuer: Prof. Dr. Jérg Ul-
rich), belegt diese schon andernorts festgestellte Stirke des ethischen Konzepts Abaelards, erwei-
tert sie aber noch einmal um eine Frageperspektive, die in der Forschung, wie iiberzeugend belegt
wird, schon allzu lange ausgeblendet wurde: um die systematisch-theologische. Diese Perspektive
wird, wie die Studie ebenfalls nachzuweisen vermag, nicht von auflen an den Gegenstand herange-
tragen. Vielmehr beabsichtigt Abaelard selbst, sein ethisches Konzept als Folge, ja »Gipfelpunkt«
dessen zu begreifen, was sich aus der christlichen Botschaft im Blick auf das richtige Handeln des
Menschen erschlieflen lisst. So ist ihm die »vera ethica« die Vollendung aller Disziplinen (»omnium
disciplinarum finis«) und als solche Theologie, »divinitas« (cf. collationes 2,67).

Dass ethische Problemstellungen innerhalb des Denkens Abaelards eine zentrale Rolle einneh-
men, ist von der theologie- bzw. philosophiegeschichtlichen Forschung nie ernsthaft bestritten
worden. Dass es sich bei diesen ethischen Reflexionen aber um »Theologie« handelt, genauer ge-
sagt um das, was im 12. Jahrhundert innerhalb der intellektuellen Zentrallandschaften des westli-
chen Europas »divinitas« genannt wurde, ist in der Tat allzu oft iibersehen, nicht selten auch, wie
nachzuweisen ist, bewusst ausgeblendet worden. Ob allerdings wissenschaftsgeschichtlich betrach-
tet hier tatsichlich die Kritik Bernhards von Clairvaux an Abaelard nachwirke und der Hiresie-
vorwurf, wie der evangelische Autor recht polemisch und unékumenisch behauptet, »gerade auf
romisch-katholischer Seite teilweise bis ins 20. Jahrhundert ein unvoreingenommenes Studium der
Werke Abaelards« (S. 14) verhindert habe, miisste allererst kritisch belegt und — woméglich im
konfessionellen Vergleich — systematisch untersucht werden. Fest steht jedenfalls, dass Abaelard
von Anfang an, schon bei seinen Zeitgenossen, umstritten war. Bernhard von Clairvaux und Wil-
helm von St.-Thierry griffen seine Lehre an, zwei Konzilien verurteilten ihn, Petrus Venerabilis
indes rithmte ihn und feierte ihn als bedeutenden Denker. Uberdies ist zu konzedieren: Insgesamt
betrachtet ist das wissenschaftliche Bemiihen, Abaelards Ethik »aus den Quellen seiner Zeit und
insbesondere aus seinen eigenen Werken zu verstehen« (S. 15), allzu defizitir geblieben. Nicht von
ungefihr ist es theologie- wie philosophiegeschichtliche opinio communis: Die Stirke des ethi-
schen Denkens Abaelards liege darin, dass hier primir aus Quellen menschlicher »ratio«, nicht
aber aus denen des Glaubens (»fides«) geschdpft werde. Der einstige Vorwurf gegen Abaelard, lei-
denschaftlich artikuliert von Bernhard, mutiert heute — in nachkantianischer Zeit — zur laudatio des
»reinen Denkers« aus dem 12. Jahrhundert. »Diesem Sachverhalt entspricht die Tatsache, dass
Abaelards ethisches Denken in neueren Beitrigen hiufig eher aus philosophischer Perspektive in
den Blick genommen wird, unter Voraussetzungen eines Philosophieverstindnisses, welches von
der Vernunft als einem von Offenbarung unabhingigen menschlichen Vermégen ausgeht« (S. 15).
Und auch darin ist dem Verfasser zuzustimmen: »Unter solch einem Philosophieverstindnis sowie
unter Vernachlissigung des Kontextes des christlichen Glaubens kommen aber grundlegende und
wesentliche — theologische — Aspekte von Abaelards Ethik nicht in den Blick«.

Es gehort zu den Vorziigen vorliegender Studie, dieses angezeigte Forschungsdesiderat nicht
nur hier und da kenntlich zu machen, sondern selbst die theologische Perspektive — iiber Analysen
einzelner Quellen hinaus — grundsitzlich und generell geltend zu machen. Zu Recht geht Georges
dabei zunichst auf den historischen Kontext ein (S. 27-64), auf den Menschen Abaelard, auf das
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12. Jahrhundert allgemein und vor allem auf die ethischen Entwiirfe dieses intensiven Zeitalters,
namentlich auch auf das ethische Konzept der Schule von Laon, auf das des Hugo von St. Viktor
und des Bernhard von Clairvaux. Sodann wird nicht nur — wie in der Forschung so oft — das Werk
»Scito te ipsum« untersucht (S. 214-259). Vielmehr werden dariiber hinaus auch alle anderen fiir
die ethische Thematik relevanten Werke Abaelards herangezogen. Gerade diese Erweiterung der
Quellenbasis ist es, die Beachtung verdient. So werden intensiv die »collationes« (S. 70-125), die
»Epistola VIII« (S. 126-160), die »Expositio in Epistolam ad Romanos« (S. 161-213) analysiert,
systematisch reflektiert und insgesamt unter dem Leitwort »Theologische Ethik« treffend charak-
terisiert (S. 261-300). Das so dargestellte ethische Gesamtkonzept wird — anstelle einer abschlie-
flenden Zusammenfassung — noch einmal zeitgendssisch positioniert und deutlich genug profiliert.

Kontur gewinnt Abaelards Ethik nicht so sehr dadurch, dass sie sich von anderen Auffassungen
seiner Zeitgenossen abhebt. Im Gegenteil: Abaelard ist mit seiner ethischen Konzeption »sehr
deutlich in seine Zeit eingebettet. Die Besonderheit seiner Ethik zeigt sich [...] hiufig im Detail
durch die Differenziertheit, Schirfe und Konsequenz des Denkens« (S. 307). Sie unterscheidet sich,
so das dezidiert dargestellte Ergebnis vorliegender Studie, nicht durch eine Abkehr vom Theologi-
schen und mittels einer energischen Hinkehr zum »rein Philosophischen«, sondern, wiederum im
Gegenteil, »durch die explizit ausgefiihrte konzeptionelle Fassung einer theologischen Ethik, die
in ihrer Detailliertheit und Weite und zugleich Geschlossenheit einzigartig ist« (ebd.). So differen-
ziert Abaelard facettenreich zwischen der konkreten Tat und der Intention, aus der heraus diese
Tat vollzogen wird. Bei einer Siinde, so behauptet er z.B., miisse beides vorliegen: die objektiv
schlechte Tat sowie die bose Absicht des Taters. Immer aber habe man seinem Gewissen zu folgen,
selbst dann, wenn das Gewissen objektiv irre. Abaelard lenkt mit kiihler Vernunft und leiden-
schaftlichem Glauben den Blick weg vom dufleren Akt hin zum Inneren, weg vom blofl Geiufler-
ten (Wort oder Tat) zum eigentlich Tragenden. Er zerstort damit jenen einseitigen Objektivismus,
der ethisches Handeln lediglich als duflere Entsprechung einer objektiven Ordnung versteht. In
dieser Hinsicht kritisiert er auch in seinem Rémerbriefkommentar die Satisfaktionstheorie des An-
selm von Canterbury. Die Erlésung des Menschen durch den Kreuzestod Jesu Christi diirfe nicht
nur als Genugtuung (»satisfactio«) fiir die durch die Siinde des Menschen verletzte Ehre Gottes
verstanden werden, so, als kénne durch das blofle Faktum des Kreuzestodes Jesu Christi Erlésung
geschehen. Vielmehr miissen die Menschwerdung sowie der Kreuzestod Christi als zwar auch du-
flere und nach auflen hin wirkende Taten interpretiert werden, aber doch so, dass sie als Manifes-
tationen eines zutiefst inneren Prozesses, eines gottlich-dynamischen Liebesprozesses zu Gesicht
kommen. In Christus lidt Gott den Siinder-Menschen zu vertrauender Gegenliebe ein, zu einer
Liebe, die, einmal geweckt, zugleich Vergebung und innere Verwandlung bedeutet. Thomas von
Aquin wird bekanntlich die christologischen Ansitze, die des Anselm wie die des Abaelard, mit-
einander verkniipfen.

Wenngleich nicht alle Argumentationsschritte tiberzeugend sind — vor allem die Kritik des
Verfassers (S. 172ff. und 6fter) an R. Peppermiillers ausgezeichneten Studien zum Rémerbrief-
kommentar Abaelards (lat.-dt. Ubers., Kommentar 3 Bde., Freiburg 2000; BGPhThMA NF, Bd.
10 und 68, Miinster 1972 und 2005) leuchtet nicht ein — verdient die perspektivenreiche Arbeit
theologie- wie philosophiegeschichtliche Aufmerksamkeit. Da sie iiberdies aus einer dezidiert evan-
gelischen Position heraus geschrieben wurde, reizt sie aus katholischer Position zwar auch zum
Widerspruch, doch zunichst einmal zum freudigen Erstaunen. Denn in der Tat: »ein verstirktes
Bemiihen von Seiten evangelischer Theologie um die Ethik des 12. Jahrhunderts« wire auch aus
okumenischer Perspektive »durchaus wiinschenswert« (S. 307). Manfred Gerwing
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Joachim von Fiore (1135[?]-1202), seine Wirkung auf neuzeitliche Geschichtsphilosophien und
-ideologien kann kaum iiberschitzt werden. Doch entspricht die Wirkungsgeschichte dem, was
Joachim selbst geschrieben hat, seiner ausgesprochen theologischen Geschichtsdeutung? Jedenfalls
suchte der kalabresische Abt als Zisterzienser eine Spiritualitit zu leben, die, an den christlichen



