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Katholizismus und Judentum # der »andere Blick«
und seine Schwierigkeiten

Am 20. Januar 1942 verhandelten in der Villa Am Groflen Wannsee in Berlin Vertreter
der Ministerialbiirokratie und der SS tiber die organisatorische Durchfithrung der Ent-
scheidung, die Juden Europas in den Osten zu deportieren und zu ermorden. Das Haus
der Wannsee-Konferenz stand am Rande der sog. »Colonie Ahlsenx, eines alten Villen-
viertels, das sich seit den Anfingen des Kaiserreiches zu einem beliebten Wohn- und
Zufluchtsort des Berliner Grofibiirgertums entwickelt hatte. Thr Griinder, der erfolgrei-
che Bankier Wilhelm Conrad, schenkte der Kolonie Mitte der 1890er Jahre eine Kirche,
die er auf eigene Kosten hatte erbauen lassen. Zu ihr gehorte ein bereits frither entstan-
dener Friedhof, der nach 1902 auch den jiidischen Bewohnern des Viertels zur Verfii-
gung stand. Ganz in der Nihe der Friedhofsmauer st6f8t der Besucher noch heute auf
einen Sockel mit einem ca. 60 cm hohen Steinkreuz, dessen Symbolik auf den ersten
Blick kaum glaublich erscheint. Im Mittelpunkt des Kreuzes nimlich, dort, wo die bei-
den Balken sich schneiden, ist gut sichtbar ein Davidstern eingelassen. Der Kiinstler, die
Entstehungs- und Ausfithrungsgeschichte sind unbekannt.

Man wird das Kreuz von Wannsee als Zeichen einer Hoffnung deuten diirfen, das
neue Jahrhundert und sein Fortschritt werden das Ende christlich-jiidischer »Entzwei-
ungsgeschichte« (Cl. Thoma) mit sich bringen. Dass diese Hoffnung sich nicht erfiillte,
sondern spitestens mit der in Wannsee ratifizierten Vernichtung des europiischen Ju-
dentums in aller Brutalitit zerstort wurde, ist seit dem II. Vaticanum zu einem der zent-
ralen Problemfelder theologischen Denkens und kirchlichen Handelns geworden.

Aber hatte diese Hoffnung angesichts von Ritualmordvorwiirfen, Pogromen, Ghetto-
isierung, Bezichtigung der Juden als Christusmérder, Brunnenvergifter, Hostienschin-
der, Wucherer, Zersetzer, Bolschewistenfreunde und anderer Verleumdungen je einen
realen Anhalt in der Geschichte? Muss nicht, wer von Christentum und Judentum redet,
zuerst und vor allem jenes »Nicht-« oder besser: »Unverhiltnis« thematisieren, von dem
die historischen Beziehungen der beiden Kulturen gekennzeichnet sind, ein Verhiltnis
von Feindschaft und Misstrauen, das, wie immer man die Frage nach der Schuld der
Kirchen und ihrer Gliubigen jeweils beantwortet, zumindest erheblich dazu beigetragen
hat, Christen gegeniiber dem Leid ihrer jiidischen Nachbarn nachhaltig zu desensibili-
sieren?

Die Herausgeber des hier anzuzeigenden Sammelbandes! leugnen das nicht, halten
die in der einschligigen Literatur bis dato zumeist begegnende Fokussierung des Dis-
kurses allein auf eine wie immer zu beschreibende Geschichte christlichen Unrechts je-

1 Katholizismus und Judentum, Gemeinsamkeiten und Verwerfungen vom 16. bis zum 20. Jahr-
hundert, hg. v. Florian ScHULLER, Giuseppe VELTRI u. Hubert WoLr. Regensburg: Friedrich
Pustet 2005. 310 S. Kart. € 29,90.



314 MARIE-THERES WACKER / BERND WACKER

doch fiir verfehlt, und dies nicht zuletzt im Blick auf Katholizismus und rémische Kirche.
Denn, so das Vorwort, »von der Reformation bis hin zum Ende des 20. Jahrhunderts
spannte sich ein grofler historischer Bogen der gegenseitigen Beziehungen von Juden-
tum und Katholizismus, die nicht nur von Abgrenzung und Bekidmpfung gekenn-
zeichnet sind, sondern auch von gegenseitiger Befruchtung und Anregung« (S.9). Der
Blick sei darum zu richten »auch auf das Gemeinsame in der Geschichte von Katholiken
und Juden« (S. 12), und genau diese Erginzung der iiberkommenen einseitigen Perspek-
tive sei es, die dieses Buch, nicht zuletzt als Anstof8 fiir weitere Forschung, notwendig
mache.

Das ansprechend aufgemachte Buch ist aus einer gemeinsamen Tagung der Katholi-
schen Akademie in Bayern, des Lehrstuhls fiir Jiidische Studien der Universitit Halle-
Wittenberg und des Seminars fiir Mittlere und Neuere Kirchengeschichte an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultit der Universitat Miinster im Mai 2005 hervorgegangen. Es
bringt in chronologischer Ordnung achtzehn thematisch und methodisch unterschied-
lich angelegte, zumeist sehr voraussetzungsreiche Beitrage. Anders als der Titel sugge-
riert, hebt der Band keineswegs ausschliefllich auf das katholisch-jidische bzw. jiidisch-
katholische Verhiltnis ab, sondern nimmt gerade fiir die wichtigen Ubergangsphasen
des 16. sowie des 18./19. Jahrhunderts immer wieder auch die méglicherweise profilier-
tere protestantisch-jiidische Beziehung et vice versa in den Blick (vgl. G. Veltri, K.
Hermann und T. van Rabden). Die aufgrund des Anspruchs, der Fiille und Disparitit
der Themen nicht immer ganz leichte Lektiire ist durchaus lohnend. Ja, in einigen Fillen
hitte man gerne noch einiges mehr zum Thema gelesen (vgl. bes. den Beitrag von St.
Wendehorst, dem einzigen, der eine explizite methodologische Reflexion bietet) oder ist
froh, erginzend und weiterfithrend auf die bereits publizierten (in den jeweiligen An-
merkungen ausgewiesenen) grofieren Studien der Autoren (z.B. von Th. Brechenmacher,
D. Burkard, H. Wolf) zuriickgreifen zu kénnen.

Angesichts der entschiedenen Programmatik des Vorworts, seiner Betonung der
Notwendigkeit einer verstarkten Erarbeitung des »Gemeinsamen in der Geschichte von
Juden und Katholiken« erstaunt es ein wenig, dass rund die Halfte der hier versammel-
ten Beitrige im eher traditionellen Fahrwasser der Erforschung von »Abgrenzung und
Bekimpfung« verbleibt und sich dementsprechend allein oder doch ganz iiberwiegend
der weiteren Erhellung und Differenzierung einzelner Stadien und Formen des katholi-
schen Antijudaismus bzw. Antisemitismus und seiner Auswirkungen zuwendet.

Th. Brechenmachers kurzgefasste Geschichte der doppelten papstlichen Schutzherr-
schaft zwischen 1555 und 1870, die sich auch auf die Juden als potentielle Opfer christli-
cher Willkiir erstreckte, macht deutlich, dass diese Doktrin mit kirchenstaatlicher De-
facto-Toleranz in den Belangen des Alltags wie mit der dogmatisch verankerten Ab-
wertung des Judentums post Christum durchaus vereinbar war. Die Indizierung von
Eugéne Sues Roman Le Juif Errant allerdings hat, wie 7. Lagatz nachweist, mit derarti-
gen dogmatischen Vorentscheidungen nichts zu tun. Das Konzept der Schutzherrschaft
hat das Ende des Kirchenstaates nicht iiberlebt; die Notwendigkeit, Juden zu schiitzen,
war damit aber keinesfalls obsolet geworden. D. Burkard zeigt in seinem auf bis dato
unbekannten vatikanischen Quellen basierenden Beitrag zum Stand der Debatte um Pi-
us XIIL. und die Juden, dass die antinazistische Politik des HI. Stuhls in den Jahren des
Staatssekretirs Pacelli nicht primir von der sich verschirfenden Judenverfolgung be-
stimmt war, sondern vor allem das Ziel verfolgte, das kirchliche Leben in Deutschland
so gut es ging aufrecht zu erhalten. Auch dieses Leben war, so eine erneute Analyse der
umstrittenen Adventspredigten Erzbischof Michael von Faulhabers aus dem Jahre 1933,
die M. Brenner vorlegt, weithin bestimmt von einer kirchlichen Verkiindigung, die — so
mutig sie das Alte Testament als Buch der Kirche reklamierte — immer noch glaubte, das



KATHOLIZISMUS UND JUDENTUM 315

Schicksal des nachbiblischen Judentums in letzter Instanz als Verfallsgeschichte inter-
pretieren zu miissen.

Vor diesem Hintergrund erscheint es nur zu verstindlich, dass die kirchentreuen
Katholiken Breslaus in der Auseinandersetzung um den religios-weltanschaulichen Sta-
tus des stidtischen Johannesgymnasiums (1865-1880) die radikalliberale Forderung
nach Gleichberechtigung auch des jiidischen Bekenntnisses als schiere Provokation
empfanden. Der Beitrag von 7. van Rahden berichtet davon. Solche Forderungen diirf-
ten im Polen dieser Jahrzehnte ohnehin beinahe unmoglich gewesen sein. Die iiber-
kommene katholische Abwertung des Judentums verband sich in dem durch Teilung
und Fremdherrschaft gezeichneten Land auch nach der Wiedererlangung der staatlichen
Souveranitit im Jahre 1918 noch lange mit dem Bewusstsein, nur das katholische sei das
eigentliche polnische Volk. Nicht-Katholiken, und d.h. zuerst und vor allem: die Juden,
wurden, wie V. Pollmann zeigt, zu Fremden im eigenen Land. Pollmanns Ausfithrungen
gewinnen an Tiefenschirfe durch den Beitrag von St. Schreiner, der sich mit dem Konig-
reich Polen bzw. der polnisch-litauischen Adelsrepublik des 17. und 18. Jahrhunderts
beschiftigt, die vielen Zeitgenossen als »paradisus Judaeorum« galt und als das verhei-
fiene Land des Exils. Die wirtschaftliche und rechtliche Autonomie der jidischen Ge-
meinden allerdings korrespondierte mit einer vielfach strikten riumlichen Trennung.
Zwar waren die bekannten Erscheinungsformen antijiidischer Agitation und Gewalt, zu
der kirchliche Traktatliteratur ihren unseligen Beitrag leistete, auch hier zu finden; an
der grundsitzlich positiven Haltung der jiidischen Bevélkerung zu ihrer Heimat sowie
am alltiglich-praktischen Zusammenleben von Juden und Katholiken vermochten sie
jedoch kaum etwas zu indern. So verwundert es nicht, dass sich in Reaktion auf die ge-
waltsamen Teilungen zu Ende des 18. Jahrhunderts unter Juden und Polen, Juden und
Katholiken das Bewusstsein ausbildete, einer iibergreifenden Schicksalsgemeinschaft an-
zugehéren, ein Bewusstsein allerdings, das sich der heraufkommenden neuen Zeit nicht
gewachsen zeigte.

C. Arnold fithrt seine Auseinandersetzung mit den Thesen von Olaf Blaschke zum
konstitutiven Antisemitismus des ultramontanen Weltbildes weiter, indem er anhand
verschiedener Biographien gerade aus dem Liberalen Katholizismus auf die volkische, ja
antisemitische Gefihrdung auch dieses Denkens verweist.

So anregend die Lektiire der genannten Beitrige ist — Gemeinsamkeiten von Juden-
tum und Katholizismus, gar gegenseitige Beziechungen kommen hier (mit Ausnahme des
Aufsatzes von St. Schreiner) nicht zur Sprache. Das hat natiirlich zumeist mit der jewei-
ligen Themenstellung zu tun, ist aber auch dort zu beobachten, wo sich diese Perspekti-
ve als Erginzung durchaus angeboten hitte.

So fiir den spannenden Beitrag von H. Wolf, der der Geschichte der Karfreitagsfiir-
bitte »pro perfidis Judaeis« zwischen 1928 und 1975 nachgeht. In diesem Zusammen-
hang erinnert der Verfasser an das projiidische Engagement der Priestervereinigung der
»Amici Israel« und die durch das Verbot dieser Gruppe de facto auf den Weg gebrachte
erste lehramtliche Verurteilung des Rassen-Antisemitismus aus dem Jahre 1928, bewegt
sich aber auch damit ausschlieflich auf katholischem Terrain. Zwar verweist er darauf,
dass die Griindung der inkriminierten Priestergruppe von Sophie Franziska van Leer,
einer jiidischen Konvertitin, ausging. Die sich nahelegende Frage nach einer etwaigen
jidischen Vorgeschichte der pipstlichen Verwerfung des Antisemitismus aber bleibt -
bis auf weiteres? — unbeantwortet. Ahnliches gilt fiir den Aufsatz von R. Boblen, der
sich mit der Erklirung des Zweiten Vatikanums zu den Juden »Nostra actate« Nr. 4
befasst. So sinnvoll es erscheint, den vorliegenden Band mit einer Riickblende auf den
dramatischen Entstehungsprozess dieses iiberaus wichtigen Konzilstextes zu beschlie-
flen, so sehr fillt auf, dass die Binnenperspektive der konziliaren Diskussion auch in der
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Analyse dieser epochalen Wende im Verhiltnis der katholischen Kirche zum Judentum
nicht tiberschritten wird. Dies erstaunt um so mehr, als Bohlen ausdriicklich darauf
aufmerksam macht, dass dem Auftrag Johannes XXIII. zur Erarbeitung einer Erklirung
iiber die inneren Beziechungen zwischen Kirche und dem Volk Israel eine Begegnung des
Papstes mit dem jiidischen Historiker Jules Isaac vorausgegangen war, der wahrend ei-
ner ihm gewihrten Audienz im Juni 1960 dem Papst ein Dossier tiberreicht hatte, das
die Korrektur unzutreffender Aussagen iiber die Juden in der christlichen Unterweisung
einforderte.

Die Ebene dessen, was nach der Programmatik des Vorworts den vorliegenden Band
von anderen Veréffentlichungen zum Thema unterscheiden soll, wird erst mit jenen
Beitrigen erreicht, die sich einem bestimmten Ausschnitt der tatsichlichen gegenseitigen
historischen Beziehungen von Juden und Christen/Katholiken zuwenden. Eine gewisse
konzeptionelle Schwiche des Buches wird dabei allerdings uniibersehbar. Denn die un-
umgingliche Reflexion der Frage, im Blick auf welche Zeitraume, Konstellationen oder
Folgen bzw. in welcher Instanz (einer unausgesprochenen Religionstheorie?) angesichts
der vielfiltigen Kontakte von Juden und Christen sinnvoll von »gegenseitiger Befruch-
tung« oder gar von »Anniherung« die Rede sein kann, sucht man vergeblich. Die schie-
re Gegeniiberstellung von » Abgrenzung und Bekidmpfung« auf der einen und »Befruch-
tung und Anregung« auf der anderen Seite jedenfalls bleibt zu abstrakt.

W. Schmidt-Biggemann rekonstruiert die Idee einer christlichen (sprich: katholi-
schen) Kabbala, wie sie durch den beriihmten, am Collegium Romanum lehrenden Je-
suiten Athanasius Kircher (1601-1680) entworfen wurde. Selbstverstindlich bezieht
Kircher sich u.a. auch auf Quellen und Elemente kabbalistischen Denkens im Judentum.
Die von hier iibernommenen Anregungen aber werden von vorneherein apologetisch
vereinnahmt. Im Ergebnis bestreitet der romische Gelehrte jiidischen Kabbalisten nicht
nur die Moglichkeit einer zutreffenden Interpretation der Thora, sondern enteignet ih-
nen auch die ihr parallele Offenbarung der eigentlichen Kabbala, die von Anfang an zu-
tiefst christologisch geprigt gewesen sei. Zwar gelingt es Kircher auf diese Weise, das
schon 1593 erlassene papstliche Verbot der Beschaftigung mit hebriischer Literatur zu
umgehen, dies aber um den Preis, den religiésen Graben zwischen den beiden Bekennt-
nissen noch weiter vertieft zu haben.

Ahnliches gilt fiir das nicht realisierte Projekt eines jiidischen Lehrhauses in Mantua
in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts, dem sich der Aufsatz von G. Miletto wid-
met. Zwar sind die Vorschlige David und Abraham Provenzalis eindeutig an jesuiti-
schen Erfahrungen orientiert, wie sie in der 1593 verabschiedeten »Ratio studiorum« der
Societas Jesu ihren Niederschlag gefunden haben; gerade die von dieser Adaptation eines
erfolgreichen christlichen Modells erhoffte Reform und Intensivierung jiidischer Bil-
dung und Ausbildung aber diente fiir ihre Verfechter immer auch der Abgrenzung der
religiésen Sphiren. Lernen und Lehren nach jesuitischem Vorbild sollte es der mannli-
chen jiidischen Jugend ermoglichen, den Besuch christlicher Lehrstitten so lange wie
eben vertretbar hinauszuschieben und dementsprechend kurz zu halten. »Befruchtung«
durch die Ideen und Institution der » Anderen« steht auch hier zunichst im Dienste der
Abgrenzung. Von » Anniherung« kann kaum die Rede sein.

Etwas anders verhilt sich dies im Beitrag von G. Veltri, der judischen Reaktionen
auf Reformation und Gegenreformation nachgeht. Der Verfasser macht deutlich, wie die
Ausbildung der jeweiligen kontroverstheologischen Positionen auf christlicher Seite jii-
dische Beobachter der Szene dazu anregte, grundlegende Fragen der eigenen Doktrin
und Disziplin, etwa die Legitimititsquellen des Rabbinats oder die Rolle des freien
Willens, neu zu bedenken und dabei auch den gleichsam protestantischen bzw. katholi-
schen Anteilen der eigenen Identitit nachzugehen. Zweifellos haben wir es hier mit einer
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Anniherung zu tun, die, wie K. Hermann eindriicklich schildert, in den Akkultura-
tionsbemithungen der jiidischen Reform des spiten 18. und 19. Jahrhunderts je nach den
konfessionellen Mehrheitsverhiltnissen eher forciert-liberal oder verhalten-orthodox
weitergefithrt wurde. Ob die liberale Anniherung etwa an protestantische Formen des
Gottesdienstes, wie sie in den nicht-katholischen Teilstaaten des Deutschen Bundes zu
beobachten ist, von den Vertretern der orthodoxen Seite als »Befruchtung« oder nicht
vielmehr als verschirfte Bedrohung jiidischer Essentials empfunden wurde, diirfte kaum
fraglich sein.

Zu den jiidischen Voraussetzungen dieses neuen Interesses an den » Anderen« gehort,
wie J. Maier in seinem der Frage nach etwaigen christlichen Elementen der jiidischen
Kabbala gewidmeten Beitrag betont, die sich im 16. Jahrhundert endgiiltig durchsetzen-
de religionsgesetzliche Neubewertung des Christentums als nicht pagan-idolatrischer
Religion. Sie eroffnete der damit vom Verdacht der Gotzendienerei entlasteten wissen-
schaftlichen Beschiftigung mit humanistisch-christlichen Themen und Methoden ganz
neue Horizonte. Erst jetzt, in der sog. Spitkabbala, kam es gelegentlich auch zur Uber-
nahme einzelner eindeutig christlich-soteriologischer Motive, bei denen vor allem Vor-
stellungen vom Schicksal der Seele (Christi) nach dem Tode wichtig wurden. G. Necker
widmet seinen Beitrag den seinerzeit unverdffentlicht gebliebenen philosophisch-
mystischen Spekulationen des Abraham ben David Cohen alias Alonso Nufiez de Herre-
ra (1. Hilfte des 17. Jahrhunderts), eines Grenzgingers zwischen den Religionen, der be-
mitht war, seinen jiidischen bzw. am Judentum interessierten Adressaten, die als Con-
versos in ihrer Jugend vielfach eine gediegene katholische Bildung erhalten hatten, die
Symbolik der lurianischen Kabbala iiber deren Interpretation in den Kategorien der
christlichen Metaphysik niher zu bringen. Ob, so Necker, es im Denken Herreras um
eine Ubertragung lurianischer Mythen in verstindliche philosophische Systeme ging
oder eher um die Einbettung der christlichen Philosophie in die Tradition der jiidischen
Mystik, sei allerdings die Frage.

Den angesichts des Gemeinsamkeits- bzw. Anregungs-Aspekts vielleicht interes-
santesten Beitrag bietet M. Graetz mit seinen Ausfithrungen zur politischen Theologie
in Bossuets Schrift Politique tirée des propres paroles de I’Ecriture sainte (1709) und de-
ren Relevanz fiir das moderne Judentum. Denn wenn der katholische Bischof des 17.
Jahrhunderts und Erzieher des Thronfolgers das Mosaische Gesetzwerk als Modell be-
handelt und das darauf gegriindete politische System der »Hebréer« als allen anderen
Systemen der Antike iiberlegen ansieht, so bezieht er sich nicht auf die hebriische Bibel
und ihre jiidischen Kommentatoren, sondern auf das Alte Testament der romischen Kir-
che. Anders als die jiidischen Reformer des ausgehenden 18. und des 19. Jahrhunderts
begegnet er bei dieser Lektiire nicht den Vorfahren des zeitgenossischen Judentums,
sondern dem »Volk, das von Gott auserwihlt worden war, die wahre Religion bis zur
Verbreitung der Evangelien zu bewahren«, dem Volk Israel vor dem Tode Christi also,
den Platzhaltern des wahren Glaubens, die mit den Juden der nachbiblischen Jahrhun-
derte bestenfalls die duflere Natur gemein haben. Mit anderen Worten: Die Hebrier der
bischoflichen Lektiire des Alten Testaments waren, katholischem Selbstbewusstsein
zufolge, gleichsam Christen avant la lettre. Wer sie anfiihrte, vertrat nichts Fremdes,
sondern bewegte sich im Rahmen der eigenen Tradition.

Der hier vorgestellte Band thematisiert Gemeinsamkeiten und Verwerfungen zwi-
schen Katholizismus und Judentum vom 16. bis zum 20. Jahrhundert. Einige der Auto-
ren kommen, wenn auch zumeist eher nebenbei, auf das Phinomen der Konversionen
zu sprechen, die durchaus nicht nur Zwangskonversionen waren und keineswegs immer
in nur eine Richtung verliefen. Vielleicht wire gerade dieses Thema geeignet, die hier
begonnenen Uberlegungen weiterzufiihren.



