CHRISTOPH HOLZAPFEL

Krieg als »heilsame Kreuzes- und Leidensschule«
Die religiose Deutung der Weltkriege

1. Religion, Krieg und Gesellschaft

Die Frage nach dem Sinn des Leidens steht im Zentrum der theologischen Reflexion
iiber den Krieg. Sie wird in beiden Kriegen in Hirtenbriefen, Predigten und privater
Korrespondenz beantwortet, indem auf die spirituelle Dimension des Leidens hingewie-
sen und geduldiges Leiden als Nachfolge Christi gedeutet wurde!. Der Freiburger Erz-
bischof Thomas Norber (1846-1920) sprach deshalb 1917 vom Krieg als einer heilsamen
Kreuzes- und Leidensschule. Die kontinuierliche Deutung des Leidens als Nachfolge
Christi steht exemplarisch fiir die Stabilitit des religiosen Weltbildes der Katholiken in
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts.

Dem stehen die Umwilzungen gegeniiber, die der Erste Weltkrieg in den europii-
schen Gesellschaften ausgel6st hat. Wolfgang J. Mommsen hat den Ersten Weltkrieg als
»Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters« bezeichnet®. »Er fiihrte zu tief greifen-
den sozialen Umschichtungen und zu einer lange anhaltenden Verunsicherung der biir-
gerlichen Schichten«*. Vor allem aber habe der Erste Weltkrieg die materiellen und
ideellen Grundlagen der biirgerlichen Kultur Europas »aufs Schwerste« erschiittert®.
Auch die Kirchen seien von diesen Erschiitterungen betroffen gewesen. Thre gesell-
schaftliche Deutungsmacht sei geschwunden, weil sie durch die intensive Beteiligung an
der Kriegspropaganda des Deutschen Reiches an Glaubwiirdigkeit verloren hitten®.

Auch ist in der Literatur von einer religiésen Krise wihrend des Ersten Weltkrieges die
Rede.

1 Der Aufsatz ist die Frucht eines Forschungsprojektes des Tiibinger Sonderforschungsbereiches
437 »Kriegserfahrungen. Krieg und Gesellschaft in der Neuzeit«, der von der DFG geférdert wird.
Ich danke Andreas Holzem, Christian Handschuh und Annette Jantzen fiir die intensive Diskus-
sion der Materie und ihre zahlreichen Anregungen zu diesem Beitrag,

2 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1917, in: Anzeigeblatt fiir die Erzdidzese Freiburg (AF) Nr.
5, 9. Februar 1917, 283-288, Zitat: 284. — Zu Thomas Norber vgl. Hans-Peter FiscHER, Die Frei-
burger Erzbischofswahlen 1898 und der Episkopat von Thomas Nérber. Ein Beitrag zur Diéze-
sangeschichte (Forschungen zur oberrheinischen Landesgeschichte 41), Miinchen 1997.

3 Wolfgang J. MommseN, Der Erste Weltkrieg als Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters,
i!é: Ders., Der Erste Weltkrieg. Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeitalters, Frankfurt a.M.
2004, 15-36.

4 Wolfgang J. MommseN, Studien zur Geschichte des Ersten Weltkrieges, in: DErs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 7.

5 Ebd.

6 Vgl. Wolfgang J. MommskN, Die christlichen Kirchen im Ersten Weltkrieg, in: DERs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 178.
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Dieser Gegensatz zwischen Quellen und Sekundarliteratur verlangt nach Aufkli-
rung. War das katholische Weltbild tatsichlich ein Fels in der Brandung der gesell-
schaftlichen Umbriiche im 20. Jahrhundert? Oder haben sich doch die Erschiitterungen
des Ersten Weltkrieges auch in das Weltbild hinein fortgesetzt? Wenn dieses Weltbild
beide Weltkriege tatsichlich intakt iiberstanden hat, wirft das die Frage auf, warum das
so gewesen ist.

Diesen Fragen geht mein Aufsatz nach, indem er die Hirtenbriefe der Bischéfe von
Rottenburg und Freiburg aus dem Ersten und Zweiten Weltkrieg auswertet. Predigten
werden fiir diesen Aufsatz nicht hinzugezogen, weil sie den Befund nicht verindern
wiirden’. Dafiir richtet sich der Blick in gebotener Kiirze auf die Kriegsdeutung in pri-
vaten Korrespondenzen, um einen Anhaltspunkt dafiir zu gewinnen, in welchem Ver-
hiltnis kirchenamtliche und private Kriegsdeutung stehen. Dabei geht es mir nicht um
die Rezeption bischéflicher Auflerungen, sondern darum zu untersuchen, ob sich kir-
chenamtliche und private Kriegsdeutung im Laufe der Zeit von einander entfernt haben,
wie in der Literatur behauptet wird®.

Ich argumentiere in drei Schritten: Der Blick richtet sich erstens auf den gesell-
schaftlichen Kontext, in den Religion und religioses Leben eingebettet sind. Wie war die
gesellschaftliche Situation der Katholiken im Kaiserreich und im Dritten Reich? Wel-
ches Gesellschaftsbild hatten die Bischofe? Wie standen sie zum Krieg? Welche Vor-
stellung hatten sie vom Verhiltnis von Staat und Kirche? Im zweiten Schritt wird unter-
sucht, welche Motive aus dem katholischen Weltbild die Bischéfe verwenden, um die
Frage nach dem Sinn des Leidens zu beantworten. Auf dieser Grundlage wird drittens
begriindet, warum das Weltbild der Katholiken so stabil blieb.

Damit ist meine These angedeutet: Vergleicht man die Hirtenbriefe, die zu beiden
Weltkriegen verfasst wurden, wird deutlich, dass es in beiden Weltkriegen zwar zu einer
religiosen Krise kam, die aber nicht das Weltbild als Ganzes in Frage stellte. Um noch
einmal auf das Bild vom Fels in der Brandung zuriick zu kommen: die Brandung der
Kriege verursachte Auswaschungen, Risse und Spriinge, die jedoch die Stabilitit des Fel-
sens vorerst nicht gefihrdeten.

2. Kontexte

1. Katholiken im Kaiserreich

Die gesellschaftliche Situation der Katholiken war davon geprigt, dass sie im protestan-
tisch geprigten Kaiserreich zwar etwa ein Drittel der Bevolkerung stellten, gleichwohl
aber eine gesellschaftlich nicht anerkannte Minderheit bildeten’. Der konfessionelle Ge-
gensatz »bestimmte das Leben und den Stil, vom Schulbesuch tibers Heiraten und die
Tragodien, wenn eine Liebe an der Konfessionsverschiedenheit auflief, bis zu den gesel-
ligen Kreisen. [...] Trotz Kooperation und Koexistenz im Beruf, in der Praxis, im Ge-

7 Vgl. Heinrich MissaLra, »Gott mit uns«. Die deutsche katholische Kriegspredigt 1914-1918,
Miinchen 1968. — DErs., Fiir Volk und Vaterland. Die Kirchliche Kriegshilfe im Zweiten Welt-
krieg, Konigstein/Ts. 1978, 155-169. — Gerd KrumeicH,, »Gott mit uns«? Der Erste Weltkrieg als
Religionskrieg, in: »Gott mit uns«. Nation, Religion und Gewalt im 19. und friihen 20. Jahrhun-
dert, hg. v. Gerd KrumercH u. Hartmut LEuManN (VMPIG 162), Géttingen 2000, 270-283.

8 Vgl. MommseN, Kirchen (wie Anm. 6), 178.

9 Vgl. Heinz HirTEN, Deutsche Katholiken 1918-1945, Paderborn 1992, 13.
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schiftsverkehr, in den Parlamenten — die Konfessionsspaltung und -spannung war eine
der fundamentalen alltiglichen und vitalen Grundtatsachen des deutschen Lebens«!°.

Dieser Gegensatz hatte sich schon bei der Reichsgriindung ausgewirkt, die ganz im
Zeichen einer protestantischen Nationalideologie erfolgt war. Die Protestanten sahen in
der Reichsgriindung von 1871 die Vollendung dessen, was Luther einst mit der Refor-
mation begonnen hatte. Der Sieg iiber Frankreich galt den Protestanten auch als Sieg
iiber das Papsttum und die Papstkirche, da Frankreich Schutzmacht des Kirchenstaates
gewesen war. Den deutschen Katholiken trug ihre Orientierung an Rom den Vorwurf
der Unzuverlissigkeit und der »Reichsfeindschaft« ein. Ultramontane und nationale
Orientierung schienen sich in den Augen der Nichtkatholiken auszuschlielen. Eine In-
tegration der Katholiken in die protestantische Mehrheitsgesellschaft wire unter diesen
Umstinden nur unter Preisgabe der katholischen Identitit moglich gewesen'!.

Die Katholiken reagierten auf diese Ausgrenzung nicht etwa mit einem Riickzug in
die innere Opposition, sondern entwickelten eine katholische Variante des Nationalbe-
wusstseins. Wihrend den Protestanten die Zeit vor der Reformation als das »finstere
Mittelalter« galt, idealisierten die Katholiken diese Zeit und stellten das 15. Jahrhundert
als goldene Ara der deutschen Geschichte dar, die von der Reformation zerstort worden
sei. Dem protestantischen Nationalheiligen Luther setzten sie Bonifatius als »Apostel
der Deutschen« entgegen, mit dem sich auch die katholische Orientierung an Rom
trefflich begriinden liefl: Bonifatius habe die deutsche Kirche #nloslich mit der rémi-
schen verbunden, meinte der Rottenburger Bischof Paul Wilhelm von Keppler (1852
1926) in einer Predigt zum Bonifatiusjubilium 1905'2. Doch so sehr sich die Katholiken
auch bemiihten, eine konsequent katholische Nationalerzihlung vermochten sie nicht
zu »erfinden«!3, An den Verdiensten von Schiller und Goethe kamen sie ebenso wenig
vorbei wie an Friedrich dem Groflen, Wilhelm von Humboldt oder Helmuth von Molt-
ke, wenn sie nicht wichtige Personlichkeiten und Ereignisse der jlingeren Vergangenheit
tibergehen wollten'.

Wenngleich der katholische Diskurs »gegengesellschaftlich«! strukturiert war, kam
es zu einer Anniherung an den protestantisch geprigten Nationaldiskurs, je linger der
Kulturkampf zuriick lag'é. In dieser Anniherung lag jedoch keine Billigung der herr-
schenden, protestantisch geprigten Ideologie, vielmehr ist sie mit Helmut Walser Smith
zu beschreiben als »a history of contention over the definition, and legitimating effects
of the nation«'’. :

10 Thomas N1pPERDEY, Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988, 154f.

11 Vgl. Andreas Horzem, Das katholische Milieu und das Problem der Integration. Kaiserreich,
Kultur und Konfession um 1900, in: RJKG 21, 2002, 13-39. — Kurt Nowak, Geschichte des
Christentums in Deutschland. Religion, Politik und Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur
Mitte des 20. Jahrhunderts, Miinchen 1995, 153-171.

12 Paul Wilhelm von KEPPLER, St. Bonifatius, der Patron Deutschlands, in: Ders., Homilien und
Predigten, Bd. 2: Fest- und Gelegenheitspredigten, Freiburg ¢$1921, 101-115, Zitat: 112. — Zu
Keppler vgl. Karl-Josef Rivintus, Art. »Keppler, Paul Wilhelm«, in: BBKL 3, 1992, 1379-1383.

13 Die Formel von der »Erfindung« der Nation geht zuriick auf Benedict Anderson. Vgl. Bene-
dict ANDERsON, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism,
London 1991 (deutsch: Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen Konzepts,
Berlin 1998).

14 Vgl. Helmut Warser SM1TH, German Nationalism and Religious Conflict. Culture, Ideology,
Politics 1870-1914, Princeton (New Jersey) 1995, 66—68.

15 Hovrzewm, Katholische Milieu (wie Anm. 11), 22.

16 Vgl. Warser SmiTe, German Nationalism (wie Anm. 14), 76.

17 Ebd.;237.
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Die politische Vertretung durch die Zentrumspartei im Reichstag und in den meisten
Linderparlamenten spielte bei diesem Prozess eine wichtige Rolle. Das Zentrum betrieb
trotz des Kulturkampfes eine konstruktive Politik und verstand sich als »Partei der nati-
onalen Mitarbeit«, deren Politik von »bedingungslose[r] politische[r] Verantwortungs-
bereitschaft« gekennzeichnet war'®. Das Dilemma der Katholiken bestand darin, dass
jeglicher Versuch, in das protestantische Haus der Nation einzuziehen oder zumindest
einen Platz unter seinem Vordach zu finden, antikatholische Reflexe bei den Wichtern
der reinen protestantischen Nationsidee ausloste.

Die Rolle der katholischen Bischéfe in jenem Anniherungsprozess ist ambivalent.
Sie legten einerseits Wert darauf, als vollwertiger Teil der Gesellschaft anerkannt zu
werden und als ebenso patriotisch zu gelten, wie der iibrige Teil der Gesellschaft. Paul
Wilhelm von Keppler brachte diese Befindlichkeit der Katholiken in der schon zitierten
Predigt zum Bonifatiusjubilium zum Ausdruck: Ich weifS nicht, was uns mebr an der
Ehre angreift und weber tut, wenn man auf Grund unseres katholischen Bekenntnisses
unsere Vaterlandsliebe anzweifelt, oder wenn man auf Grund unserer deutschen Ab-
stammung unsere katholische Gesinnung verdichtigen wollte®. v

Andererseits sorgten die kritischen, manchmal geradezu itzenden Auflerungen der
katholischen Bischofe zur gesellschaftlichen Situation fiir Irritationen bei ihren protes-
tantischen Mitbiirgern und verfestigten die antikatholischen Vorurteile. Getragen vom
Geiste des Ultramontanismus und geprigt von einer Geschichtsdeutung, die in der Ge-
schichte Europas seit der Franzosischen Revolution einen fortschreitenden Abfall von
Gott sah, beklagten sie den Sittenverfall und die Gottlosigkeit in der Gesellschaft.

Kepplers Rede iiber Wahre und falsche Reform diirfte die wohl bekannteste Aufie-
rung dieser Art gewesen sein?®. Keppler wandte sich darin gegen die Versuche katholi-
scher Intellektueller, sich konstruktiv mit der Moderne auseinanderzusetzen und den
Katholizismus behutsam zu reformieren. In Randbemerkungen iuflerte sich Keppler
dabei auch zum Zustand der Gesellschaft. Seine Auflerungen zeugen von groflem
Selbstbewusstsein gegeniiber der protestantisch dominierten Gesellschaft, wenn nicht
der Katholiken, so doch Paul Wilhelm von Kepplers: Man sieht den Katholizismus fiir
veraltet an und sieht nicht, wie senil die moderne Kultur und Menschbeit ist und wie
dringend sie einer Verjiingung bedarf, die niemand anders ibr bringen kann als das
Christentum und die Kirche?'. War schon das Attribut seni fiir die moderne Gesell-
schaft nicht sehr schmeichelhaft, wurde Keppler im weiteren Verlauf der Rede noch
schirfer. Charakterschwiche und Charakterlosigkeit ist die eigentliche Krankbeit unse-
rer Zeit. Darum muf§ jede wahre Reform Charakterreform sein. Die moderne Mensch-
heit ist so weit, dafs sie beinahe die ganze Welt gewonnen hat; aber an der Seele hat sie
nicht blof$ Schaden gelitten, sondern sie hat die Seele so gut wie verloren. Gibt es etwas
Seelenloseres als die -moderne« Gesellschaft, Kultur, Wissenschaft, Literatur und Kunst?

18 Vgl. Rudolf Morsey, Die deutschen Katholiken und der Nationalstaat zwischen Kulturkampf
und Erstem Weltkrieg, in: DERs., Von Windthorst bis Adenauer. Ausgewihlte Aufsitze zu Politik,
Verwaltung und politischem Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. Ulrich von HemnL,
Hans Giinther HockerTs u.a. (Rechts- und Staatswissenschaftliche Veroffentlichungen der Gor-
res-Gesellschaft NF 80), Paderborn 1997, 158-186, hier: 178f.

19 KEepPLER, St. Bonifatius (wie Anm. 12), 113.

20 Paul Wilhelm von KeppLER, Wahre und falsche Reform. Rede des hochwiirdigsten Bischofs
von Rottenburg. Gehalten auf der freien Konferenz des Kapitels Rottenburg am 1. Dezember
1902, Freiburg 21903. — Vgl. Otto Weiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur
Theologiegeschichte, Regensburg 1995, 246-251.

21 Zitiert nach WEeiss, Modernismus (wie Anm. 20), 246.
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[...] Seit dem Jahr 1870 ist die allgemeine deutsche Moralitat nicht gestiegen, sondern
standig gesunken®. Der letzte Satz enthalt eine deutliche Spitze gegen die protestanti-
sche Nationalideologie, weil er die moralische Integritit der protestantischen Nation in
Frage stellt.

Keppler hatte mit seiner Rede Aufmerksamkeit erregen wollen, weshalb er sie sehr
plakativ und zugespitzt formuliert hatte. Auflerdem hatte er dafiir gesorgt, dass sie be-
kannt wurde, obwohl er sie nur vor einem kleinen Kreis Geistlicher gehalten hatte. Sie
war am folgenden Tag in allen fithrenden katholischen Zeitungen im Reich nachzulesen
und wurde kontrovers diskutiert”. Keppler gehorte zu den ultramontanen
»Hardlinern« im deutschen Episkopat, seine Auflerungen blieben ein Einzelfall. Klagen
tiber die sittlichen und religisen Zustinde der Gesellschaft gehorten jedoch zum iibli-
chen Repertoire von Predigten und Hirtenbriefen.

Der Freiburger Erzbischof Thomas Norber verband seine Gesellschaftskritik 1912
mit einer ausdriicklichen Warnung vor einer gottlichen Strafaktion, sollte die Gesell-
schaft sich weiter von Gott und seinen Geboten entfernen. Gott habe die Welt bereits
vor den Folgen der Gottentfremdung gewarnt, indem er in den Jahren zuvor Naturka-
tastrophen tiber sie kommen liefi?*. Dennoch seien die Menschen uneinsichtig. Mit dem
Volkerelend des Krieges verfiige Gott aber noch iiber ein weiteres Mittel, um die Men-
schen zur Umkehr zu zwingen. Mochte doch die heutige Welt ibre feindselige Stellung
zu Christus und seiner Kirche aufgeben! Noch ist Gott bereit, uns zu retten, noch hat die
Kirche die méichtigen Hilfsmittel, um die wankenden Fundamente der Staaten und der
sozialen Ordnung zu festigen und dem Strom der Sittenverderbnis Einhalt zu gebieten.
Gott lafit uns durch Heimsuchungen seine Nihe empfinden und warnt uns durch die
Gefahren, aus denen nur seine Allmacht uns retten kann. Aber leider will es scheinen,
dafl auch diese Warnung keine Beachtung findet und dafs erst auf den Triimmern der
Revolution, iiber den Ruinen des Krieges neues christliches Leben ersprieflen soll®.
Keppler duflerte sich Anfang 1914 in gleichem Sinne?.

Wihrend die Bischéfe in ihren Hirtenbriefen der Gesellschaft kein gutes Zeugnis
ausstellten, versicherten sie gleichzeitig ihre Loyalitit gegentiber dem Staat und der Ob-
rigkeit. Vor dem Hintergrund der innenpolitischen Krise des Reiches um 1900 versi-
cherte Thomas Nérber dem badischen Groffherzog in einem Brief, dass die Kirche die
bestehende politische Ordnung stiitzen werde. Er habe das rubige Bewnftsein, nichts
versiumt zu haben, um mit seinem Klerus die Sozialdemokratie sowie alle revolutioni-
ren Umsturzbewegungen als Todfeinde der christlichen Staatsordnung und des christli-
chen Glaubens mit allen Mitteln zu bekiampfen, die innerbalb der Wirkungssphire zu
Gebote stehen®. Paul Wilhelm von Keppler betonte 1904, anlisslich der Einweithung der
Garnisonskirche in Ulm, dass Staat und Kirche das Fundament der Gesellschaft bildeten
und nur gemeinsam den Zusammenhalt der Gesellschaft garantieren kénnten. Kirche
und Staat bendtigen Kirchengebiude so nétig wie Festungsbauten. Auch dieser Kirchbau
trigt bei zur Festigung des Fundamentes der Ordnung und Stirke des Vaterlandes,

22 Ebd.

23 Vgl. ebd. ,

24 Vgl. Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1912, in: AF Nr. 3, 14. Februar 1912, 13-17.

25 Vgl. ebd., 14.

26 Ebd., 16f.

27 Vgl. Paul Wilhelm von KEPPLER, Fastenhirtenbrief 1914, in: Beilage zum Kirchlichen Amts-
blatt, Bd. 8, 1914-1916, 3.

28 Thomas Norber an Grofiherzog Friedrich, 11. Oktober 1900, zitiert nach: FiscHer, Erzbi-
schofswahlen (wie Anm. 2), 263.
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schafft eine Sicherbeit fiir die Tiichtigkeit und Zuverlissigkeit des Heeres, verstirkt den
Unterbau nicht blof3 des Altars, sondern auch des Thrones®. Diese funktionale Bestim-
mung des Verhaltnisses von Thron und Altar entsprach der katholischen Staatsrechts-
lehre, der die staatliche Autoritit als von Gott verlichen galt. Sie berief sich dabei auf
einen Abschnitt aus dem Brief des Apostels Paulus an die Rémer. Darin heifit es: Jeder
leiste den Tragern der staatlichen Gewalt den schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine
staatliche Gewalt, die nicht von Gott stammt; jede ist von Gott eingesetzt. Wer sich da-
her der staatlichen Gewalt widersetzt, stellt sich gegen die Ordnung Gottes, und wer sich
ithm entgegenstellt, wird dem Gericht verfallen®. Die Moraltheologie leitete aus dieser
Passage ab, dass der Wille Gottes sich in der staatlichen Gewalt spiegele®!. Die Loyalitit
dem Staat gegeniiber war den Katholiken also géttliches — und damit unumstéliches —
Gesetz. Deshalb stand fiir die Katholiken die Loyalitit gegeniiber dem Staat weder wih-
rend des Kulturkampfes, noch wihrend des Dritten Reiches in Frage. Im Dritten Reich
sollte das schwerwiegende Folgen haben, wie noch zu zeigen ist.

Von dieser funktionalen Bestimmung des Verhiltnisses von Kirche und Staat war
auch das Verhalten der Katholiken wihrend des Ersten Weltkrieges bestimmt. Die Bi-
schofe iibten Loyalitit in Wort und Tat. Sie erklirten, dass es sich bei dem Krieg um ei-
nen gerechten Krieg handele, weil Deutschland von aufien angegriffen werde und sich
zur Wehr setzen misse. Sie verbreiteten Durchhalteparolen, warben fiir Kriegsanleihen
und zeichneten Anleihen aus dem Vermégen der Bistiimer, sie stellten Feld- und Laza-
rettgeistliche sowie Geistliche fiir Kriegsgefangenenlager, organisierten Vortragsreisen
fir Feldgeistliche, die die Bevolkerung zum Durchhalten motivieren sollten und be-
richteten ihren Regierungen iiber die Summung in der Bevolkerung.

Noch bevor die deutschen Soldaten die Grenze des Reiches im Westen iiberschritten
hatten, wandte sich Paul Wilhelm von Keppler an die Offentlichkeit. Dem Kaiser be-
scheinigte er, alles in seiner Macht stehende getan zu haben, um den Frieden zu wahren.
Seine Bemiihungen seien jedoch frevelbaft vereitelt worden, daher sei ihm nichts ande-
res librig geblieben, als zum Schutze des Vaterlandes das ganze Deutsche Volk unter
Waffen zu rufen®’. In diesen Worten klingen die Kriterien fiir eine moralische Beurtei-
lung des Krieges an, die die mittelalterliche Theologie entwickelt hatte. Ein Krieg gilt
demnach als gerecht, wenn er a) auf Befehl des Regenten hin gefiithrt wird, b) aus einem
gerechten Grund (die da sind Notwehr und Wiederherstellung des Rechtes) und ¢) mit
dem Ziel der Wiederherstellung des Friedens®. Diese Kriterien sollten das mittelalterli-
che Fehdewesen begrenzen helfen, indem sie das Recht, einen Krieg zu fithren, auf die
Obrigkeit begrenzten. Im Kontext der modernen Nationalstaaten und der Weltkriege
wandelte sich dieses Argument zu einer unbedingten Loyalititsverpflichtung gegeniiber

29 Paul Wilhelm von KeppLER, Predigt bei der Konsekration der Garnisonskirche in Ulm am 8.
November 1904, in: DERs., Fest- und Gelegenheitspredigten (wie Anm 12), 121-128, Zitat: 127. -
Vgl. St. Georg Ulm. 100 Jahre lebendige Geschichte einer Kirche, Ulm 2004, bes. 22-27.

30 Romer 13, 1-7; vgl. Johannes B. SAemULLER, Lehrbuch des Katholischen Kirchenrechtes,
Bd. 1, Freiburg *1914, 43.

31 Vgl. Josef MauseacH, Nationalismus und christlicher Universalismus, in: Hochland 9, 1912,
401-418; 584-599, hier: 406.

32 Paul Wilhelm von KeppLER, Hirtenbrief betr. die drohende Kriegsgefahr, in: KA 8, 1914-1916,
37-40, Zitat: 37.

33 Vgl. Anton KocH, Art. »Krieg«, in: Kirchliches Handlexikon 2, 1912, 512-513. — Wilhelm
DamBerg, Kriegstheologie und Kriegserfahrung im Zweiten Weltkrieg. Beitrag zur Tagung »Kir-
chen im Krieg« (2004) der Kommission fiir Zeitgeschichte (Bonn). Die Publikation steht noch aus.
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der als gottgewollt verstandenen Obrigkeit, die eher kriegsintensivierend wirkte und in
allen christlichen Konfessionen eine kritische Distanz gegeniiber dem Krieg verhinderte.

Sie blieben auch tiber das Ende des Krieges hinaus dieser Sicht der Dinge treu. Tho-
mas Noérber schrieb zur Unterzeichnung des Friedensvertrages von Versailles 1919: Wie
ein Blitz ans heiterem Himmel trafen das Dentsche Volk die Kunde vom Mord in Sara-
jewo, die beingstigenden Folgen des Krieges und das Volkerringen selber — den Frieden
haben wir gewollt und mit der festen Uberzeugung, daf8 wir einen Verteidigungskrieg
fiibrten, sind wir in den Kampf eingetreten.

Die Qualifizierung des Krieges als gerecht bezog sich allein auf seinen Anlass, nicht
aber auf das Kriegsgeschehen. Der Moraltheologie und auch den Bischéfen war klar,
dass das Kriegshandwerk und seine Umstinde mit erheblichen moralischen Problemen
behaftet waren. Der Tiibinger Moraltheologe Anton Koch bezeichnete daher den Krieg
in einem verbreiteten Lexikon als Ubel, da er immer materielles und moralisches Elend
mit sich bringe’. Und Paul Wilhelm von Keppler warnte in dem schon genannten Hir-
tenbrief zu Beginn des Krieges vor dessen blutigen Folgen: Unendlich Schweres stebt
uns bevor. Dunkel liegen die nichsten Tage und Wochen vor uns. Gewifs ist nur soviel:
wenn dieser Krieg zum vollen Ausbruch kommt, wird er iiber ganz Europa Stréme von
Blut und Trinen bringen, wird er selbst bei gutem Endausgang fiir unser Vaterland eine
schwere Heimsuchung werden; denn eine schwere Heimsuchung und eine grofle Triibsal
bleibt auch ein gerechter und notwendiger Krieg®. Die Hirtenbriefe der deutschen Bi-
schofe unterstiitzten durch Auﬁerungen dieser Art die Glaubwiirdigkeit der Reichsre-
gierung. Sie gingen dabei weit iiber die religios geforderte Loyalitit hinaus, indem sie
religidse und nationale Motive verschrinkten und dem Krieg eine national- rei:gwse Un-
ausweichlichkeit attestierten. Allerdings war die »nationalgeschichtliche Umdeutung der
christlichen Botschaft« (Wolfgang J. Mommsen) keine Erfindung des Augenblicks.
Vielmehr ist die Verschrinkung religioser und nationaler Motive spitestens seit dem
deutsch-franzésischen Krieg von 1870/71 zu beobachten®. 1912 hatte sie solch ein Aus-
mafl angenommen, dass sich der Miinsteraner Moraltheologe Joseph Mausbach gefor-
dert sah, in einem Beitrag fiir die katholische Kulturzeitschrift Hochland an den christli-
chen Universalismus zu erinnern und eine Grenze zu ziehen zwischen »dem berechtigten
Nationalgefiihl und seinen Ubertreibungen«*.

Der Beginn des Ersten Weltkrieges loste bekanntlich eine nationale Euphorie aus,
die die einzelnen gesellschaftlichen Gruppen in unterschiedlicher Intensitit. erfasste®.
Fiir diese Stimmung war das Nebeneinander von tiefer Besorgnis und grofler Begeiste-

34 Thomas NOrBER, Hirtenbrief zu den Friedensverhandlungen in Versailles, in: AZ Nr. 13, 15.
Mai 1919, 211-214, Zitat: 211.

35 Kocs, Krieg (wie Anm. 33), 513.

36 KEPPLER, Kriegsgefahr (wie Anm. 32), 37.

37 Vgl. Wolfgang J. MommsEen, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft
im Ersten Weltkrieg, in: Krumelch/Lehmann, »Gott mit uns« (wie Anm. 7). Diesen Aufsatz ver-
offentlichte er 2004 erneut unter dem Titel »Die christlichen Kirchen im Ersten Weltkrieg« (vgl.
Anm. 6), Zitat: Ebd. 172.

38 Vgl. Christian Rax, Krieg, Nation und Konfession. Die Erfahrung des deutsch-franzésischen
Krieges von 1870/71 (VKZG.B 97), Paderborn 2004.

39 Vgl. Maussach, Nationalismus (wie Anm. 31), 584.

40 Vgl. Christian Gemirz, Kriegsfurcht und Kampfbereitschaft. Das Augusterlebnis in Freiburg.
Eine Studie zum Kriegsbeginn 1914 (Schriften der Bibliothek fiir Zeitgeschichte NF 7), Essen
1998. — Jefferey VerHEY, Der »Geist von 1914« und die Erfindung der Volksgemeinschaft, Ham-
burg 2000. — Wolfgang J. MomwmseN, Das Deutsche Reich im Ersten Weltkrieg, in: DErs., Der
Erste Weltkrieg (wie Anm. 3), 37-60. — DERs., Kirchen (wie Anm. 6).
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rung charakteristisch. Sie speiste sich aus verschiedenen Quellen, fiir den Zusammen-
hang dieses Aufsatzes ist der »Burgfriede« zu nennen, sowie die Tatsache, dass die Bi-
schofe durch diesen Krieg ihre friiheren Warnungen vor einem Eingreifen Gottes besti-
tigt sahen. Mit dem Ausruf: Ich kenne keine Parteien mebr, sondern nur noch
Deutsche!*! dokumentierte Kaiser Wilhelm IL. zu Beginn des Ersten Weltkrieges in aller
Offentlichkeit den innenpolitischen Schulterschluss, der unter dem Schlagwort
»Burgfrieden« in die Geschichte eingegangen ist. Fiir die Katholiken bedeutete dieser
Schulterschluss den Hohepunkt ihrer politischen Integration in das Kaiserreich*?.

Der Krieg wurde konfessionsiibergreifend als Gottesstrafe gedeutet, mit der Gott die
Menschen zur Umkehr zwingen wolle. Als Ursache des Krieges galten den Theologen
nicht die politischen Auseinandersetzungen der europiischen Michte, sondern die sittli-
chen und religiosen Verwerfungen der Moderne. Bischof Paul Wilhelm von Keppler
kleidete diesen Befund im August 1914 in die Frage: Hat nicht [die] lange Zeit des Frie-
dens auf weite Kreise unseres Volkes erschlaffend gewirkt und mit viel guter dentscher
Art und christlicher Sitte aufgeriumt? Mufiten wir nicht wiederholt und immer lanter
Klage fiihren iiber den Niedergang der Sittlichkeit und der ernsten christlichen Lebens-
auffassung und Lebensfiihrung, iiber das unbeilvolle Vordringen und immer frechere
Auftreten des Unglaubens und der Gottlosigkeit auch in deutschen Landen?*® Deshalb
habe Gott den Krieg iiber die Menschen kommen lassen, in dem er in Gerechtigkeit
richtet, schrieb Keppler weiter*.

Den massenhaften Andrang zu den religidsen Veranstaltungen im August 1914, allen
voran zu Beichte und Kommunion, werteten die Theologen als Zustimmung zu ihrer
Deutung des Krieges. Die Welle religiosen Interesses, die das Deutsche Reich nach dem
Aufruf zur Mobilmachung erfasst hatte, schien eine Renaissance der Religion einzuleiten.

Die Begeisterung iiber diese Entwicklung schlug sich in den Fastenhirtenbriefen
1915 nieder. Keppler jubelte: Hat es nicht wie eine Gottesoffenbarung, wie eine Epipha-
nie Jesu Christi aufgeleuchtet in unserem Volke beim Ausbruch des Krieges? Der Krieg
erschien den Theologen als eine Art drastischer Volksmission, die das deutsche Volk
wieder zu Glauben und sittlichem Lebenswandel zuriickfiihren werde. Wohlan, geliebte
Diézesanen, auf den Ruinen und Gribern des Weltkrieges soll ein frommes Geschlecht
von Betern entsteben, heifit es 1915 im Fastenhirtenbrief des Freiburger Erzbischofs
Nérber. Und neben tiefer Frommigkeit forderte er eine einfache, genligsame Lebens-
weise fiir die Zeit nach dem Krieg: Auf den Grabern unserer gefallenen Briider [...] wol-
len wir [...] schwiren: Fort mit all dem iibertriebenen Luxus, mit all den vielen Bediirf-
nissen, welche wir uns angewishnt haben und weichlich machen!*

Die Euphorie, von der die ersten Wochen und Monate des Krieges gekennzeichnet
waren, wich im Laufe des ersten Halbjahres 1915 einer »stummen Bereitschaft zum
Durchhalten« und miindete am Ende in Apathie*. Dieser Stimmungsumschwung
wirkte sich auch auf die religiose Deutung des Krieges aus. Angesichts der Linge des
Krieges und der wachsenden Zahl der Toten wurde die Frage nach dem Sinn des Lei-
dens virulent, zugleich stellte sich immer dringender die Frage nach der Rolle Gottes im
Krieg.

41 Stenographische Berichte iiber die Verhandlungen des Reichstages, Bd. 306, Berlin 1916, 1f.
42 Vgl. KrumeicH, Religionskrieg (wie Anm. 7), 278. - MOMMSEN, Kirchen (wie Anm. 6), 170.
43 KeppLER, Kriegsgefahr (wie Anm. 32), 38.

44 Ebd., vgl. auch Mommsen, Kirchen (wie Anm. 6), 173.

45 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1915, in: AF Nr. 5, 6. Februar 1915, 21-27, Zitat: 25.

46 Vgl. MommseN, Anfang (wie Anm. 3), 17.
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Diese Fragen kamen aus zwei Griinden auf. Erstens hatte die deutsche Offentlichkeit
im August 1914 mit einem kurzen Krieg gerechnet. Weihnachten wollten die Soldaten
wieder zu Hause sein. Diese Hoffnung griindete sich einerseits auf die Kriegsplanung
des Reiches, die auf einem schnellen Sieg gegen Frankreich beruhte, um dann alle Krifte
gegen Russland aufbieten zu kénnen. Andererseits griindete sie sich auf die Erfahrung
von 1870, wo zuletzt ein rascher Sieg iiber Frankreich gelang. Nach der militirischen
Aufriistung seit der Jahrhundertwende miisste sich ein Krieg gegen Frankreich mindes-
tens so schnell gewinnen lassen wie 1870, davon war die Offentlichkeit iiberzeugt. Diese
Hoffnung erfiillte sich nicht, genauso wenig wie die auf einen Sieg im Friihjahr 1915.
Statt dessen setzte sich in der Offentlichkeit die Erkenntnis durch, dass unabsehbar war,
wie lange der Krieg noch dauern wiirde*.

Zweitens hatten die Bischofe in ihrer Kriegsdeutung den Beistand Gottes an die Be-
reitschaft gekoppelt, die Kriegsleiden geduldig als Siihne zu ertragen (s.u.). Die Katholi-
ken hatten getan, was die Bischéfe thnen als von Gott aufgetragen vorschrieben: Sie wa-
ren zahlreich in die Kirchen gestromt, hatten gebeichtet und haufiger als sonst die
Kommunion empfangen. Im Januar 1915 hatten sie sich in grofler Zahl an der Weihe an
das Herz-Jesu beteiligt, zu der die Bischofe als kollektiven Siihneakt aufgerufen hatten®.
Dennoch nahm der Krieg kein Ende, dennoch stieg die Zahl der Toten beharrlich an.
Die frommen Ubungen schienen wirkungslos zu sein.

Wie vor diesem Hintergrund die Frage nach dem Sinn des Leidens beantwortet wur-
de, ist Gegenstand des zweiten Teils. Der Gedankengang wendet sich zunichst der ge-
sellschaftlichen Situation der Katholiken im Dritten Reich zu.

2. Katholiken im Dritten Reich

Im Kaiserreich war Religion wie selbstverstindlich gesellschaftlich verankert gewesen.
Trotz der konfessionellen Auseinandersetzungen wurde ihre gesellschaftliche Geltung
und die Bedeutung der Kirchen fiir den Staat weder von Kaiser und Regierung, noch
von der Mehrheit der Bevolkerung in Frage gestellt. Das Biindnis von Thron und Altar
blieb trotz mancher Kritik bis 1918 in Takt. Auch in der Weimarer Zeit erreichten Staat
und Kirchen nach anfinglichen Schwierigkeiten ein konstruktives Miteinander. Damit
war im Dritten Reich rasch Schluss. Die Kirchen wurden von den Stiitzen der Gesell-
schaft zu Staatsfeinden gemacht, die der Alleinherrschaft und dem Deutungsmonopol
der Nationalsozialisten im Wege standen®.

Die Katholiken standen in der Spannung zwischen Patriotismus, religiés begriinde-
ter Loyalitit gegeniiber dem Staat und der Faszination Hitlers und seiner Regierungs-
politik auf der einen und der nationalsozialistischen Kirchenpolitik auf der anderen Sei-
te, die die Kirchen zu unterdriicken suchte. Der Rottenburger Bischof Joannes Baptista
Sproll (1870-1949) war 1938 von den Nationalsozialisten aus seiner Diozese vertrieben

47 Vgl.Wolfgang J. Mommsen, Das Deutsche Reich im Ersten Weltkrieg, in: DErs., Der Erste
Weltkrieg (wie Anm. 3), 43, 51. !

48 Vgl. Hirtenwort der Erzbischéfe und Bischofe Deutschlands [zum Fest der Hl. Familie], in:
AF Nr. 26, 22. Dezember 1914, 379-383. — Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Mo-
derne. Die Sozial- und Mentalititsgeschichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen
Kulturkampf und Erstem Weltkrieg (Religiose Kulturen der Moderne 6), Giitersloh 1997.

49 Vgl. HirTEN, Katholiken (wie Anm. 9), bes. 272-361. — Nowaxk, Geschichte (wie Anm. 11),
243-288. — Hans-Ulrich THAMER, Verfithrung und Gewalt. Deutschland 1933-1945 (Die Deut-
schen und ihre Nation 5), Berlin 1986, bes. 435—446.
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worden, hatte also die Auswirkungen dieser Kirchenpolitik am eigenen Leibe erfahren®.
Sein Freiburger Kollege Conrad Grober (1872-1948) hatte zunichst versucht, Briicken
zum Nationalsozialismus zu schlagen, sich aber alsbald davon distanziert®'. Beide ver-
teidigten in ihren Hirtenbriefen katholische Glaubensiiberzeugungen gegen die Ein-
winde der Nationalsozialisten. Gréber stellte 1941 in einem Hirtenbrief unmissver-
standlich fest, dass sich in Grossdeutschland zwei geistige Welten einander gegeniiber
[stehen], von denen leider gesagt werden mufs, daf sie sich ausschliefSlich verhalten wie
Feuner und Wasser>. In der Auseinandersetzung zwischen diesen Welten gehe es um
nichts geringeres als um den christlichen Glanben an Gott, um den Glauben an das
Geistige, Gottliche und Unsterbliche in uns, um den Glauben an Christus, den Gott-
menschen und Erloser der Welt und endlich um das katholische Wesen, d.h. um die Zu-
gehorigkeit zur Kirche und um die Treue zu ihrem Oberbaupt in Rom®.

Trotz massiver Konflikte mit dem nationalsozialistischen Staat bestand weiterhin die
Loyalitatsverpflichtung gegeniiber der Obrigkeit. Deshalb versicherten die Bischofe
dem Staat gegeniiber immer wieder ihre Loyalitat, trotz der Konflikte und des ideologi-
schen Gegensatzes. Sie hatten von 1933 an zwischen dem Staat und der Weltanschauung
zu unterscheiden versucht, um sich dem Staat gegentiber weiterhin loyal zeigen zu kon-
nen. Die Nationalsozialisten setzten dagegen Staat und Ideologie in Eins. Die katholi-
sche Staatsrechtslehre liefl den Bischofen auch keine andere Moglichkeit, als loyal zu
bleiben, wie oben schon erwihnt.

Andererseits erlaubte diese Trennung den Bischéfen, Kritik zu iiben, ohne sich
sogleich Repressalien auszusetzen. Der weltanschauliche Totalititsanspruch des Natio-
nalsozialismus stiefl dadurch an eine Grenze und verhinderte die totale Gleichschaltung
und Anpassung der Bevolkerung®.

Conrad Grober verstand es meisterlich, Kritik und Loyalititsbekenntnis zu verbin-
den: Staatsfeinde waren wir so wenig als Petrus und Paulus und die ersten Christen von
Rom. Allerdings erkannten und erkennen wir im Staat keine totale und absolute Macht,
sondern nur ein Werkzeug des ewigen Ordners, der dem Menschen, wie allem Geschaf-
fenen, sich selbst als letztes und hichstes Ziel gab. Vaterlandsliebe war und ist fiir uns,
obgleich wir durch die Gunst der Grofien alles eber als verwohnt sind, unabinderliche
Naturpflicht und christliches Gewissen bindendes Gebot™. Grober referiert hier die
Grundsitze der katholischen Staatsrechtslehre, die auch im Dritten Reich Geltung hit-
ten. Der Macht des Staates sind allerdings klare Grenzen gesetzt, weil sie von Gott
kommt, vor dem sich auch die Lenker des Staates einst verantworten miissten. In dieser

50 Vgl. Die Vertreibung von Bischof Joannes Baptista Sproll von Rottenburg 1938-1945. Doku-
mente zur Geschichte des kirchlichen Widerstands, hg. v. Paul Korr (VKZG.A 13), Mainz 1971. -
Gelegen oder ungelegen — Zeugnis fiir die Wahrheit. Zur Vertreibung des Rottenburger Bischofs
Joannes Baptista Sproll im Sommer 1938, hg. v. Dieter R. Bauer u. Abraham P. KusTERMANN
(Hohenheimer Protokolle 28), Stuttgart 1989.

51 Vgl. Hugo Ott, Conrad Gréber (1872-1948), in: Zeitgeschichte in Lebensbildern. Aus dem
deutschen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. v. Jiirgen AreTz u.a., Bd. 6, Mainz
1984, 357-372. — Bruno ScuwaLsacH, Erzbischof Conrad Gréber und die nationalsozialistische
Diktatur. Eine Studie zum Episkopat des Metropoliten der Oberrheinischen Kirchenprovinz wih-
rend des Dritten Reiches, Karlsruhe 1986.
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53 Conrad GrOBER, Hirtenwort zur Glaubensfeier der katholischen Jugend, in: AF Nr. 15, 20.
Mai 1941, 413415, Zitat: 414.

54 Vgl. THaMER, Verfithrung und Gewalt (wie Anm. 49), 435-447.

55 Conrad GROBER, Fastenhirtenbrief 1942, in: AF Nr. 3, 5. Februar 1942, 13-21, Zitat: 21.
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Spannung zwischen Loyalitit und Kritik verharrten die Bischofe bis zum Ende des
Krieges. Sie spiegeln damit die »Mehrgesichtigkeit« (Klaus Scholder) wieder, von der die
Haltung der Kirchen und der Glaubigen bis zum Ende des Krieges gekennzeichnet war.
Sie reichte von der »Bereitschaft zur Anpassung tiber eine breite Verweigerung bis hin
zum Widerstand einzelner«®.

Der Hirtenbrief Grobers zum Krieg gegen Polen zeugt von dieser Mehrgesichtigkeit.
Grober rief darin zur Pflichterfiilllung auf und verband damit die Forderung nach Frei-
heit fiir die Kirche. Mit Gottes Kraft und Christi Trost wollen wir den Krieg ertragen
und unsere Pflicht in Ebrenhaftigkeit, Geschlossenbeit und Treue erfiillen, ob wir nun im
Felde stehen oder in der Heimat verbleiben! Freilich, das Eine brauchen wir jetzt noch
mehr als je zuvor: Die Fretheit fiir Gott und seine heilige katholische Kirche, damit aus
dieser Freibeit und Gerechtigkeit auch die Freiheit und die gerechte Sache unseres Volkes
den Segen des Allméichtigen empfange!*” Die Freiheit der Kirche ist in seinen Augen die
Voraussetzung fiir den Segen und Beistand Gottes. Den Krieg kennzeichnet er zwar
nicht ausdriicklich als »gerechten Krieg«, der theologische Terminus fehlt hier, aber er
spricht von der gerechten Sache des deutschen Volkes und signalisiert damit Einver-
stindnis mit dem Handeln der Regierung. Stirker als die Hirtenbriefe zu Beginn des
Ersten Weltkrieges sind Grobers Worte von der Sorge vor dem gekennzeichnet, was die
Zukunft bringen wird. Seine Worte spiegeln die Erfahrungen des Ersten Weltkrieges,
zeugen aber auch davon, dass Grober befurchtet, in diesem Krieg gehe es um mehr als
nur die Revision von Versailles. Was der Krieg in den Jahren 1914—1918 war, und was er
uns nabm, das wissen wir Alteren. Was uns der nunmebr entbrannte Krieg bringen wird,
das weifl Gott allein. Nur das Eine ist uns Menschen gewifS, dafS er fiir jedes darin verwi-
ckelte Volk, ja fiir die ganze Welt eine furchtbare Heimsuchung bedeutet. [...] Zu Gott
aber wollen wir anf den Knieen und aus der Inbrunst unserer Seele beten: Lafl den Krieg
kurz sein, o Herr! Laf} es ein Krieg in Gerechtigkeit und Mifiigkeit sein, o Herr! Lafs es
kein Krieg sein, o Herr, in dem es sich weit mehr und um weit kostbareres handelt als um
ein verlorenes Land! Lafs es ein Krieg sein, o Herr, aus dem ein danernder Friede ent-
springt!>

Die katholische Kirche hitte gerne in der gleichen Intensitit fiir die katholischen
Soldaten gesorgt, wie dies im Ersten Weltkrieg geschehen war. Das allerdings lieflen die
Nationalsozialisten nicht zu. Militir- und Zivilseelsorge wurden behindert, wo es nur
moglich war und der Partei opportun erschien®.

Der Krieg war bis 1943 nur am Rande Thema der Hirtenbriefe. Erst nach der Wende
des Krieges im Laufe dieses Jahres, die militirisch gesehen mit dem vollstindigen Uber-
gang der militirischen Initiative auf allen europiischen Kriegsschauplitzen an die Alli-
ierten eintrat und im kollektiven Gedichtnis mit »Stalingrad« und den unaufhérlichen
Luftangriffen verbunden wird, riickte der Krieg in den Mittelpunkt der bischoflichen
Auflerungen.

Weder Conrad Gréber noch Joannes B. Sproll deuteten den Zweiten Weltkrieg in
ihren Hirtenbriefen als Strafe Gottes. Sproll betonte 1945 ausdriicklich die menschliche
Urheberschaft des Krieges. Aus diesem Grund greife Gott vorerst auch nicht in den

56 THAMER, Verfilhrung und Gewalt (wie Anm. 49), 446.
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Krieg ein. Wenn die Menschen den Krieg schaffen, so diirfen sie nicht darauf rechnen,
dass [sic] Gott dem Kriege in dem Augenblick ein Ende mache, wo ibnen derselbe zur
unertriglichen Last wird®. Der Hinweis auf die menschliche Urheberschaft des Krieges
findet sich auch in einem Hirtenbrief von Conrad Grober®!. Einmal argumentiert er im
Sinne einer Zulassung des Krieges durch Gott®?, doch ansonsten hilt er sich in der Frage
der Urheberschaft des Krieges sehr zuriick. Statt dessen stehen die Leidens- und Opfer-
bereitschaft der Katholiken im Mittelpunkt seiner Hirtenbriefe, die sich mit dem Krieg
auseinandersetzen.

Im Vergleich zur Massivitit, mit der im Ersten Weltkrieg die gottliche Urheberschaft
des Krieges und Gottes Beistand fiir die deutsche Sache behauptet wurden, halten Sproll
und Grober sich sehr zuriick. Dafiir sind zwei Griinde mafigeblich. Erstens beruht diese
Zuriickhaltung auf dem weltanschaulichen Gegensatz zwischen Nationalsozialisten und
katholischer Kirche. Sproll und Gréber haben die religiose Qualifizierung des national-
sozialistischen Krieges vermieden, weil sie diesem Krieg nicht auch noch einen kirchli-
chen Segen geben wollten.

Zweitens diirfte sich diese Zuriickhaltung aus den Erfahrungen des Ersten Weltkrie-
ges speisen, in dem erhebliche Glaubenszweifel (s.u.) aufgekommen waren, die sich an
der offensiv vorgetragenen Deutung des Krieges als Gottesstrafe entziindet hatten.

Auch die im Ersten Weltkrieg eng mit dem Motiv der Gottesstrafe verbundene
Deutung des Krieges als Lauterung der Gesellschaft fehlt in den Hirtenbriefen des
Zweiten Weltkrieges. Demzufolge wird auch der Siihnegedanke nicht so offensiv vor-
getragen, was ebenfalls dafiir spricht, dass sich hier Erfahrungen aus dem Ersten Welt-
krieg manifestieren.

3. Die spirituelle Dimension des Leidens

In beiden Weltkriegen stehen die religiosen Deutungen des Krieges sowohl im Kontext
des theologischen Diskurses der Vorkriegszeit als auch im Kontext des Kriegsverlaufes.
Im Mittelpunkt des theologischen Diskurses steht die Frage nach dem Sinn des Leidens.
Die Antwort, die in Predigten und Hirtenbriefen vorgetragen wurde, stammt aus der
christlichen Tradition und war den Katholiken aufgrund ihrer Sozialisation vertraut.
Der Christ leidet nicht um des Leidens willen, sein Leiden hat vielmehr eine transzen-
dente Dimension, weil er durch geduldiges Leiden Verdienste fiir die ewige Seligkeit
erwirbt. Als Vorbilder fiir christliches Leiden werden genannt die Haltung Christi wih-
rend der Passion, die Haltung Marias und die Hiobs. Damit zielte die Tradition auf die
innere Einstellung, mit der jemand dem Leiden begegnet. Die Gliubigen sollten sich wie
Christus im Garten Getsemani entscheiden, das Leiden bereitwillig als von Gott gege-
ben anzunehmen. In der religiosen Sprache wird das auch als »Ergebung« bezeichnet. In
den Quellen wird nur selten darauf hingewiesen, dass es sich dabei um einen spirituellen
Prozess handelt; offenbar wurde das als bekannt vorausgesetzt. Bei einer dieser seltenen
Gelegenheiten wiinschte Thomas Norber den Katholiken ein Gottvertrauen, das sie zu-

60 Joannes B. SProLL, Fastenhirtenbrief 1945, in: KA 18, 19431946, Nr. 1 (26. Januar 1945), 85f.,
Zitat: 85.
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erst beten lasse: » Vater, lass diesen Kelch an mir voriibergebens, dann aber den seelischen
Anschluf an das Gebet des Heilandes finde[n]: »Doch nicht mein Wille geschebe, sondern
der Deinec®,

In einem weit verbreiteten katholischen Andachtsbuch heifit es iiber das Leiden:
Wundern wir uns nicht, wenn der liebe Gott anch iiber uns Widerwartigkeiten von Sei-
ten der Menschen hereinbrechen lifit, denn der Knecht ist nicht grofier als der Meister.
Aber wenn wir alles, was uns im Leben begegnet, vom Standpunkt des Glanbens be-
trachten, werden wir niemals verzagt werden, weil wir in unserem Glauben den stirks-
ten Trost finden. Obne den Willen des himmlischen Vaters fallt nicht einmal ein Haar
von unserem Haupte, und gegen seinen Willen vermag uns nichts im Himmel und auf
Erden zu schaden. Gewif§ wird der himmlische Vater [...] uns nicht verlassen, weshalb
wir auch nie das Vertrauen auf seine Giite verlieren diirfen. Und dann, was hatte es fiir
einen Zweck, sich gegen seine beiligen Absichten aufzubiumen und zu klagen?®

Dreh- und Angelpunkt dieser Deutung des Leidens ist die Uberzeugung, dass Gott
die Welt bis ins Detail regiert. Jeder Mensch darf sich von Gott getragen wissen und in
der Uberzeugung leben, dass Gott nur das Beste fiir ihn im Sinn hat, nimlich die ewige
Seligkeit. Die Kehrseite der Medaille ist allerdings, dass es nicht nur keinen Zweck hat,
sich gegen Gott aufzulehnen, sondern dass Auflehnung das Seelenheil in Gefahr bringt.
Zweifel an Gottes Giite und Barmherzigkeit galten als Siinde.

Der Sinn des Leidens ergibt sich von Gott her und bleibt dem Menschen verborgen.
Mit einem Zitat aus dem Buch des Propheten Jesaja wird in dem genannten Andachts-
buch daran erinnert, dass Gottes Logik anderen Prinzipien folgt als die Logik der Men-
schen: [Meine] Gedanken sind nicht eure Gedanken, noch meine Wege eure Wege,
spricht der Herr. Denn wie der Himmel erbaben ist iiber der Erde, so sind meine Wege
erhaben iiber eure Wege und meine Gedanken iiber eure Gedanken®. Nicht nach dem
»Warum?« solle der Mensch fragen, sondern nach dem »Wozu?«, dann erschliele sich
der Sinn des Leidens. Fragen wir eber: wozu? und die Antwort lautet: »Das ist namlich
der Wille Gottes: eure Heiligunge (1 Thes. 4,3). Dann fillt hoffnungsvolles Licht auf un-
ser Leid. Nehmen wir das Kreuz, das Gott uns schickt, in Demut an und beweisen wir,
dafs unsere Liebe zu ihm echtes Gold ist, das sich auch im Feuer der Triibsal bewdihrt®.

Die Kreuzesmetaphorik hat einen doppelten biblischen Bezug: Zum einen die Passi-
on Christi, zum anderen erklirt Jesus in den synoptischen Evangelien”” den Jiingern,
dass zu seiner Nachfolge die Bereitschaft gehort, das eigene Kreuz zu tragen und nicht
vor ihm davonzulaufen (Mk. 8, 34 par.). Das entscheidende an dieser Metaphorik wie an
der religivsen Deutung des Leidens iiberhaupt ist die Uberzeugung, dass es dem Einzel-
nen von Gott zugemessen werde. Die Tradition schopfte daraus die Zuversicht, dass
Gott dem Menschen nicht mehr zumute, als er tragen konne®.

Gott wird im religiosen Weltbild der Katholiken also fiir zwei scheinbar gegensitzli-
che Dinge in Anspruch genommen: Er ist derjenige, der durch Leiden priift, er ist aber
auch derjenige, von dem die Kraft kommt, diese Priifungen zu bestehen. Kraft schopfen

63 Vgl. Thomas NORBER, Hirtenbrief zum Jahrestag des Kriegsausbruchs [1917], in: AF Nr. 19,
3. August 1917, 367-369, Zitat: 369. .

64 Leonhard Gorring, Christkatholische Handpostille, neu bearb. v. Gilbert WeLLsSTEIN, Lim-
burg/Lahn, 31.-36. Tausend 1955 (1. Auflage 1930), 24.

65 Ebd., 94
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67 Markus-, Matthius- und Lukasevangelium werden wegen ihrer vielen Parallelen als »Synopti-
ker« bezeichnet.

68 Vgl. NORBER, Jahrestag 1917 (wie Anm. 63), 368f.
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die Katholiken aus den Sakramenten, vor allem aus der Eucharistie und aus der Hoff-
nung auf die Belohnung im Himmel. In der katholischen Religiositit wird aus dem pas-
siven Leiden eine produktive Tat, deren Sinn in der Vorbereitung auf das Jenseits liegt.

1. Zweifel

Mit diesem Konzept deuteten Bischofe und Prediger auch das Leid der beiden Weltkrie-
ge. Und in beiden Weltkriegen wird diese Deutung des Leidens so stark bezweifelt, dass
die Zweifel selbst Gegenstand der Reflexion werden. Eine Ursache dafiir ist in der Lin-
ge der Kriege zu sehen, die Zweifel an Gottes Beistand weckte, wie oben bereits er-
wihnt. Paul Wilhelm von Keppler schrieb im Fastenhirtenbrief 1916: Immer noch! - so
klagen und seufzen alle Herzen. Wie lange noch? fragen wir zagend, und mancher
Schwachglinbige wird beinahe irre an der Vorsehung und meint, jetzt wire es doch an
der Zeit, dafS Gott mit méichtiger Hand eingreife und dem Blutvergieflen ein Ende ma-
che®.

Eine weitere Ursache ist im Gottesbild zu suchen. Gott wurde als allmichtig und als
streng, andererseits aber auch als giitig, gerecht und barmherzig beschrieben. Diese Att-
ribute schienen nicht zur modernen Kriegsfithrung und den unzahligen zivilen und mi-
litirischen Toten zu passen. Bischof Sproll fasste diese Zweifel 1944 in die folgenden
Worte: Nicht wenige wollen an ibrem Gottesglanben Schiffbruch leiden, weil sie meinen,
sie konnen diesen Glanben und die furchtbaren Ereignisse der Gegenwart nicht mebr in
Einklang miteinander bringen. Wo bleibt da die Liebe Gottes, wenn er so unerhérte
Heimsuchungen iiber seine Geschopfe kommen lisst? Wo bleibt die Gerechtigkeit Got-
tes, wenn er so viel Unrecht ungestraft hingeben lisst? [...] Wie kann die Liebe Gottes all
das iiber uns kommen lassen? Warum fabrt die Hand der géttlichen Gerechtigkeit nicht
strafend dazwischen, um solches Elend zu beendigen?’® An Sprolls Worten wird neben
den Zweifeln am Gottesbild sichtbar, dass auch der Zweite Weltkrieg den Menschen zu
lang wurde und sich die Hoffnungen auf ein géttliches Eingreifen richteten.

Bischofe und Prediger verteidigten die spirituelle Deutung des Leidens gegen diese
Glaubenszweifel, indem sie auf seine Verdienstlichkeit hinwiesen. Auflerdem forderten
und begriindeten sie Gottvertrauen. Im Ersten Weltkrieg kam es auflerdem zu einer
Verkniipfung nationaler und religioser Deutungen, indem Leidensbereitschaft und gott-
liche Sieghelferschaft verkniipft wurden.

2. Leiden als Christusnachfolge

Den Zusammenhang von Leidensbereitschaft und katholischem Verdienstgedanken
brachte der Bischof Joannes Baptista Sproll 1939 auf den Punkt: Der Himmel will er-
kauft sein. Er ist aber auch jeden Preis, jedes Opfer wert’!. In beiden Kriegen wiesen die
Bischofe darauf hin, dass Leiden eine unausweichliche Tatsache des menschlichen Le-
bens sei. Paul Wilhelm von Keppler nannte es daher eine Menschenpflicht und Christen-

69 Paul Wilhelm von KeppLER, Fastenhirtenbrief 1916. Meiden, Leiden, Streiten, in: DERs., Fest-
und Gelegenheitspredigten (wie Anm. 12), 198-211, Zitat: 199.

70 Joannes B. SProLL, Fastenhirtenbrief 1944, in: KA 18, 1943-1946, Nr. 2 (11. Februar 1944),
49-51, Zitat: 49.

71 Joannes B. Sprorr, Hirtenbrief zu Allerheiligen und Allerseelen 1939, in: KA 16, 1936-1939,
Nr. 22 (19. Oktober 1939), 247-251, Zitat: 248.
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pflicht’”? und Sproll verwies auf die Leidensgeschichte der Evangelien und auf die Heili-
gen, die durch eine bittere Leidensschule in die ewige Herrlichkeit eingegangen seien™.
Warum also sollten die Zeitgenossen vom Leiden verschont bleiben? Die Bischofe erin-
nerten deshalb an die spirituelle Dimension des Leidens, indem sie auf die bereits be-
schriebene Kreuzesmetaphorik zuriickgriffen und auf Maria als Vorbild hinwiesen.
Christen wiirden Leid leichter tragen als Nichtchristen, meinte Sproll. Denn sie tragen
[es) in der Kraft der gottlichen Gnade und in der Hoffnung auf eine bessere Ewigkeit’™.

Diese Hotfnung verkorpert nach der christlichen Tradition das Kreuz, wie oben
schon beschrieben. Thomas Nérber griff 1917 mit einer Meditation iiber das Kreuz auf
diese Tradition zuriick. Wohlan, es gibt eine Quelle des Trostes anch fiir das grofite Leid
und an diese Trostquelle méchte euch mein diesjibriges Fastenhirtenwort fiihren. Sam-
meln wir uns unter dem Kreuze Jesu Christi auf Golgatha und rufen wir ans Herzens-
grund: »O Jesus, unsere einzige Hoffnung, lehre uns leiden!«

Und vom Kreuze herab wird Jesus uns antworten: Menschenkinder, ich leide mebr
als ibr; ich leide mit euch und leide fiir euch. [...] [Am Kreuz dachte er] auch an uns, ge-
liebte Didzesanen, an alle, die infolge des Krieges leiden, an die kimpfenden Heere, an
die Kranken in den Lazaretten, an die Hungernden und Verlassenen und Vergessenen.
Auch fiir uns opferte er sein Leben auf, aller Segen desselben sollte anch uns zugute
kommen’s. Norber bezieht sich in diesen Zeilen auf die theologische Uberzeugung, dass
Christus am Kreuz fiir alle Menschen gelitten habe, auch fiir die, die in der Chronologie
erst nach thm lebten. Deshalb kommt er auch auf den Gedanken, Jesus habe mehr als
alle anderen Menschen gelitten.

Daran kniipfte die Deutung des Leidens im Zweiten Weltkrieg fast nahtlos an. Con-
rad Grober forderte in einer Karfreitagsmeditation 1940, die Katholiken miissten bereit
sein, das Kreuz auf sich zu nehmen, das Gott ihnen zugedacht habe. Vielleicht ragt anch
fiir uns irgendwo ein Kreuz. Geben anch wir unerschrocken und unbeirrbar unsern Weg.
Es migen auch unsere Feinde sagen, was sie wollen: Wir schweigen und leiden oder reden
in Charaktergrifie wie [Christus])’®. Der Blick auf das Kreuz erméglicht es den Soldaten,
ihre Pflicht zu tun. Wir gedenken [...] der zahbllosen deutschen Menschen, die an allen
Fronten bereit sind, Gut und Blut fiir das Vaterland zu opfern. Die allermeisten von ih-
nen sind — wer will es bestreiten? — christliche Méinner, eure Viter oder Briider, denen
das Kreuz den Weg zur blutigen Pflichterfiillung weist, weil ibnen das irdische Vaterland
ein Sinnbild des Ewigen ist”’. Wie im Ersten Weltkrieg ist in diesem Zitat vom Opfer fiir
das Vaterland die Rede, allerdings fehlt hier das nationalistische Pathos, mit dem Kepp-
ler das Leiden fiir das Vaterland pries. Gréber bezieht sich in dieser Passage auf das
Motiv des christlichen Soldaten, der aus Nichstenliebe sein Leben zum Schutz anderer
einsetzt. Den Dienst des Soldaten deutet er als Kreuzesnachfolge, weil sie bereit seien,
ihr I},)eben fiir das Vaterland einzusetzen und sich auf diese Weise die ewige Seligkeit er-
wiirben’®.
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Die christliche Tradition kennt neben der Passion als Vorbild fiir christliche Lei-
densbereitschaft auch die Muttergottes als Modell fiir in christlichem Sinne gelungenes
Leiden. Darauf griff Joannes B. Sproll im Zweiten Weltkrieg zuriick. [D]ie Mutter ver-
lafSt den Sobn im Leide nicht. Sie steigt mit ihm den Kreunzweg hinan, stellt sich unter das
Kreuz ihres Sobnes und leidet mit ihm, soviel nur immer eine Mutter mit ihrem leiden-
den und sterbenden Sobne leiden kann™. Er attestiert ihr angesichts des Schicksals ihres
Sohnes Standhaftigkeit: Sie bricht nicht zusammen unter der Grifie des Schmerzes und
unter der Wucht des Leides®®. An ihrem Beispiel konnten die Christen die Kraft schop-
fen, das ihnen auferlegte Kreuz zu tragen. Sproll pries die Gottesmutter als heldenbafte
Trigerin alles irdischen Leides und nannte sie die Mutter mit dem siebenfachen Schwerte
des Leidens im Herzen®. In einem Hirtenbrief an junge Leute schrieb er: [Els ist nicht
immer so leicht, ja zu sagen zu allen Opfern, zu allen Uber*wmdungen und Entbebrun-
gen. Wie gut ist es, dafS ihr in solch schweren Stunden eine Mutter habt, die euch ver-
steht, zu der ihr mit allem Leide kommen diirft®. Besonders den Soldaten legt er sie ans
Herz: Holet euch bei ibr den Starkmut, die Tapferkeit und die Opferkraft zur treuesten
Pflichterfiillung! Unter ihren Schutz stellet ench taglich, damit sie euch bewahre und be-
hiite an Leib und Seele! Ihrem miitterlichen Schutz empfehlet euch, wenn euch die Ge-
fabren des Todes umgeben! Sie wird euch die Kraft erbitten, opfermutig dem gekrenzig-
ten Heiland nachzufolgen!®

1943 weihte Sproll die Diozese Rottenburg der Muttergottes, um sich auf diese Wei-
se unter ihren besonderen Schutz zu stellen®. Damit folgte er dem Vorbild Pius’ XIIL.,
der 1942 die Welt der Muttergottes geweiht hatte. Im Unterschied zu anderen deutschen
Diézesen wurde die Weihe in Rottenburg als religiose Erneuerung breit inszeniert und
von Sproll durch mehrere Hirtenbriefe begleitet. Darin verteidigt er die Glaubens- und
Sittenlehre der Kirche gegen nationalsozialistische Uberzeugungen und setzte dadurch
auch ein Zeichen gegen deren weltanschaulichen Totalititsanspruch.

In den Hirtenbriefen des Ersten Weltkrieges ist Maria nicht in dieser Weise prasent.
Der Marienweihe im Zweiten Weltkrieg entsprach im Ersten Weltkrieg die Weihe an
das Herz Jesu®. Wie Klaus Schreiner in diesem Band zeigt, war Maria im Ersten Welt-
krieg vor allem Gegenstand von Predigten.

Neu im Vergleich zum Ersten Weltkrieg war, dass Sproll und Grober mit der Kreu-
zesnachfolge das Glaubenszeugnis verbanden. Christi Nachfolge heifit heute in besonde-
rer Weise: Kreuzesnachfolge. Ist das nicht ein Punkt, an dem auch ener Glanbe immer
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wieder in Gefahr kommt?% Viele Christen wiissten den Tod des vielleicht einzigen Soh-
nes, die Folgen eines Bombentreffers und andere Lasten des Krieges nicht mit der Giite
Gottes zu vereinbaren. Sproll verweist sie auf das Beispiel des Petrus, der auch erst ler-
nen musste, dass das Kreuz Kern und Stern des Christentums ist¥. Petrus habe sich nicht
geweigert, selbst fiir Christus zu leiden und habe den j jungen Christengemeinden Klein-
asiens eingeschirft, dass die Berufung zum Christentum kein Freibrief gegen Leiden und
Verfolgungen bedeutet. Im Gegenteil: Sproll gibt sich tiberzeugt, dass vielmehr gerade
das unschuldige Leiden um Christi willen ein Zeichen der Auserwihlung, also ein Grund
zur Frende sei®. Fiir Sproll steht fest, dass Gott daher das Recht habe, Opfer von den
Christen zu fordern. Er weist auf die Verdienstlichkeit dieser Opfer hin, wie Christus
den Aposteln hundertfaltigen Lohn in Aussicht gestellt habe, diirften auch Christen auf
kiinftigen Lohn hoffen®’.

Conrad Gréber stellte die christliche Leidensbereitschaft als innere und duflere Be-
wihrungsprobe dar, an der sich der Wert des Glaubens ablesen lasse. Die Religion of-
fenbart sich am deutlichsten und wirksamsten nicht in den Tagen der Rube und des Glii-
ckes, sondern dann, wenn wir als Kreuztriger dem gottlichen Kreuztriger, unserm
Heiland nachfolgen miissen. Dann tritt iiberzeugend ans Licht, ob unser bisheriges
Christentum nur eine leere, tiuschende Fassade war, oder ein wirklicher innerer Besitz*°.

Unter dem Eindruck des zunehmenden Bombenkrieges lobte Sproll den Wert des
stillen, geduldigen Ertragens. Es sei vielfach zur unabwendbaren Pflicht geworden und
verlangt oft genug hohere sittliche Kraft als der offene Kampf. [...] Tapferes Leiden ist
Christenart. Wieviel innere Festigkeit und stille Evgebung erfordert es, stundenlang in
den Kellern zu sitzen und zu warten, ob nicht der nichste Augenblick schon das Dach
iiber uns zusammenwirft und wuns lebendig begribt. Fraget die Leute von Grofs-
Stuttgart, Friedrichshafen, Heilbronn, Ulm und anderen Orten, was sie in jenen Stunden
der Fliegerangriffe an seelischer Not ausgestanden haben! Solche Heimsuchungen Gottes
wollen wir im christlichen Geiste ertragen, in Trene bis ans Ende!**

Der Lobpreis des Leidens in den beiden Weltkriegen hatte nicht nur eine religiose,
sondern auch eine politische Dimension. Wenn die Bischéfe die Leidens- und Opferbe-
reitschaft der Katholiken einforderten und die Pflichten der Katholiken gegeniiber dem
Vaterland in diesen Zusammenhang stellten, trugen sie ihren Teil zur Durchhaltebereit-
schaft der Bevolkerung bei®2. Das war durchaus so beabsichtigt, im Ersten Weltkrieg
mehr noch als im Zweiten. Conrad Gréber beschrieb riickblickend die Rolle der Religi-
on im Ersten Weltkrieg: Als aber das »Durchhalten<, wie man es in jenen tragischen Ta-
gen hiefS, zu wanken und zu erlabhmen drobte, boten sowohl die Bischife als die Priester
alles aunf, um das Letzte an Widerstandskraft aus dem erschlaffenden Volk herauszuho-
len®. Auch im Zweiten Weltkrieg unterliefen es weder Sproll noch Gréber, wie bereits
erwihnt, in thren Hirtenbriefen auf die Pflichten der Katholiken gegeniiber dem Vater-
land hinzuweisen und diese religiés zu begriinden. Im Ersten Weltkrieg lag das am
Schulterschluss von Kirche und Staat. Im Zweiten Weltkrieg war die Sache komplizier-
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ter. Von der kirchlichen Staatsrechtslehre her fiihlten sich die Bischofe dem Staat gegen-
iiber zur Loyalitit verpflichtet, der Staat, verkérpert durch die Nationalsozialisten,
setzte jedoch alles daran, Religion und Kirche zu marginalisieren. Die Bischofe reagier-
ten darauf, indem sie bei jeder sich bietenden Gelegenheit ihrer Loyalitit dem Staat ge-
geniiber Ausdruck verliehen und die Katholiken zur treuen Pflichterfiillung aufriefen.

3. Gottvertrauen als Basis

Die Bereitschaft, den Krieg in diesem Sinne zu ertragen, konnte nur auf Basis eines star-
ken Gottvertrauens entstehen. Dieses Vertrauen schien in beiden Weltkriegen zu erodie-
ren, weshalb die Theologen es mehrfach neu zu begriinden versuchten®. Thomas Nér-
ber schrieb zum Jahrestag des Kriegsbeginns 1917: Habet jenes Gottvertrauen, das die
eigenen Wiinsche dem Willen Gottes unterordnet und alles als eine Schickung aus seiner
Hand annimmt — die Frende wie das Leid, das Sterben und das Leben, jenes christliche
Gottvertranen, das an erster Stelle betet: >Vater, laf8 diesen Kelch an mir voriibergehen:,
dann aber den seelischen Anschluf an das [...] Gebet des Heilandes findet: »Doch nicht
mein Wille geschebe, sondern der deine« [...] Bewahret dieses Vertrauen zu Gott trotz der
bangen Sorge um den Sobn, um den Bruder, um den Gatten, die vor dem Feinde stehen.
Auch in der wildesten Schlacht fillt kein Haar von ihrem Haupt obne den Willen des
Vaters, der im Himmel ist. Und wenn Gottes Rat den Tod eines Teuren auf dem Feld
der Ebre beschlieflen sollte, dann heiligt euren Schmerz durch das stete Vertranen, daff
Gottes Giite und Weisheit es so zum Besten fiigte, zu seinem und ewrem Heil fiir die
Ewigkeit®. ¥

Das Vertrauen auf Gott griindet sich auf die auch philosophisch fundierte Uberzeu-
gung, dass Gott gut ist. Gott verfolge mit dieser Welt und den Menschen nur gute Ab-
sichten, das Bose liege ihm fern. Er macht alles wobl, alle seine Pline und Gedanken, die
er von Ewigkeit gefafit hat iiber die Vilker und die einzelnen Menschen, sind Pline des
Heils und des Friedens, sind Gedanken der Liebe®, schrieb Norber 1918. Die Linge des
Krieges diene der Erziehung und Priifung der Menschen, Gott verlange aber nicht mehr
von ihnen, als sie leisten konnten. Gott ist auch heute noch unser allgiitiger und barm-
herziger Vater, der in die Zuchtschule seines Leidens nimmt und priift, aber nicht iiber
die Krifte heimsucht, sondern der Priifung einen Ausgang gibt” .

Joannes B. Sproll formulierte diese Uberzeugung 1944 in dhnlichen Worten. In ihnen
schwingt die Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus mit, der sich teilweise
auch der religiésen Sprache bediente, den Begriffen aber einen anderen Sinn gab. Drum
haltet unerschiitterlich fest an eurem Gottesglauben. Nicht ein blindes Schiciml waltet
iiber uns, nicht irgendeine unbestimmte Vorsehung. Diese konnte uns weder Stiitze im
Lebenskampfe sein, vollends wenn dieser Kampf voll bitteren Leides und Schmerzes ist.
Wir glanben vielmebr an den einen lebendigen Gott, den allmichtigen Vater, Schopfer
des Himmels und der Erde. Dieser Gottesglanbe ist das tragende Fundament unseres
Christenlebens, auch unseres Volkslebens und des Zusammenlebens der Volker. Noch
feiert der Haf3 seine Triumphe. Immer furchtbarer werden die Kriegswaffen, immer
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entsetzlicher die Verwiistungen, immer zahlreicher die Verwundeten und Toten. Oder
will Gott die Welt sich selbst iiberlassen und ihr zeigen, wohin Gottlosigkeit, Haf} und
Rachgier treiben? Welch ein Trost ist uns da unser Glaube an Gott, den Herrn, den
'Kinig der Zeiten, den unsterblichen, unsichtbarenl« Er ist es, der die Ziigel seiner Welt-
regierung in seinen giitigen und starken Hinden hilt. Er wird zu seiner Zeit in das
furchtbare Geschehen eingreifen. Und wir wissen aus der HI. Schrift: Gott ist tren. Wie
er uns an Versuchungen nicht mehr zumutet als wir tragen kinnen, so wird er uns anch
an den Heimsuchungen des Krieges nicht mebr aufbiirden, als wir aushalten konnen,
wenn wir nur mit starkem Glauben ausharren. Was Gott mit seiner Weisheit und Giite
mit all diesen Priifungen eigentlich meint, werden wir vielleicht erst erkennen, wenn
Jahre und Jabrzebnte voriiber sind®®. Sproll und Nérber teilen die Zuversicht, dass Gott
dem Finzelnen nicht mehr zumutet, als er mit seiner Hilfe tragen kann. Gerade diese
Zuversicht geriet in beiden Kriegen ins Wanken, weil sie der Sinnlosigkeit des Todes
durch Granaten- oder Bombentreffer nichts entgegen zu setzen hatte.

Sprolls Worte enthalten auch einen Hinweis darauf, dass beide Weltkriege im religi-
osen Weltbild der Katholiken ihre Spuren hinterlassen haben. Die Frage, ob Gott die
Welt sich selbst iiberlassen wollte, ware Thomas Norber oder Paul Wilhelm von Kepp-
ler wohl kaum in den Sinn gekommen. Auch wenn sie rhetorisch gemeint war, zeugt sie
doch davon, dass die Selbstgewissheit verschwunden war, mit der im Ersten Weltkrieg
der Beistand Gottes behauptet worden war.

Der Unterschied zwischen Erstem und Zweitem Weltkrieg wird auch an dem fol-
genden Zitat von Thomas Nérber deutlich, der 1916 gegen die Zweifel am Beistand
Gottes argumentierte, die durch den langen Krieg aufgekommen waren. Als der Krieg
1914 ausgebrochen sei, sei das Vertrauen auf Gottes Hilfe grofl gewesen. Hat uns dieses
Vertrauen getiduscht? Nein, sichtbar hat uns Gott geholfen. Gott hat uns bewahrt vor
den Schrecken des Kriegsschauplatzes, die gerade unsere Evzdiozese als Grenzland be-
drobten. Er hat den todesmutigen Verteidigern der Heimat wahrhaft iibermenschlichen
Mut und Ausdaner eingeflofit, sie von Erfolg zu Erfolg gefiibrt und bis zur Stunde nicht
verlassen®. Daher sei das deutsche Volk Gott Dankbarkeit schuldig und dazu bestiinde
angesichts des fortdauernden Krieges noch reichlich Gelegenheit. Es gelte, i Gottver-
trauen trew und mutig auszubarren und ohne kleinliches Murren und Klagen die Ein-
schrinkungen und Entbebrungen auf sich zu nebmen, die der Herr uns aunferlegt'®. Diese
Worte zielten direkt auf die Stimmung im Reich und waren sowohl der religiosen Logik
des ergebenen Leidens wie der Kriegspropaganda geschuldet, in deren Dienst sich die
Kirchen bereitwillig gestellt hatten!®.

Nach Auffassung Sprolls erodierte das Gottvertrauen auch deshalb, weil viele
Christen einem falschen Gottesbild anhingen. Im Fastenhirtenbrief 1944 schrieb er, viele
Menschen hitten eine ganz falsche Vorstellung von der Liebe Gottes: Fiir manche
Christen soll Gott blofd der liebe Vater im Himmel sein, der seine Kinder nur mit zarter
Hand anfassen darf, der alles schwere Leid und allen tiefen Schmerz von ihnen fernhal-
ten soll'“. Diese Vorstellung will er mit seinem Hirtenbrief korrigieren. Sie verkennen
das Wesen der wahren Liebe. Wahre Liebe muss notigenfalls auch herb und streng sein,
wenn die Menschen zu starkem Ertragen erzogen werden sollen'®. Der Barmherzigkeit

98 SproLi, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50.

99 Thomas NORBER, Fastenhirtenbrief 1916, in: AF Nr. 4, 29. Februar 1916, 155-161, Zitat: 156.
100 Ebd., 157.

101 Vgl. MommskeN, Kirchen (wie Anm. 6), 174.

102 Sprorr, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 49.

103 Ebd.
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Gottes stellt er deshalb die Langmut zur Seite, um zu erkliren, warum Gott dem Krieg
nicht ein Ende mache. Er kann warten; denn vor ihm sind tausend Jahre wie ein Tag
und sein Arm ist lang'®. 1945 wiederholte er dieses Argument noch einmal, erginzt um
den Gedanken der Glaubenspriifung: Der echte Christ weifS, dafi Gott oft lange zusieht;
die gottliche Langmut wird dem kurzsichtigen Menschen leicht zur Glaubensprobe.
Gottes Weisheit priift sogar diejenigen besonders streng, die er liebt, und priift so ibre
Treune und Standhbaftigker'®.

Auch der Hinweis auf die Unerforschlichkeit Gottes diente als Argument, mit dem
die Theologen die Zweifel am Beistand Gottes zu zerstreuen suchten. Als Schwachglin-
bige bezeichnete Paul Wilhelm von Keppler diejenigen, die nach einem Eingreifen Got-
tes riefen und die Frage stellten, wann Gott dem Krieg ein Ende mache. Es stebt ench
nicht zu, Zeiten und Fristen zu wissen, entgegnete er ihnen und forderte mehr Gottver-
trauen'%,

Thomas Nérber argumentierte, der Mensch konne Gottes Pline nicht begreifen, weil
dieser einer anderen als der menschlichen Logik folge. Der Mensch sei vor Gott wie ein
kleines Kind. Wire es nicht unertriglich und anmaflend, wenn das Kind, dem alle Le-
benserfahrung abgeht, seine treubesorgten Eltern zur Rechenschaft ziehen wollte fiir ihre
wohliiberlegten Absichten und Anordnungen? Wir iiberschanen nur ein kleines Gebiet,
und schon der gewihnliche Mensch erkennt, wenn er in alten Tagen sein ganzes Leben
iiberblickt, wo so manches Vorkommnis gemdifd der Leitung der géttlichen Vorsehung
notwendig, ja ein Gliick war, das am Anfang als Ungliick erschien. Wie dsirfen wir es
wagen, Gott anzuklagen, weil er eine immer noch ertrigliche Heimsuchung nun im
vierten Jabr noch auf uns lasten lifit?' Ertriglich erschien der Krieg in Norbers Augen
vor allem deshalb, weil Gott das Deutsche Reich davor bewahrt habe, vom Feind be-
setzt und verwiistet zu werden!®, Daher forderte er von den Katholiken mehr Zuriick-
haltung und Gottvertrauen. In Demut wollen wir vor Gott uns beugen, denn das kleine
Licht unseres Verstandes und die kurze Spanne unseres Lebens wird dazu noch nicht ge-
niigen, die Pline Gottes zu ermessen, die ganze Welten und ganze Ewigkeiten umfas-
sen'®,

Schlieflich wiesen die Theologen vor allem im Ersten Weltkrieg darauf hin, dass ein
Zusammenhang bestehe zwischen der menschlichen Schuld und der Linge des Krieges.
Dabei stand das oben erliuterte Gesellschafts- und Geschichtsbild Pate, das zur Deu-
tung des Ersten Weltkrieges als Gottesstrafe gefithrt hatte. Norber schrieb 1916, der
Krieg sei deshalb noch nicht zu Ende, weil manche wieder in ibre friihere Oberflich-
lichkeit und religiose Gleichgiiltigkeit zuriickgefallen seien, statt sich auf die Gebote
Gottes zu besinnen!!®. In Siinden und Leichtsinn leben sie wie ehedem dahin. [...] Be-
greift man da nicht, dafi bei solcher Mifiachtung der >grofien, heiligen Zeitc Gort der
Herr, trotz seiner Liebe, die sich in seinem uns gewdbrten Beistand offenbart, seinen
strafenden Arm noch nicht zuriickgezogen hat und uns das Ende des grausigen Volker-

104 Ebd., 50.

105 SprovrL, Fastenhirtenbrief 1945 (wie Anm. 60), 85.

106 KEPPLER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 69), 199.

107 NORBER, Fastenhirtenbrief 1918 (wie Anm. 96), 8.

108 Vgl. NORBER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 99), 156. — DERs., Hirtenwort zum Jahrestag
des Kriegsbeginns [1916], in: AF Nr. 19, 29. Juli 1916, 225f. — DERs., Jahrestag 1917 (wie Anm. 63),
367. — DEgs., Hirtenwort zum Jahrestag des Kriegsbeginns [1918], in: AF Nr. 21, 29. Juli 1918, 105.
109 NORBER, Fastenhirtenbrief 1918 (wie Anm. 96), 9.

110 NORBER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 99), 157.
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mordes noch nicht schauen lafit/""" Diese Erklirung ist vor dem Hintergrund der Deu-
tung des Ersten Weltkrieges als Strafgericht Gottes zu sehen, auf das die Menschen mit
Umkehr, Buffe und Siihne reagieren mussten.

Paul Wilhelm von Keppler erklirte noch im Oktober 1918, dass der Krieg deshalb
noch nicht zu Ende sei, weil der religiése Eifer der Bevolkerung nachgelassen und das
Volk neue Schuld auf sich geladen habe''2. Den einzigen Ausweg sieht er darin, dass die
Rottenburger Katholiken stellvertretend fiir weite Teile des Volkes Bufle tun. Wir we-
nigstens, geliebte Diozesanen, wollen entschlossen den Weg der Bufle beschreiten, im
Geist der Bufle alle Kriegslasten auf uns nehmen zur Siibne fiir uns und unseres Volkes
Schuld'.

4. Leiden fiihrt zum Sieg

Die Deutung des Kriegsleidens als Sithne wurde im Ersten Weltkrieg dahingehend aus-
geweitet, dass die Theologen die Sieghelferschaft Gottes fiir das Deutsche Reich in An-
spruch nahmen und religiése und nationale Deutungen vermischten!™®. Paul Wilhelm
von Keppler verkniipfte im Fastenhirtenbrief 1916 die Leidensbereitschaft der Katholi-
ken mit dem Sieg des Deutschen Reiches. Er griff auf die schon mehrfach erwihnte
Kreuzesmetaphorik zuriick und empfahl den Katholiken, sich am leidenden Christus zu
orientierten, der die Hoffnung verkorpert, dass auf das Leid die Erlésung folgt. O ibr
Kreunztriger alle, die thr tiefgebeugt die schwere Last schleppet, erbebet das Haupt und
schauet auf den, der mit seinem Kreuz voranschreitet, und horet anf seinen Ruf: Wer mir
nachfolgen will, verleugne sich selbst, nebme téiglich sein Kreuz auf sich und so folge er
mir nach (Luk. 9,23)"">. Wer die Kriegsleiden annehme, wie Christus sein Kreuz ange-
nommen habe, trete in die Nachfolge Christi. Wenn derjenige sich dann auch noch
durch Gebet und Kommunion stirke, werde sein Leiden verdienstlich fiir den Einzelnen
wie fiir die Gemeinschaft, argumentierte Keppler weiter.

Der Verdienstgedanke wird noch unterstrichen und das Leiden in die Nihe des Op-
fers der Messe geriickt, indem von Keppler das Kriegsleiden mit der Doxologie des
Hochgebetes der Eucharistiefeier verbindet: Dann hat unser Leiden Anteil an der Erlo-
sungskraft und Segenskraft des Leidens Christi; in ithm, mit thm und durch ihn wird es
ein Gott wohlgefilliges Opfer, wertvoll fiir uns und fiir das Vaterland"®. In dieser Inter-
pretation hatten die Kriegsleiden nicht nur transzendente, sondern auch immanente
Wirkung. Durch die Wortwahl riickte Keppler das Leiden in die Nihe des eucharisti-
schen Opfers. Die Formel Durch ibn und mit ibm und in ibm steht am Ende des Hoch-
gebetes, in dem Brot und Wein konsekriert werden. Somit wird das Leiden zum Sakra-
ment fiir den Sieg des Deutschen Reiches.

Diese Verschrankung von nationalen und religidsen Motiven, die sich gegenseitig
verstirkten, ist typisch fiir den Ersten Weltkrieg. Sie wurzelte in der nationalistischen
Stimmung vor und wihrend des Weltkrieges und entsprach zumindest zu Beginn des
Krieges den Erwartungen der Bevolkerung. Das zeigt sich dann, wenn Geistliche diese

111 Ebd.

112 Paul Wilhelm von KeppLER, Kriegshirtenbrief an die Gliubigen, in KA 9, 1917-1919, 201f.
113 Ebd., 202. Vgl. auch SproLL, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50.

114 Vgl. Mommsen, Kirchen (wie Anm. 6), 170.

115 KEppLER, Fastenhirtenbrief 1916 (wie Anm. 69), 2041,

116 Ebd., 205. Hervorhebung durch C.H.
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Erwartungen nicht erfiillten. Im Elsass wurden deshalb zahlreiche Geistliche der
»Deutschfeindlichkeit« verdichtigt und teilweise auch verurteilt!'”:

5. Private Korrespondenz

Die religidse Deutung des Kriegsleidens als Siihne hat sich in den beiden Weltkriegen
kaum verindert. Im Zweiten Weltkrieg fehlt das nationalistische Pathos und der Gedan-
ke der Gottesstrafe ist nur im Hintergrund prisent, hinzu kam der Gedanke der Bewih-
rung. Angesichts dieses Befundes konnte man auf den Gedanken kommen, dass der
Wandel der religiosen Vorstellungen nicht in der Chronologie, sondern bei den Trigern
der Deutungen zu suchen sei. Haben die Bischofe an einem religiosen Weltbild fest-
gehalten, das den einfachen Katholiken, theologisch: den Laien, nicht mehr plausibel
war?

Meine These lautet: Nein. Das Gegenteil scheint der Fall zu sein. Diese These beruht
auf der Auswertung der Korrespondenz zweier katholischer Familien im Ersten und
Zweiten Weltkrieg!'®. Das hier untersuchte religidse Weltbild blieb iiber das Ende des
Zweiten Weltkrieges hinaus fiir einen grofien Teil der Katholiken giiltig. Natiirlich han-
delt es sich angesichts der sehr kleinen Stichprobe nur um eine vorliufige These; zu
wiinschen wire, dass dieser Befund in Zukunft auf eine breitere Basis gestellt wiirde.
Material dazu gibt es in grofien Mengen''’.

Familie Weber

Familie Weber lebte zur Zeit des Ersten Weltkrieges in Heilbronn. Johannes Weber
(1862-1933), der Vater, war Volksschullehrer und Abgeordneter des Zentrums in der
Zweiten Kammer des wiirttembergischen Landtages'®. Mit seiner Frau Luise (1863-
1940) hatte er sechs Kinder, von denen zwei als Soldaten im Ersten Weltkrieg fielen. Ig-
naz (1892-1915), der Alteste, nach wenigen Monaten Einsatz in Galizien, Alois (1894-
1917) nach etwas mehr als zwei Jahren an der Westfront. Beide hatten vor dem Krieg in
Tiibingen studiert, Ignaz Theologie mit dem Ziel Priester zu werden und Alois Mathe-
matik und Naturwissenschaften'?!,

117 Diesen Hinweis verdanke ich Annette Jantzen.

118 Vgl. Andreas HovLzem u. Christoph HorzapreL, Kriegserfahrung als Forschungsproblem.
Der Erste Weltkrieg in der religiosen Erfahrung von Katholiken, in: ThQ 182, 2002, 279-297. —
Christoph Hovrzaprer, Alltagsreligiositit im Krieg. Die Korrespondenz der Familie B. zwischen
Kriegswende und Kriegsende (1943-1946), in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung. Katholi-
zismus und Protestantismus in der Nachkriegszeit, hg. v. Andreas Horzem u. Christoph Horz-
APFEL (Konfession und Gesellschaft 34), Stuttgart 2005, 53-90.

119 Vgl. Aus Feldpostbriefen junger Christen 1939-1945. Ein Beitrag zur Geschichte der Katho-
lischen Jugend im Felde, hg. v. Karl-Theodor ScHLEICHER u. Heinrich WaLLE (Historische Mit-
teilungen im Auftrag der Ranke-Gesellschaft 60), Stuttgart 2005. — Fiir die Forschung gut zuging-
lich und erschlossen sind die Bestinde der Bibliothek fiir Zeitgeschichte, Stuttgart, und der
Feldpostsammlung beim Museum fiir Kommunikation in Berlin (http://www.feldpostsammlung.de).
120 Vgl. RaBerc, Handbuch, 992. — Anton BAuggr, Zwischen Mysterien und Kirchenbau. Dr.
Franz Weber — Subregens und Pfarrer in einer Zeit des Umbruchs, in: RJKG 16, 1997, 173183,
bes. 173—174. Pfarrer Anton Bauer (Schwibisch Gmiind) danke ich sehr, dass er mir den Nachlass
von Ignaz und Alois Weber zur Auswertung tiberlassen hat.

121 So heifit es auf dem Totenzettel. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois Weber.
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Die Familie hat die Feldpostbriefe der beiden aufgehoben und die Kondolenzschrei-
ben zu ihrem Tod'?. Der Tod der beiden jungen Minner wird in diesen Briefen mit den
Motiven gedeutet, die auch in den Hirtenbriefen anzutreffen sind. Ihr Tod gilt als Opfer
fir das Vaterland und fiihrt sie deshalb in die ewige Seligkeit. In einem Kondolenz-
schreiben an Johannes Weber zum Tod von Ignaz 1915 heifit es: Menschenworte konnen
nicht tristen; den besten Trost findest Du im Gebet fiir den Verblichenen, in welches ich
mit einstimmen werde. Vergesse nicht, daf§ der hl. Thomas von Aquin den Heldentod
fiirs Vaterland mit dem Martyrertod auf eine Stufe stellt. Und so hat Dein Ignaz jetzt
schon die Himmelsstufe erreicht, die ihm nach menschlichem Ermessen durch seinen zu-
kiinftigen hl. Beruf geworden wéire'®. Hintergrund der Deutung des Soldatentodes als
Mirtyrertod ist die schon angesprochene Tatsache, dass die christliche Tradition den
Soldatendienst als Dienst am Nichsten verstand. Auch der nichste Brief greift zunichst
auf diese Tradition zuriick und erklirt dann mit einem Zitat aus dem Brief des Apostels
Paulus an die Thessalonicher (1 Thess. 4,13) und einigen weiteren Formeln, dass die
Christen trotz aller Trauer auf die guten Absichten Gottes vertrauen diirften: Die
Schmerzensbotschaft, daf Ihr herrlicher Sobn Ignaz auf dem Felde der Ebre geblieben
[ist], ist auch zu uns [gedrungen]. Den Heimgegangenen, der sein Leben fiirs teure Va-
terland . fiir seine Briider in ithm hingegeben, den Tod des Helden gestorben ist u. der
nun soviel friiher in die Herrlichkeit Gottes, nach der sein ganzes Streben abzielte'™,
eingegangen ist — vermogen wir nicht zu beklagen; gibt es eine grofiere Liebe, als sein
Leben hinzugeben fiir seine Briider? u. solcher Liebe ist der Himmel verbiirgt!

Den Eltern aber u. Geschwistern gilt unsere aufrichtige und warme Anteilnahme
beim schwersten Verlust, der sie betrofﬁm. Wir haben einen hoffnungsvollen Sobn ach so
friih hingeben miissen, u. wir kennen daher die ganze Bitterkeit solcher Priifung! Aber
wir sind gottlob glinbige katholische Christen u. trauern nicht wie die Heiden — wir er-
geben uns in den hl. Willen Gottes, wir sind iiberzeugt, dafS Er auch hier das fiir uns
Gute getroffen; >der Herr hats gegeben, der Herr hats genommen, gebenedeit sei der
Name des Herrns, so beugen wir uns seiner Vaterhand u. trosten uns im Vollbesitz der
Wahrbeit: >Er ist der Vater, der uns liebt, wenn er nimmt u. wenn er gibt!

In diesem Sinne trosten wir Sie alle in herzlicher Teilnabhme u. mit einzig wertvollem
Diesseitstrost: Ihrer im Gebete zu gedenken [...]'>. In diesem kurzen Text findet sich ei-
ne Fiille von Motiven, die Familie Weber trosten und dem Tod von Ignaz einen Sinn ge-
ben sollen. Vom Soldatentod als Dienst am Nichsten und Opfer fiir das Vaterland war
schon die Rede. Hinzuzufiigen bleibt noch, dass die transzendente Wirkung dieses To-
des immer auf den Verstorbenen bezogen bleibt und nirgends auf das Vaterland iiber-
tragen wird, wie Keppler das beispielsweise formulierte. Das Leiden am Tod des jungen
Mannes wird als Glaubenspriifung gedeutet, die die Familie Weber im Vertrauen auf
Gottes gute Absichten bestehen kénne. An diese Haltung wird auch durch das Zitat aus
dem Buch Hiob appelliert, der die vielen Heimsuchungen, denen er sich wegen eines
Wettstreites zwischen Gott und dem Satan ausgesetzt sieht, zunichst mit der Formel
kommentiert: Der Herr hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt sei der Name des
Herrn (Hiob 1,21). Der christlichen Tradition galt Hiob als Vorbild geduldiger Erge-
bung in Gottes Willen. :

122 Vgl. Horzem/HovzapreL, Kriegserfahrung (wie Anm. 118).

123 HanseR an Johannes Weber, 7. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Ignaz Weber.
124 Diese Bemerkung bezieht sich darauf, dass Ignaz Priester werden wollte.

125 Vl;a;)nilie Diesorp an Familie Weber, 7. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Ig-
naz Weber.



122 CHRISTOPH HOLZAPFEL

Die Verfasser dieses Briefes kondolierten auch zum Tod von Alois zwei Jahre spiter.
Dabei verwendeten sie die gleichen Motive, einschliefilich des Opfertodes fiir das Va-
terland. Dieses Motiv blieb fiir sie anscheinend plausibel, obwohl das Sterben des Ein-
zelnen im industrialisierten Massenkrieg ohne Bedeutung war!?. Das gilt auch fiir wei-
tere Kondolierende.

Die Sprache des zweiten Briefes wirkt auf den ersten Blick sehr formelhaft. Im Ver-
gleich mit den anderen Kondolenzbriefen aus den Nachlissen der beiden jungen Man-
ner'?” wird jedoch deutlich, dass die Verfasser mit diesen Formeln sehr individuell um-
gehen. Durch den individuellen Gebrauch einer vorgeprigten religiésen Semantik und
Symbolsprache war es den Schreibern der Kondolenzbriefe méglich, den Empfingern
ihre Anteilnahme in gesellschaftlich akzeptierten Formeln auszudriicken'?. Zudem wir-
ken die Formeln entlastend, wenn es darum geht, die passenden Worte zum Tod eines
Menschen zu finden.

In beiden Kondolenzschreiben versichern die Verfasser, dass sie fiir Familie Weber
beten wollen. Diese Gebete sollen dazu beitragen, dass Gott der Familie die Kraft gibt,
den Tod ihres Sohnes in christlichem Sinne zu ertragen. X

Was die Eltern von Ignaz zu dieser Deutung des Todes ihres Altesten sagten, geht
aus den Quellen nicht hervor. In den Briefen seines Bruders Alois finden sich aber eini-
ge Hinweise, die darauf hindeuten, dass die Familie diese Sicht der Dinge teilte. Alois
erfuhr vom Tod seines Bruders an dem Tag, an dem er an die Front verlegt werden
sollte. Als er nach einer Odyssee von zehn Tagen schliefllich an seinem Einsatzort ange-
kommen war, schrieb er nach Hause: Der Gedanke an Ignaz hat mich auf dem ganzen
Weg begleitet u. so allmihblich habe ich mich gut hineingefunden. Und bei Euch wird es,
hoffe ich ebenso gegangen sein. Zum Schlufs findet man, dafs es so, wie es Gott gefiigt
hat, doch immer am besten ist'?,

Der Familie schien auch der Gedanke plausibel zu sein, dass der Soldatentod vor
Gott eine ganz besondere Qualitit habe, bis hin zur Gleichstellung mit dem Mirtyrer-
tod. Ignaz wurde fiir Alois zu einer Art Schutzheiligen. 1916 war Alois zunichst an der
Siidfront in Mazedonien stationiert und erlebte dort einen »friedlichen Krieg«. Es kam
zu keinen groferen Kampfhandlungen, kleinere Artilleriegefechte empfand er eher als
Abwechslung in der Eintonigkeit des Stellungskrieges, denn als Bedrohung. Dann wur-
de er im Juni nach Osten, nach Galizien verlegt, wo die russische Seite eine starke Of-
fensive begonnen hatte!®. Alois ahnte, dass er dort in schwere Kimpfe verwickelt wer-
den wiirde und versuchte seine Familie und sich selbst mit dem Gedanken an Ignaz zu
beruhigen. [M]oglicherweise erhalte ich hier die Fenertaufe, aber wir miissen dankbar
sein, dafs es bisher so glimpflich abging, aber wir steben in Gottes Hand u. bier in Gali-
zien fiihle ich mich im besonderen Schutz meines seligen Bruders, dessen Grab ich ja bier
eigentlich verteidige''.

126 Vgl. Wolfgang J. MommsEN, Kriegsalltag und Kriegserlebnis im Ersten Weltkrieg, in: DERs.,
Der Erste Weltkrieg (wie Anm. 3), 137-154, bes. 141-143.

127 Insgesamt 170 Briefe, davon 80, die religiose Semantik enthalten.

128 Zum Zusammenhang von »objektiver« und »subjektiver« Wirklichkeit vgl. Andreas Hor-
zeM, Bedingungen und Formen religiser Erfahrung im Katholizismus zwischen Konfessionalisie-
rung und Aufklirung, in: »Erfahrung« als Kategorie der Friihneuzeitgeschichte, hg. v. Paul
Miince (HZ, Beiheft 31), Miinchen 2001, 317-332, bes. 312-324.

129 Alois WEBER an die Familie, 16. Juli 1915. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois Weber.
130 Die Brussilow-Offensive, vgl. Norman StonE, Art. »Brussilow-Offensive«, in: Enzyklopidie
Erster Weltkrieg, hg. v. Gerd KrumEeIcH u.a., Paderborn 22004, 394-396.

131 Alois WEBER an die Familie. 23. Juni 1916. Familienarchiv Weber/Bauer, Nachlass Alois We-
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Als er einige Wochen spiter von einer mehrtagigen Flucht vor russischen Truppen
berichten musste, spielte Ignaz fiir die Deutung des Geschehens erneut eine Rolle. Die
Flucht vor den russischen Truppen brachte Alois an den Rand seiner physischen und
psychischen Belastbarkeit. Fiir ihn war es ein Wunder, dass er diese Tage unverletzt {iber-
standen hatte'2. Die Gefiible bei einem solchen Riickzug kann niemand beschreiben. [...]
Schlieflich sicherten wir uns selbst, und als wir morgens (9. Aug.) angegriffen wurden,
mufiten wir wieder lanfen, es war kein Ende dieses Elends zu seben; in diesen Augenbli-
cken habe ich wenig gebetet, aber beifier als je. [...]

Ich habe es Euch nicht schrecklich ausmalen wollen, um Mitleid zu erregen, sondern
ich will Euch eine kleine Vorstellung geben von der tausendfiltigen Gefahr, der ich
gliicklich entronnen bin, um Euch zu zeigen, dafd das einen besonderen Dankesakt ver-
dient. Ich habe ja geniigend Zeit, aber so wenig Sammlung zum beten, helfet mir. Und
noch etwas: Meine Lobnung dazu 15 M habe ich eingezablt. Ein Teil soll Anton nebmen
[...], vom anderen lasset einige hl. Messen lesen fiir Ignaz, an dessen fiiblbarer Nihe als
besonderer Schutzengel ich mit festem Vertrauen glaube'>. Am Schluss des Briefes wen-
det er sich an seine Mutter. Thre Sorgen seien unnétig, wie sie am Schutz seines verstor-
benen Bruders erkennen konne, das beste [sei] festes Gottvertranen'>. Sein Vater schrieb
ihm eine Woche spiter, er habe dafiir gesorgt, dass die Messe gelesen wurde'. Dieser
Messe kam der Tradition zufolge doppelte Wirkung zu. Ihre transzendente Wirkung
bezog sich sowohl auf Alois, der dadurch Gott seinen Dank abstattete, als auch auf Ig-
naz, dem Alois auf diese Weise half, Siindenstrafen abzubiifien, die eventuell noch vor-
handen waren. Denn so sehr die Theologen auch versicherten, dass den Soldaten wegen
ihres Einsatzes fiir Andere der Weg in den Himmel offen stehe, wirklich sicher konnte
sich niemand sein. Ob die Verdienste durch ihren Dienst vor Gottes Augen ihre Siinden
aufwogen, wusste nach Auffassung der Theologie und erst recht der Laien nur Gott al-
lein. Deshalb sorgte Familie Weber und mit ihr viele andere katholische Familien, die
einen Angehérigen im Krieg verloren hatten, sicherheitshalber durch Gebet und Seelen-
amter fiir das Seelenheil der Verstorbenen.

Das Beispiel der Familie Weber, deren Glaube die Anfechtungen durch den Tod
zweier Sohne im Ersten Weltkrieg iiberstand, soll nicht dariiber hinwegtauschen, dass es
zwischen 1915 und 1918 eine religidse Krise gegeben hat, die durch die Hinweise in den
Hirtenbriefen semantisch greifbar wurde. Wie tiefgreifend sie gewesen ist, dariiber ge-
ben die Quellen keine Auskunft. Auflerungen von Feldseelsorgern weisen darauf hin,
dass der Krieg bei denen, die ohnehin schon am Rand des katholischen Milieus standen,
die Distanz vergroflerte. Und bei denen, deren Glauben gefestigt war und deren Milieu-
bindung hoch war, wie im Falle von Familie Weber, verfestigte der Krieg die Glaubens-
tiberzeugungen noch!.

Die Korrespondenz der Familie B. aus der Zeit des Zweiten Weltkrieges ist ein Beleg
dafiir, dass das skizzierte religiose Weltbild der Katholiken zumindest in der lindlichen
Bevolkerung beide Weltkriege intakt iiberstanden hat.

ber. -

132 Alois WEBER an die Familie, 23. August 1916. Ebd.

133 Alois WEBER an die Familie, 15. August 1916. Ebd.

134 Ebd.

135 Johannes WeBER an Alois, 29./30. August 1916, Ebd.

136 Vgl. Referat KreuTz v. 11. September 1916, in: Militirseelsorge im Ersten Weltkrieg. Das
Kriegstagebuch des katholischen Feldgeistlichen Benedict Kreutz, hg. v. Hans-Josef WorLasch
(VKZG.A 40), Mainz 1987.
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Familie B.

Familie B. bewirtschaftete einen kleinen Bauernhof in Oberschwaben!¥”. Karl sen. und
seine Frau Maria hatten zwolf Kinder, von denen im Zweiten Weltkrieg noch drei auf
dem Hof lebten. Die anderen Kinder waren erwachsen und lebten in Berlin, Stuttgart,
Passau, in der Pfalz und in der Eifel. Wihrend des Zweiten Weltkrieges korrespondier-
ten alle Mitglieder der Familie mehr oder weniger hiufig miteinander, der heimatliche
Hof in Oberschwaben bildete so etwas wie die Nachrichtenzentrale. Von hier aus
schrieb Maria B. in regelmifligen Abstinden an alle ihre Kinder. Vier ihrer S6hne waren
zumindest zeitweise als Soldaten eingezogen. In einem Brief an ihre Tochter Tilberta,
die als Ordensschwester in Berlin arbeitete, kommentierte sie einen der vielen Bomben-
angriffe auf Stuttgart. Dort war ihr Sohn Gebhard Vikar, weshalb sie in stindiger Sorge
um ihn war. [Wlie kann der Mensch so verblendet u. verhafSt sein, dafS er solche Pracht
[Stuttgart] zerstiren u. die Mitmenschen in ein solches Elend stiirzen kann. Doch ja, wir
wissen, obne Gottes Willen fallt kein Haar von unserem Haupte, wir werden diese
Heimsuchung u. Strafe wohl verdient haben. Es ist unglaublich, wieviel Schlechtigkeit
auf dieser Welt ist, wir in Rusenberg u. vielleicht auch ibr im Kloster kinnen es nicht
glauben, aber wenn man die Soldaten hort, wenn sie in Urlaub kommen, dann ists ge-
nug, was sie alles sehen u. héren. Wir wollen auf unserem alten Standpunkt bleiben u.
treu unserem Herrgott u. unserem Glanben unsere Pflicht tun. [...]

Haben immer schones Wetter, alles griint u. bliiht, schon bliihen einige Obstbiaume,
man kann bei uns kawm glauben, dafi es ein solches Elend gibt auf der Welt u. Krieg ist
u. die Menschen zerstiren, was unser Herrgott wachsen lifst. Ja da heifst es auch, o dafs
doch auch du es erkennen wiirdest, was dir zum Frieden dient u. s. w. Ja wenn die Men-
schen mal wieder beten u. zu unserem Herrgott zuriickkebren wiirden, wire es bald
wieder anders'®. Maria B. verwendete zur Deutung des Krieges die schon bekannten
Motive. Der Krieg ist ihr Heimsuchung und Strafe und sie stellt eine Beziehung her zwi-
schen dem mangelnden Glauben in der Gesellschaft und dem Kriegsgeschehen. Der
Bombenangriff auf Stuttgart ergab fiir sie nur im Blick auf den Willen Gottes, den sie als
alles umfassend deutete, einen Sinn. Verdient haben die Menschen nach ihrer Uberzeu-
gung die Strafe deshalb, weil unglaublich viel Schlechtigkeit in der Welt sei'®. Gott habe
den Menschen den Krieg daher als Bufle und Siihne auferlegt. Thr Sohn Gerwich, Novi-
ze des Salvatorianer-Ordens und Sanititssoldat an der Ostfront, bestitigt sie in dieser
Deutung.

Er war iiberzeugt, dass Gott durch den Krieg die Rechte einfordere, die ihm die
Menschen vorenthielten. Ja, man hat nicht danach gefragt, ob, n. welche Rechte Gott anf
den Menschen habe. — Aber er ist der Herrgott geblieben, und holt sich sein Recht, u. die
Siihne fiir die Entrechtung, — von Schuldigen und Unschuldigen. — Ev kann u. darf das,
eben weil er Gott ist und die letzte Gerechtigkeit in der Hand hat'*. Maria und Gerwich
B. deuten den Krieg mit eben jenem Motiv, das nach den Worten der Bischéfe von an-
deren Katholiken angezweifelt wurde.

137 Die Briefsammlung der Familie B. umfasst mehr als 1000 Briefe und Postkarten aus der Zeit
zwischen 1933 und 1950. Ich danke den Angehérigen der Familie sehr, dass sie mir die Korres-
pondenz zur Auswertung und Veroffentlichung iiberlassen haben. Vgl. HorzapreL, Alltagsreligi-
ositit (wie Anm. 118).

138 Maria B. an Sr. Tilberta, 21. April 1943. — Vgl. auch Maria B. an Gerwich, 13. September
1944: Es ist ein furchtbares Weltgericht, wenn es die Menschen nur auch einsehen wiirden w. mebr
glanben u. beten wiirden.

139 Maria B. an Sr. Tilberta, 21. April 1943.

140 Gerwich B. an die Familie, 6. April 1943.
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Wenn man nicht davon ausgehen will, dass die Bischofe Scheingefechte ausfochten,
sondern zu einer dringenden Frage Stellung nahmen, gilt fiir den Zweiten Weltkrieg die
gleiche Formel wie fiir den Ersten: Fragwiirdig wurde das religiése Weltbild vor allem
an den Rindern des Milieus, nicht aber in dessen Kern, wie das Beispiel von Familie B.
nahe legt.

4. Der Fels in der Brandung

Der Durchgang durch Hirtenbriefe und private Korrespondenzen aus zwei Weltkriegen
hat gezeigt, dass das religiose Weltbild der Katholiken diese Zeit relativ unbeschadet
iiberstanden hat und damit dem eingangs bemiihten Vergleich mit dem Felsen in der
Brandung standhilt. Fiir diese Stabilitat sind zwei Griinde dingfest zu machen.

Erstens: Der Ausgang beider Weltkriege wirkte bestitigend auf deren religise Deu-
tung. Der Erste Weltkrieg wurde als Strafgericht und als gottliche Aufforderung zu Bu-
fe und Umkehr gedeutet. Als der Krieg ein fiir das Kaiserreich katastrophales Ende
nahm, lieR sich diese Deutung auch auf das Kriegsende iibertragen. Aus Sicht der
Theologen hatte das Reich den Krieg verloren, weil die Deutschen nicht genug gebiifit
und gesiithnt, sondern im Gegenteil neue Schuld auf sich geladen hatten. Thomas Nérber
schrieb zum Waffenstillstand 1918: I den Jahren des Friedens hat [Gott] uns Woblstand
und Segen geschenkt; jetzt sind mit seiner Zulassung Sorgen und Priifungen und Kum-
mer iiber uns hereingebrochen. Doch Gott ist auch heute noch unser allgiitiger und
barmberziger Vater, der in die Zuchtschule des Leidens nimmt und priift, aber nicht
iiber die Krifte heimsucht, sondern der Priifung einen Ausgang gibt. |...] Selbst wibrend
des Krieges haben die Hauptleidenschaften des menschlichen Herzens, die Habgier, die
Fleischeslust und die Hoffahrt des Lebens in unbeimlicher Weise geherrscht. Nun hat uns
Gott, wenn wir dem Zug seiner Gnade folgen wollen, die Briicke zum Leichtsinn ab-
gebrochen. Er nétigt uns zu Entbebrungen und zur BufSe fiihrt uns den koniglichen Weg
des Kreuzes, der endigt in der ewigen Heimat™'.

Auch das Ende des Zweiten Weltkrieges wurde als Gottesgericht gedeutet. Der Sieg
der Alliierten und die totale Niederlage des Reiches fiihrte der Rottenburger Bischof
Sproll auf das Eingreifen Gottes zuriick. Wenn es nicht zum auflersten, zur Ausrottung
des Christentums in Deutschland und zur Vernichtung der katholischen Kirche, gekom-
men ist, so verdanken wir dies zuerst der Gnade Gottes, der in seinem hl. Zorne drein-
gefabren ist und rasch und griindlich mit der Macht seiner Widersacher aufgerdumt
hat'*2, Diese Deutung bestitigte seine Zuversicht, dass Gott eines Tages in das Gesche-
hen eingreifen werde, wie er in verschiedenen Hirtenbriefen prophezeit hatte'®.

Zweitens: Das religiose Weltbild der Katholiken entsprach ihrer Welterfahrung, weil
die Gottesbeziehung konstruiert war wie die zwischenmenschlichen sozialen Beziehun-
gen. Beide Beziehungen beruhten auf dem Prinzip des do-ut-des und auf dem Tun-
Ergehen-Zusammenhang. Der Tun-Ergehen-Zusammenhang durchzieht die Kriegs-
deutung wie ein roter Faden und bildet die Grundlage der Deutung des Krieges als
Gottesstrafe. ;

141 NOrsER, Waffenstillstand (wie Anm. 97), 138f.

142 Joannes B. SprovrL, Hirtenbrief anlisslich der Riickkehr nach Rottenburg, in: KA 18, 1943~

1946, Nr. 3, 24. Juni 1945, 91-94, Zitat: 92.

KB Vel. Sprovr, Fastenhirtenbrief 1944 (wie Anm. 70), 50. — DERs., Fastenhirtenbrief 1945 (wie
nm. 60), 86.
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Das Prinzip von Gabe und Gegengabe strukturiert dem katholischen Weltbild zu-
folge die Beziehung zwischen Gott und den Menschen. Die Menschen schulden Gott
Respekt, Verehrung, Glauben, weil sie ihm ihr Leben verdanken und noch dazu mit
dem Makel der Erbsiinde behaftet sind. Beide Mingel musste der Mensch im Laufe sei-
nes Lebens durch in transzendentem Sinne wirksame Verdienste aufwiegen, doch erst
der Kreuzestod Christi vermehrt ihre Verdienste so, dass sie vor den Augen Gottes ge-
niigten'*. Das menschliche Leben war nach katholischem Verstindnis also schon die
unvollkommene Gegengabe auf die Gabe des Lebens hin. Gott wiederum wiirde die
Gaben des Menschen in der Ewigkeit, also in Zukunft vergelten.

Die Stabilitit des religiosen Weltbildes kann jedoch nicht dariiber hinwegtiuschen,
dass die Brandung der Weltkriege ihre Spuren in diesen Felsen gegraben hat. In den
Hirtenbriefen finden sich zahlreiche Hinweise auf eine religiése Sinnkrise wahrend bei-
der Weltkriege, die sich an den Rindern des Milieus vermutlich stirker ausgewirke hat,
als in seinem Kern. In den Hirtenbriefen des Zweiten Weltkrieges finden sich deutliche
Spuren dieser Kriegserfahrungen.

Ob allerdings die »nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft«
der Glaubwiirdigkeit der katholischen Kirche so geschadet hat, wie Wolfgang Momm-
sen das behauptet'*, erscheint mit Blick auf die Stabilitdt der religiosen Deutungsmuster
in beiden Weltkriegen zweifelhaft. Sie war keine Erfindung des Augenblicks, wie er-
wihnt, vielmehr wurzelte sie im Nationalisierungsprozess des 19. Jahrhunderts. Der
Vergleich mit den Quellen aus dem Zweiten Weltkrieg zeigt im iibrigen, dass von einer
Umdeutung der christlichen Botschaft im Sinne einer Veranderung nicht die Rede sein
kann. Man wird wohl eher von einer nationalgeschichtlichen Aufladung sprechen miis-
sen, denn als diese Aufladung durch das Kriegsgeschehen des Ersten Weltkrieges einer-
seits und den ideologischen Gegensatz zwischen Katholizismus und Nationalsozialis-
mus andererseits wegfiel, wurden die entsprechenden Motive weiterhin verwendet.

Die beiden Weltkriege gefihrdeten das Weltbild der Katholiken einstweilen nicht.
Gleichwohl war der Erosionsprozess nicht aufzuhalten. In den Jahrzehnten nach dem
Zweiten Weltkrieg ist zu beobachten, dass der einstige Fels in der Brandung unter dem
Eindruck gesellschaftlicher und erfahrungsgeschichtlicher Umbriiche allméhlich zer-
broselt!#.

144 Vgl. Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte, Miinster, Katholiken zwischen Tradition und
Moderne. Das katholische Milieu als Forschungsaufgabe, in: Westfilische Forschungen 43, 1993,
588-645, bes. 609-615.

145 Momwmsen, Kirchen (wie Anm. 6), 172.

146 Vgl. Wilhelm DamserG, Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum Miinster und in den
Niederlanden 1945-1980 (VKZG.B 79), Paderborn 1997. — Andreas Hovrzewm, Erfahrungsstreit und
Erinnerungsrecht. Katholiken und Protestanten deuten Krieg und Diktatur in spannungsreicher Un-
terschiedlichkeit, in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung (wie Anm. 118), 11-26.



