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»Erschreckend ist die religiése Verflachung
und Verwirrung«

| Evakuiertenpastoral als Seelsorge im Krieg

1. Einleitung

Nachdem ich am Weiflen Sonntag, dem 28. April [1946], meine Kommunionkinder zum
Tisch des Herrn gefiibrt habe, riiste ich mich zur Heimfabrt. Es geht wieder dem ge-
liebten Westfalenland zu. Ich betrachte meine Aufgabe als Evakuierten-Seelsorger hier
als beendet. [...] Mein Rad ist Opfer meines Berufes geworden. 5 Rad-Mintel habe ich
durchgeschlissen [...] Vom Oktober 1944 bis zum April 1946 habe ich ca. 7000 km fiir
die Seelsorge zuriickgelegt, meist mit dem Fabrrad, oft auch zu FufS. (In den 14 Tagen
von Palmso[nntag] bis Weiflen Sonntag waren es allein 346 km) Aber es war stets eine
grofie Freude, den Heimatlosen religiése Heimat schenken zu diirfen’. Mit diesen Worten
leitete Theodor Lange den Abschlussbericht zu seiner Titigkeit als Evakuiertenseelsorger
ein. Lange war Kaplan des Bistums Miinster und im Auftrag Bischof von Galens als Evaku-
iertenseelsorger auf der Schwiibischen Alb titig.

Die Evakuiertenseelsorge wurde eingerichtet, als durch die Ausweitung des Luft-
krieges ab 1943 die Evakuierungen zu einem Massenphinomen geworden waren. Bis
Mitte September 1943 waren bereits 2,7 Millionen Personen als Evakuierte registriert®.
Bei Kriegsende diirften mindestens acht bis zehn Millionen Deutsche vor den Bomben
auf der Flucht gewesen sein. Betroffen waren vor allem Frauen, Kinder und alte Men-
schen, weil die Minner entweder Soldat waren oder an der sog. Heimatfront arbeiten
mussten®. Wohin die Evakuierten gebracht wurden, war durch den sog. Reichsumquar-
tierungsplan festgelegt. Danach wurden die Menschen aus den industriellen Ballungs-
riumen an Rhein und Ruhr, aus Aachen und dem Saarland in Wiirttemberg unterge-
bracht. Viele von ihnen konnten schon kurz nach Kriegsende in ihre Heimat
zuriickkehren, andere erst in den fiinfziger Jahren.

Die »Bombenkriegsfliichtlinge«, wie sie im alltiglichen Sprachgebrauch genannt
wurden, waren nicht die ersten Evakuierten, die in Wiirttemberg aufgenommen werden

1 Theodor Lange an den Bischof von Miinster, Kopie fiir das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg,
30. April 1946 (DAR G 1.6 Nr. 41).

2 Zur Geschichte der Evakuierungen im Zweiten Weltkrieg vgl. Katja KLEE, Im »Luftschutzkeller
des Reiches«. Evakuierte in Bayern 1939-1953. Politik, soziale Lage, Erfahrungen (Schriftenreihe
der Bibliothek fiir Zeitgeschichte 78), Miinchen 1999. Die ersten Luftkriegsevakuierten aus Kéln,
Aachen und Duisburg sind im Diozesanarchiv Rottenburg ab September 1943 aktenkundig (DAR
G 1.6 Nr. 41). Im Dezember 1943 begannen Stuttgarter Geistliche fiir Kinder, die aus ihren Ge-
meinden ins Unterland evakuiert worden waren, Religionsunterricht zu organisieren (DAR G 1.6
Nr. 22). Zu den Zahlen vgl. KLeg, Luftschutzkeller, 171.

3 Vgl. Kieg, Luftschutzkeller (wie Anm. 2), 12.
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mussten. Bereits zu Beginn des Krieges gegen Polen kamen im September 1939 Men-
schen aus bestimmten Gebieten in Baden und im Saarland. Fiir den Fall, dass Gebiete
entlang der franzosischen Grenze zum Kampfplatz werden sollten, wurde diese Zone
von der Zivilbevolkerung geraumt?. Diese Mafinahme wihrte allerdings nicht lange. Be-
reits im Spatherbst 1939 kehrten viele Badener auf eigene Faust zuriick, weil die be-
fiirchteten Kampfhandlungen im Westen ausgeblieben waren. Die letzten Evakuierten
kehrten schliefflich nach dem Waffenstillstand mit Frankreich am 25. Juni 1940 in ihre
Heimat zuriick®.

Als Teil der Seelsorge unter Kriegsbedingungen lisst sich am Beispiel der Evakuier-
tenseelsorge in Wiirttemberg exemplarisch zeigen, wie sich der Zweite Weltkrieg auf die
religiose Praxis ausgewirkt hat. Dazu wird im Folgenden untersucht, mit welchen Mit-
teln Bischofe und Geistliche diesen Zweig der Seelsorge aufgebaut haben. Wie haben sie
ihre Arbeit und die Situation der Evakuierten gedeutet? Wie haben die Evakuierten dar-
auf reagiert? Was ldsst sich tiber deren Alltag iiberhaupt sagen?

Diesen Fragen wendet sich der Aufsatz in zwei Schritten zu: Zunichst wird der ge-
sellschaftlich-religiose Deutungshorizont skizziert, in den die Evakuiertenseelsorge ein-
zuordnen ist und auf den sich alle Beteiligten bezogen haben. Religiéses Handeln war in
jener Zeit von Vorstellungen und Primissen bestimmt, die heute nicht mehr ohne weite-
res geldufig sind. Sie bedirfen deshalb einer kurzen Erliuterung. Danach werden die
religiose und soziale Praxis der Evakuiertenpastoral dargestellt. Im dritten Teil wird vor
diesem Hintergrund nach den Charakteristika von Seelsorge im Krieg gefragt.

Als Quellengrundlage dienen in erster Linie zwei Serien von Berichten, die der ein-
gangs schon zitierte Kaplan Theodor Lange (1905-1984) und sein Kollege Heinrich
Huyeng (1903-1980) zwischen 1944 und 1946 verfassten®. Ihre Berichte sandten sie an
ihren Di6zesanbischof, Clemens August Graf von Galen (1933-1946), und an das Bi-
schofliche Ordinariat in Rottenburg. Dieses Material wird durch weitere Berichte, Hir-
tenworte und Briefe erginzt, die sich in den Archiven der Erzdidzese Freiburg und des
Bistums Rottenburg befinden.

2. Der gesellschaftlich-religiése Deutungshorizont

Zwei Aspekte bestimmten das religiose Handeln: erstens das Gottesbild und die daraus
abgeleitete religiose Logik, sowie zweitens die Handlungsfelder, die daraus abgeleitet
wurden. Das Gottesbild ist Grundlage allen religissen Handelns. In religiosen Quellen
aus der Zeit des Zweiten Weltkrieges werden die Konturen eines personalen, sehr kon-
kret gedachten Gottes sichtbar. Gott wird als allmichtiger Herr der Geschichte be-
schrieben, dessen Wille bis in die Biographie des Einzelnen reiche. Er wird als barmher-

4 Vgl. ebd., 27-37.

5 Vgl. ebd., 35-37.

6 Heinrich Huyeng: geb. 12. Februar 1903, Priesterweihe: 12. Mirz 1927, seit 28. Oktober 1939
Kaplan in Duisburg-Hamborn St. Johann, seit 12. August 1949 Pfarrer in Goch St. Maria Magda-
lena, gest. 12. Mirz 1980. Theodor Lange: geb. 26. November 1905, Priesterweihe 20. Dezember
1930, Kaplan in Hamborn St. Peter seit 11. August 1943, Pfarrer in (Gelsenkirchen-) Buer St. Peter
seit 28. August 1953, gest. 9. Februar 1984. Die biographischen Daten verdanke ich Dr. B. S. Fleck
vom Bistumsarchiv in Miinster. Zum Einsatz von Geistlichen aus Duisburg in der Evakuierten-
seelsorge vgl. von Galen an den Dechant des Dekanates Duisburg-Hamborn, Johannes Hubbing,
vom 29. Oktober 1944, in: Clemens August Graf von GaLEN, Akten, Briefe, Predigten. 1933-1946.
Bd. 2, bearb. von Peter L&rrLER (VKZG. A 42), Mainz 1988, Nr. 427, 1074-1075.
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ziger, giitiger, gerechter und strenger Vater beschrieben, der gelegentlich seine Kinder
aus Liebe auch strafen miisse. Ziel des gottlichen Handelns ist das Heil der Menschen.

Vor dem Hintergrund dieses Gottesbildes wurden der Krieg und die mit ihm ver-
bundenen Umstinde als Priifung gedeutet. Auf diese Weise vergewissere sich Gott der
Standhaftigkeit der Christen. Der echte Christ weifs, dafi Gott oft lange zusieht; die
gottliche Langmut wird dem kurzsichtigen Menschen leicht zur Glaubensprobe. Gottes
Weisheit priift sogar gerade diejenigen besonders streng, die er liebt, und priift so ihre
Trene und Standhaftigkeit’. Im Vertrauen auf die guten Absichten Gottes galt es, sich
bereitwillig dem Willen Gottes zu fiigen. Bule und Leidensbereitschaft waren die Mo-
tive, mit denen diese Priifungssituation beschrieben wurde. Der Zusammenhang zwi-
schen Gottesbild, Leidensbereitschaft und Krieg wird im folgenden Zitat deutlich. An-
gesichts des Luftkrieges schrieb der Rottenburger Bischofs Joannes Baptista Sproll
(1927-1949): Tapferes Leiden ist Christenart. Wie viel innere Festigkeit und stille Erge-
bung erfordert es, stundenlang in den Kellern zu sitzen und zu warten, ob nicht der
néichste Augenblick schon das Dach iiber uns zusammenwirft und uns lebendig begribt.
[...] Solche Heimsuchungen Gottes wollen wir in christlichem Geiste ertragen, in Trene
bis ans Ende®. Die Treue, von der Sproll hier spricht, gilt nicht etwa dem Staat oder den
Nationalsozialisten, sie gilt allein Gott. Er priift durch die Heimsuchung des Krieges
den Glauben. Die Katholiken waren iiberzeugt, dass freiwilliges, geduldig ertragenes
Leiden ein Beziechungsgeschehen zwischen Gott und den Menschen bewirke. Der Logik
des Verdienstgedankens entsprechend, diente diese Leidensbereitschaft ihrem ewigen
Heil. Der hier prisentierte Zusammenhang zwischen Gottesbild, Leidensbereitschaft
und Krieg stammt aus der christlich-jiidischen Tradition. Uber Jahrtausende hinweg
vermochte diese Logik in Kriegs- und Katastrophensituationen Sinn zu stiften. Dieses
Sinnstiftungsmodell wurde durch beide Weltkriege zwar in Frage gestellt, aber nicht
grundsatzlich zerstort’.

Der zweite Aspekt: Die Handlungsfelder der katholischen Kirche wurden aus der
Definition ihrer zentralen Aufgabe abgeleitet: Heilsvermittlung und Heilssicherung.
Das ist eine ebenso banale wie fiir den Zweiten Weltkrieg weitreichende Feststellung.
Aus dieser Definition leiteten die Bischofe die Verpflichtung zu einer moglichst fla-
chendeckenden Seelsorge ab. Deshalb schickte der Bischof von Miinster, wie andere
seiner Amtskollegen auch, den Evakuierten aus seinem Bistum Geistliche hinterher, die
auch in der Diaspora ein Mindestmaf} an Seelsorge erméglichen sollten. Neben dieser
religiosen hatte der Versuch flichendeckender Prisenz auch eine politische Dimension.
Der kirchliche Geltungsanspruch wurde durch die nationalsozialistische Weltanschau-
ung grundsitzlich in Frage gestellt. Die Aufrechterhaltung von Seelsorge bedeutete da-
her einen Akt der Selbstbehauptung und des Widerspruchs'®. Die Kehrseite dieser
Selbstdefinition bestand allerdings darin, dass die Kirche durch ihr Sinnmodell ihren
Teil zur Durchhaltebereitschaft der Bevolkerung beitrug.

7 Jogémes Baptista SProLL, Fastenhirtenbrief 1945, in: KAR 18, 19431946, 85-86, Zitat: 85.

8 Ebd.

9 Vgl. Christoph HovrzapreL, Alltagsreligiositit im Krieg. Die Korrespondenz der Familie B.
zwischen Kriegswende und Kriegsende, in: Zwischen Kriegs- und Diktaturerfahrung. Katholizis-
mus und Protestantismus in der Nachkriegszeit, hg. v. Christoph HoLzaPFEL u. Andreas HoLzem
(Konfession und Gesellschaft 34), Stuttgart 2005, 53-90.

10 Vgl. Christoph Kosters, Katholische Verbinde und moderne Gesellschaft. Organisationsge-
schichte und Vereinskultur im Bistum Miinster 1918 bis 1945 (VKZG. B 68), Paderborn 1995, 25-27.
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3. Religidse und soziale Praxis der Evakuiertenpastoral

Fiir die Untersuchung der religiésen und sozialen Praxis der Evakuiertenseelsorge ist es
hilfreich, drei Gruppen zu unterscheiden: Bischofe, Evakuiertenseelsorger sowie Eva-
kuierte und Einheimische. Sie unterschieden sich in ihren Rollen und in ihren Erfah-
rungsraumen. Die Bischofe hatten fir die Rahmenbedingungen Sorge zu tragen und wa-
ren gleichzeitig am weitesten vom Geschehen entfernt. Thre Informationen erhielten sie
durch die Berichte der Seelsorger und durch gelegentliche Briefe von Evakuierten.

Evakuiertenseelsorger, Evakuierte und Einheimische lebten im gleichen Erfahrungs-
raum, in der Situation vor Ort. Die Seelsorger teilten in gewisser Weise das Schicksal
der Evakuierten. Sie waren selbst von den Folgen des Luftkriegs betroffen, beispielswei-
se durch die Zerstorung ihrer Kirche. Wie die Evakuierten mussten sie sich in einer vol-
lig unbekannten Umgebung neu zurecht finden. Von den Evakuierten unterschied sie,
dass sie den Uberblick iiber thren Zustindigkeitsbereich hatten, wihrend sich die Eva-
kuierten vor allem fiir ihre eigene Situation interessierten. Anders als diese waren die
Seelsorger auch gezwungen, fir den Ausgleich mit den Einheimischen zu sorgen, im
Zweifel eigene Bediirfnisse zuriickzustellen, um ihren Auftrag erfiillen zu kénnen. Aus
dieser Position heraus verfassten die Seelsorger ihre Berichte an die Bischofe.

Evakuierte und Einheimische schlieﬁlici waren am stirksten betroffen: durch das
erzwungene Miteinander fremder Menschen auf engstem Raum, die sich tiglich neu ge-
nétigt sahen, verschiedenste Interessen auszugleichen. Die Unterschiede zwischen
Stadt- und Landbevolkerung, zwischen Einheimischen und Fremden bargen ein erheb-
liches Konfliktpotential, das sich zu verschiedensten Anlissen entziindete. Die Evaku-
ierten standen auflerdem unter dem Eindruck der Luftangriffe auf ihre Heimat. Ein Teil
von ihnen hatte durch Bombentreffer alles verloren. Diejenigen, die bislang verschont
geblieben waren!!, befanden sich in stindiger Sorge um ihr Zuhause. Alle zusammen
sorgten sich schlieflich um Angehorige oder Bekannte, die in der Heimat zuriickgeblie-
ben waren.

1. Die Bischife

Den Bischéfen fielen in der Evakuiertenseelsorge vor allem zwei Aufgaben zu: Sie orga-
nisierten erstens die Rahmenbedingungen der religidsen und caritativen Betreuung und
versuchten zweitens, durch Hirtenworte Impulse fiir das religiose und soziale Leben in
der Fremde zu geben. Zu den Rahmenbedingungen gehérten der Kontakt zu den Ordi-
nariaten der Aufnahmegebiete und zu den dort eingesetzten Geistlichen sowie die Ver-
handlungen mit staatlichen Stellen. Die Bischéfe organisierten und finanzierten Lese-
stoff, Rosenkrinze und Messkoffer. Religidse und caritative Betreuung flossen dabei oft
in einander. Das Ziel aller Mafinahmen war, in den Aufnahmegebieten eine geniigende
Seelsorge aufzubauen'?.

Das Zusammenleben von Einheimischen und Evakuierten sollte sich nach den Vor-
stellungen der Bischofe an den Grundsitzen der christlichen Nichstenliebe orientieren.
Bischof Sproll schrieb dazu in einem Hirtenbrief: Es war mir ein Trost, daft die Bereit-

11 Vgl. Jorg FriepricH, Der Brand. Deutschland im Bombenkrieg 1940-1945, Miinchen 2002,
21-29; 63-120.

12 Vgl. Protokoll der Konferenz der westdeutschen Bischofe, Paderborn, 10.-11. November
1943, in: Akten deutscher Bischéfe iiber die Lage der Kirche, Bd. VI (1943-1945), bearb. v. Ludwig
Voirk (VKZG. A 38), Mainz 1985, Nr. 897, 273281, Zitat: 274.
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schaft, Hungrige zu speisen, Nackte zu bekleiden und Fremde zu beberbergen im
Schwabenland von Anfang an grofi gewesen ist, und dafs, als es galt, immer enger zu-
sammenzuriicken, viele sich als wahre Christen der Tat erwiesen und die Mahnung des
bl. Petrus befolgt haben: »Seid gastfreundlich zueinander obne Murren« (1 Pt 4,9), und
die des hl. Liebesjiingers Johannes: »Briider, lasset uns nicht mit Worten und mit der
Zunge lieben, sondern in der Tat und Wabrbeit« (1 Joh. 3,18). Die Bischofe lieflen kei-
ne Zweifel daran, dass dieses Verhalten verdienstlich sei und ewigen Lobhn verheifie!*.

Das Leid und die Sorgen, die mit der Evakuierung verbunden waren, sollten die
Evakuierten in christlicher Geduld (Sproll) ertragen. Die Evakuierungen wurden als
dem Heilsplan Gottes entsprechend — oder ihm zumindest nicht widersprechend — ge-
deutet. So wollen auch wir den heiligen Willen Gottes, der in seinen Fiigungen und
Schickungen sich offenbart, demiitig und bereitwillig annebmen in der GewifSheit, dafs
sdenen, die Gott lieben, alles zum Besten gereicht« (R6m 8,28)"°. Das entspricht der be-
reits erlduterten religidsen Logik, den Krieg als Glaubenspriifung zu deuten. Die Bi-
schofe betonten zudem die Verginglichkeit irdischer Giiter und irdischen Leids. Durch
diesen Verweis auf das Jenseits wollten sie das irdische Geschehen ertriglicher machen.

Mit jener religiésen Logik hingen auch die Mahnungen zusammen, regelmiflig zu
beten und hiufig an Meflopfer und Predigt teilzunehmen. Geht auch, sooft es ench mag-
lich ist, mit enven Kindern zur hl. Kommunion. Ist sie doch das Brot des Himmels, das
Brot der Starken, euch nie so notwendig wie heute'. Wenn der Besuch eines katholi-
schen Gottesdienstes nicht moglich sei, sollten die Evakuierten wenigstens geistlich dar-
an teilnehmen. Durch oftmalige Erneunerung der vollkommenen Liebesrene iiber alle
Siinden und Erweckung des Verlangens nach der Teilnabhme am heiligen Opfer und an
der heiligen Kommunion sollten sie thren Glauben pflegen’’.

2. Evakuiertenseelsorger: Katholisches Milieu so weit wie miglich schaffen

Fiir die Evakuiertenseelsorger war der Aufbau einer geniigenden Seelsorge in der wiirt-
tembergischen Diaspora mit erheblichen Schwierigkeiten verbunden. In den lindlichen
Gebieten Wiirttembergs lebten die Evakuierten weit verstreut. Die Seelsorgegebiete wa-
ren daher sehr weitliufig und die Seelsorger mussten weite Wege zuriicklegen, um alle
zu erreichen. Da die Evakuierten grofitenteils in protestantisch geprigten Gebieten un-
tergebracht waren, fehlte zudem eine katholische Infrastruktur. Fiir Gottesdienste und
Religionsunterricht, fiir Seelsorgestunden und Gesprichskreise mussten die nétigen
Riumlichkeiten erst organisiert werden. Selbst an Wohnraum fiir die Geistlichen fehlte
es mancherorts.

Noch dazu kamen die Evakuierten selten aus der gleichen Stadt oder wenigstens aus
der gleichen Region. Die Luftkriegsevakuierten wurden in den Aufnahmegebieten nicht
nach Stidten oder Herkunftsregionen aufgeteilt, sondern in der Reihenfolge der Trans-

13 Joannes Baptista SprorL, Hirtenwort an die heimatlos gewordenen Glaubensgenossen zu
Weihnachten 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41). Ahnlich lauteten seine Mahnungen im Fastenhirtenbrief
1945 (wie Anm. 6).

14 Conrad GrROBER, Hirtenwort an die Didzesanen in der Ferne, 14. September 1939 (EAF B2-
35/106).

15 Clemens August Graf von GALEN, Hirtenwort vom Christkénigsfest 1944, 29. Oktober 1944,
in: DERs., Akten (wie Anm. 6), Nr. 428, 1075-1079, Zit. 1077-1078.

16 Mitteilungen an die Geistlichen der gerdumten Pfarreien (Bistum Trier) Nr. 1, 3. Oktober 1939
(DAR G 1.6 Nr. 3).

17 GaLeN, Christkonigsfest 1944 (wie Anm. 15), 1078.
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porte untergebracht. Dadurch kam es zu einer vélligen Vermischung der Herkunftsorte,
was die Seelsorge weiter erschwerte. Das fiihrte zu Schwierigkeiten ganz praktischer
Art: Da sich der Gedanke eines einheitlichen Liedgutes noch nicht durchgesetzt hatte,
war es fast unmoglich, fiir einen Gottesdienst ein gemeinsames Repertoire zu finden'.
An der Auswahl der Lieder konnten sich heftige Konflikte entziinden, verbanden die
Evakuierten doch mit >ihren< Liedern intensive Heimatgefiihle.

Bei den Evakuierungen aus den Gebieten an der Westgrenze am Anfang des Krieges
war das noch anders. Die Bevélkerung eines Ortes wurde in einem bestimmten Gebiet
untergebracht, wie z.B. die Einwohner von Rastatt in der Gegend um Schwibisch
Gmiind. Die betroffenen Geistlichen betreuten ihre eigene Gemeinde, so verstreut sie
auch sein mochte. Als Maxime galt: Das wichtigste ist, daff die Leute ihren Kaplan oder
thren Geistlichen unter sich haben, mit denen sie ffarmdﬁig, bei den Kindern auch
schulméflig, verbunden sind und fiir die diese Geistlichen auch ihre besondere Sendung
haben [...]". Unter den Umstinden der Luftkriegsevakuierungen war an eine solche, an
Herkunft orientierte Seelsorge nicht mehr zu denken®.

Den Einsatz der Evakuiertenseelsorger regelten die Ordinariate der Aufnahmege-
biete. Dort wurden Informationen gesammelt, wo Evakuierte untergebracht waren und
ein Seelsorger benotigt wurde?!. Auf diese Weise gelangten Heinrich Huyeng und der
eingangs bereits zitierte Theodor Lange, beide Kapline aus Duisburg, nach Ennabeuren
und Groflengstingen. Von dort aus betreuten sie die Evakuierten im Landkreis Miinsin-
gen, sowie in Teilen der Landkreise Reutlingen und Ulm. Huyengs Seelsorgebezirk
umfasste zwolf Gemeinden: Sontheim, Suppingen, Laichingen, Machtolsheim, Merklin-
gen, Nellingen, Aufhausen, Feldstetten, Donnstetten, Bohringen und Zainingen. In die-
sem Gebiet betreute er 300 Katholiken. Davon stammten vier Erwachsene und 60 Kin-
der aus der Dibzese Miinster. Die anderen kamen aus der Erzdidzese Koln?. Theodor
Lange betreute von Groflengstingen aus zwischen 600 und 800 katholische Christen in
15 Dorfern: Gachingen, Bleichstetten, Odenwaldstetten, Meidelstetten, Bernloch, Un-
dingen, Genkingen, Wiirtingen, Lonsingen und Kohlstetten®.

Aus der Unterbringung von Katholiken in protestantischen Regionen entstanden in
den Augen der Evakuiertenseelsorger zahlreiche Gefahren fiir ihren Glauben. So stellte
Heinrich Huyeng fest, dass evakuierte Katholiken in evangelische Gottesdienste gingen,
wenn in ihrem Dorf kein katholischer Gottesdienst stattfand?. Entsetzt schrieb er an
Bischof von Galen: Erschreckend ist die religiose Verflachung und Verwirrung bei den
Frauen in der nun schon linger danernden nichtkatholischen, allerdings nicht unchristli-
chen Umgebung, vielleicht gerade deshalb, weil sie nicht unchristlich sondern teilweise

18 Vgl. Eugen Réssler an den Bischof von Speyer, Beilage zum Schreiben Réssler an das Bischof-
liche Ordinariat Rottenburg, 28. Februar 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

19 K. J. Fluck, Karlsruhe, an das Erzbischéfliche Ordinariat Freiburg, 10. September 1939 (EAF
B 2-35/106; Unterstreichungen nach dem Original).

20 Vgl. Heinrich Huyeng an den Bischof von Miinster mit Kopie an das Bischéfliche Ordinariat
Rottenburg, Ennabeuren 3. April 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

21 Vgl. Eugen Réssler an den Bischof von Speyer (wie Anm. 18). — Dekan Effinger, Bad Mergent-
heim, an das Bischofliche Ordinariat Rottenburg, 17. Dezember 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41).

22 Huyeng an den Bischof von Miinster, Kopie fiir das Ordinariat Rottenburg, Ennabeuren 11.
September 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41).

23 Theodor Lange an den Bischof von Miinster mit Kopie fiir das Ordinariat Rottenburg, Grof-
engstingen, Osterwoche 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

24 Caritasrektor Stehlin, Stuttgart, an das Erzbischéfliche Ordinariat Freiburg, 13. Oktober 1939
(EAF B 2-35/106).
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sogar recht fromm ist?>. Mit dem Vorwurf der Verflachung und Verwirrung war in die-
sem Fall nicht eine abnehmende Glaubenspraxis gemeint. Huyeng zielte vielmehr auf
die Teilnahme an der >falschen< Praxis. Die Frauen begriindeten ithr Verhalten damit,
dass der evangelische Pfarrer auch gut predige und die Kirche schon sei. Die Frage des
Bekenntnisses scheint ihnen demnach nicht so wichtig gewesen zu sein, im Vordergrund
stand vielmehr das religiose Bediirfnis. Offensichtlich schickten die Frauen ihre Kinder
auch in evangelische Bibelstunden. Auf diese Weise, so Huyeng, leisteten die Evakuier-
ten unwissentlich und ungewollt einem religiosen Indifferentismus drgsten Vorschub®.
Noch schlimmer sei es um die Kinder bestellt, die in protestantischen Familien unterge-
bracht seien. Ihre Gasteltern schickten sie regelmiflig in die Bibelstunde der evangeli-
schen Gemeinde. Dann sei es oft furchtbar schwer, sie davon fernzubalten, obne sich mit
den Pfarrern zu iiberwerfen, die bereitwillig Pfarrkirche oder Gemeindesaal fiir unsere
Zwecke zu Verfiigung stellten?’. Die protestantische >Gefahr« war daher nur die eine
Seite, die andere war das Entgegenkommen der evangelischen Pfarrer. Sie stellten den
Katholiken Kirchen und Pfarrsile zur Verfiigung und ermoglichten so Gottesdienste,
Religionsunterricht und Zusammenkiinfte der katholischen Evakuiertengemeinde in ge-
eigneteren Riumen als den Silen von Gastwirtschaften, die sonst als Gottesdienst- und
Versammlungsraum genutzt werden mussten®,

Doch schienen die Evakuierungen nicht nur eine Gefahr fiir den Glauben zu be-
deuten®. Einem Geistlichen aus Rastatt erschien die Unterbringung seiner Gemeinde in
der Umgebung von Schwibisch Gmiind wihrend der Evakuierungen 1939/40 geradezu
als >Kuraufenthalt in Sachen katholischer Frémmigkeitspraxis«: [...] fiér gar manche un-
serer Riickwanderer wird das Leben bier eine gute Schule sein. Denn, so viel ich jetzt
schon gesehen und gehort babe, herrscht in den Familien, die Riickwanderer aufgenom-
men haben, durchweg noch guter, alter katholischer Geist, der sich vor allem dufSert im
gemeinsamen Familiengebet: Morgen-, Abend- und Tischgebete, und alle haben dabei
zu sein. Ebenso wird das Gebetliuten, bes. Mittags und Abends — fiir gar manche
Rastatter etwas ungewobntes — treu beachtet und beobachtet. Auch sonstiges altes ka-
thol. Brauchtum wird in den Familien noch treu gepflegt. Unsere Rastatter werden da-
durch kathol. etwas aufgefrischt. So lisst der Herrgott das Harte und Bittere fiir gar
manche — so hoffen und beten wir — zum seelischen Segen werden™.

Trotz der weiten riumlichen Ausdehnung der Seelsorgebezirke und der Hindernis-
se, die sich aus der Diaspora-Situation ergaben, war das Ziel der Evakuiertenseelsorger,
ihre Gemeinde méoglichst intensiv seelsorglich zu betreuen. Heinrich Huyeng brachte
die Bestrebungen der Evakuiertenseelsorge auf den Punkt, als er als Ziel seiner Titigkeit
nannte, katholisches Milieu soweit wie méglich zu schaffen®. Daher richteten die Geist-
lichen an verschiedenen Orten Gottesdienste ein, erteilten Religionsunterricht und
Erstkommunionkatechese. Fiir die Erwachsenen, vor allem Frauen, organisierten sie
Lektiire und boten Gesprichskreise an. Die Gottesdienstorte wurden so gewihlt, dass
sie fiir die Evakuierten aus der weiteren Umgebung zu Fufl erreichbar waren. Heinrich

25 Bericht Huyeng vom 11. September 1944 (wie Anm. 22).

26 Ebd.

27 Ebd. und Bericht vom 6. Oktober 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41).

28 Bericht Lange vom 30. April 1946 (wie Anm. 1).

29 Vgl. Pfarramt Werbach an das Erzbischéfliche Ordinariat Freiburg, 7. September 1939 (EAF
B 2-35/106).

30 P. Faustin Balzer an das Erzbischéfliche Ordinariat Freiburg, Mégglingen/Gmiind, 12. Okto-
ber 1939 (EAF B 2-35/106).

31 Bericht Huyeng vom 11. September 1944 (wie Anm. 22).
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Huyeng feierte in fiinf Orten seines Bezirkes alle zwei bis vier Wochen Heilige Messe.
In fiinf weiteren Orten hielt er regelmiflig sog. Seelsorgestunden. Zu Weihnachten und
Ostern versuchten Lange und Huyeng, alle Gottesdienstorte in die Feierlichkeiten ein-
zubeziehen®.

Huyeng bot den Evakuierten Impulse fiir ihr religidses Leben an, indem er jeden
Monat unter ein eigenes Motto stellte und seine Gemeinde dazu anregte, dieses Thema
den Monat iiber zu bedenken. Der Oktober 1944 stand beispielsweise unter dem Motto
Bei Unmaglichkeit des Messbesuchs: Geistiger Messbesuch, im Januar 1945 lautete das
Motto: Bei duflerer Zerrissenbeit der Familie innere Verbundenbeit durch Opfer und
Gebet und die Fastenzeit 1945 stellte er unter den Leitgedanken Christi Krenz und un-
ser Lebenskreuz®. Die Mitglieder seiner Gemeinde erhielten dazu passende Gebetstexte.
Diese sollten den Leitgedanken iiber den Monat hinweg wach halten und zum persénli-
chen Gebet verhelfen. Fiir die Miitter bot Huyeng sog. Miitteraussprachestunden und
Miitterschulungen an. Um der religiése[n] Verflachung und Verwirrung entgegen zu
wirken, sprach er iiber die Aufgaben der katholischen Frau in der Diaspora und iiber die
katholische Kindererziehung*. Kurz vor Weihnachten 1945 verloste er in diesem Kreis
Thomas von Kempens Nachfolge Christi, Kindergebetbiicher, Rosenkrinze und religio-
se Bilder®.

Ganz besonders intensiv nahm man sich in allen Evakuierungsphasen der Kinder an.
Die Geistlichen sorgten fiir Religionsunterricht, Erstkommunionkatechese und sog.
Kinderseelsorgestunden. Ahnlich wie bei den Gottesdiensten trieben sie auch in dieser
Sache einen erheblichen Aufwand. Stuttgarter Geistliche fuhren beispielsweise zwischen
Dezember 1943 und Ende 1944 ins Unterland. In der protestantisch geprigten Gegend
um Bietigheim und um Heilbronn erteilten sie Stuttgarter Kindern Religions- und
Kommunionunterricht®. Die Kinder waren wegen der andauernden Bombenangriffe
auf Stuttgart dorthin evakuiert worden.

Dem Religionsunterricht fiir Stuttgarter Kinder standen vergleichbare Schwierig-
keiten entgegen wie den regelmifligen Gottesdiensten fiir die katholischen Evakuierten
in der Diaspora: Die Kinder waren weit verstreut untergebracht und lebten haufig bei
Bauern in kleinen Weilern, so dass es schwierig war, sie tiberhaupt an einem zentral ge-
legenen Ort zu versammeln. Thre Pflegeeltern scheuten sich haufig, die Kinder allein
weite Wege iiber Land gehen zu lassen. Anscheinend hatte sich mehr als einmal ein
Kind statt auf den Weg zum Religionsunterricht auf den Weg zuriick nach Stuttgart
gemacht”’. Wegen der zunehmenden Zahl der Fliegeralarme und Bombenangriffe
konnten die Stuttgarter Geistlichen die Kinder jedoch nur unregelmifiig aufsuchen’.
Dennoch legte das Ordinariat in Rottenburg grofien Wert darauf, dass die Besuche nicht

32 Bericht Lange aus der Osterwoche 1945 (wie Anm. 23).

33 Vgl. Heinrich Huyeng an den Bischof von Miinster mit Kopie fiir das Ordinariat Rottenburg,
Ennabeuren 17. Januar 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

34 Bericht Huyeng vom 11. September 1944 (wie Anm. 22).

35 Vgl. Bericht Huyeng vom 17. Januar 1945 (wie Anm. 33).

36 Stadtpfarrer Strobele, Stuttgart, an das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg, 17. Dezember 1943
(DAR G 1.6 Nr. 22).

37 Vgl. die Berichte von Kaplan Gebhard Branz an das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg vom
1. April und 5. Juli 1944 (DAR G 1.6 Nr. 22).

38 Stadtpfarramt Herz-Jesu, Stuttgart, an das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg, 16. November
1944 (DAR G 1.6 Nr. 22).
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ganz aufhéren sollten. Zur Begriindung hiefl es, die Kinder sollten das katholisch-
religiose Leben nicht ganz entbebren®.

Der Inhalt des Unterrichts orientierte sich am Wissensstand der Kinder. Das bedeutete
oftmals, mit den ersten Dingen, der Erlernung des Kreuzzeichens und der einfachsten
Gebete, zu beginnen®. Mit den ilteren Kindern wurde das Bufisakrament besprochen.
Auflerdem wurde dem liturgischen Kalender entsprechend Bibelkunde unterrichtet®.
Huyeng und Lange stellten fiir die Kinder ein Gebetsheft mit Gebeten und Liedern fiir
den Alltag und die sonntigliche Messfeier zusammen*?. Darunter waren ein Gebet fiir
den Geistigen Messbesuch und ein Gebet fiir die Angehorigen in der Heimat®. Mit den
beiden Gebeten sollte ein geistiges Band als Ersatz fiir die raumliche Nihe entstehen.

Je linger die Evakuierungen andauerten, desto virulenter wurde die Frage, ob und
wie die Kinder zur Erstkommunion gehen sollten. Schliefllich war unabsehbar, wie lan-
ge die Evakuierungen andauern wiirden, auch wenn sich spitestens durch die Landung
alliierter Truppen 1n der Normandie 1944 das Kriegsende abzeichnete. Daher waren die
Stuttgarter Geistlichen ebenso wie die Evakuiertenseelsorger bestrebt, die Kinder bei-
zeiten zur Erstkommunion zu fithren*. Heinrich Huyeng schrieb, die Vorbereitung der
Kinder auf die Erstkommunion und die Erstkommunionfeiern bedeuteten fiir mich den
Hdéhepunkt und gehéren zu den liebsten Erinnerungen meines priesterlichen Wirkens
hier in der so schwierigen Diaspora®.

Die Evakuiertenseelsorger berichteten zum Teil sehr ausfiihrlich tber ihre Seelsor-
getatxgkelt Thre Berichte geben dagegen nur wenig Auskunft dariiber, mit welchen reli-
giosen Motiven sie die Situation der Evakuierten gedeutet haben. Das diirfte vor allem
daran liegen, dass sich ihre Deutungen im Rahmen dessen bewegten, was in der Zeit
gangig war und z.B. durch die Hirtenbriefe verbreitet wurde. Das wird dann deutlich,
wenn doch einmal eine solche Deutung in einen Bericht einfloss. Der Verfasser des fol-
genden Zitates bezieht sich auf einen Hirtenbrief, den der Freiburger Erzbischof Con-
rad Grober (1932-1948) 1939 an die evakuierten Badener Katholiken gerichtet hatte.
Darin hatte er den Evakuierten die schmerzhafte Muttergottes als Vorbild fiir ihre Si-
tuation dargestellt. Wie es im ersten oberhirtlichen Schreiben angedeutet war, beschreibt
das Fest der Sieben Schmerzen Marii den Weg, den wir gegangen sind — angefangen von
den dunklen Abnungen vom Verlassen der Heimat, zur néichtlichen Flucht und dem
angstvollen Suchen nach den Angehorigen bis zur schmerzlichen Begegnung und dem
opferreichen Steben unter dem Kreuze bis zur Stunde®.

39 Antwort des Bischéflichen Ordinariates Rottenburg auf das Schreiben des Pfarramtes Herz-
Jesu (wie Anm. 38), 21. November 1944 (DAR G 1.6 Nr. 22).

40 Bericht Huyeng vom 11. September 1944 (wie Anm. 22).

41 Bericht Lange aus der Osterwoche 1945 (wie Anm. 23).

42 Ebd.

43 Bericht Huyeng vom 17. Januar 1945 (wie Anm. 33).

44 Vgl. Lange an den Bischof von Miinster mit Kopie fiir das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg,
Groflengstingen, Osterwoche 1945 und St. Bernhardstag 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

45 Huyeng an den Bischof von Miinster mit Kopie fiir das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg,
Ennabeuren 14. Oktober 1945 (DAR G 1.6 Nr. 41).

46 Stadtpfarrer Brucker (Rastatt) an das Erzbischofliche Ordinariat Freiburg, Tiibingen 18. Sep-
tember 1939 (EAF B 2-35/106).
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3. Skizze der sozialen Situation der Evakuierten

Dass den Evakuierten eine solche Deutung half, sich in ihrer Situation zurecht zu fin-
den, kann nur vermutet werden. Denn von den Evakuierten selber, der zahlenmiflig
grofiten Gruppe, ist nur wenig bekannt. Wahrend die institutionellen Aktivititen gut
dokumentiert sind, haben die evakuierten Frauen und Kinder kaum Spuren in den Di-
ozesanarchiven hinterlassen. Von ihnen sind nur einige wenige Briefe an die Ordinariate
tiberliefert. Darin beklagten sie sich vor allem iiber das unerfreuliche Verhiltnis zu den
Einheimischen. Zusammen mit einigen Bemerkungen aus den Berichten der Evakuierten-
seelsorger lasst sich immerhin eine vorliufige Skizze ihrer sozialen Situation anfertigen.

Die Evakuierten wurden in Privatunterkiinften untergebracht, welche die Einheimi-
schen mehr oder weniger freiwillig zur Verfiigung stellen mussten. Heinrich Huyeng
beschrieb ihre Unterbringung als vollig unzureichend. Die Miitter haben oft mit ihrem
Kind oder gar mit ibren Kindern nur ein Zimmer mit einem Bett, das die hiesigen Klein-
baunern ihnen iiberlieflen, bezw. iiberlassen mufiten und nur ganz notdiirftig einrichte-
ten, und miissen die ebenfalls ganz kleine primitive Kiiche der Banern mitbenutzen®.
Diese Darstellung wird durch eine Bemerkung einer Evakuierten in einem Brief an Bi-
schof Joannes Baptista Sproll erganzt, einheimische Familien hatten alles Mobiliar aus
den Zimmern ausgeraumt, auf ibre Speicher gebracht und es dem Zufall iiberlassen, wo
die Menschen nach ibrem verzweiflungsvollen Verlust an Hab und Gut und Angehori-
gen ein bergendes Bett oder einen Kochtopf finden sollten*®,

Diese beiden Bemerkungen sowie einige andere Hinweise deuten darauf hin, dass
das Verhaltnis zwischen Einheimischen und Evakuierten sehr schwierig gewesen ist.
Die Evakuierten waren offensichtlich nicht sehr willkommen und wurden von der ein-
heimischen Bevolkerung als Eindringlinge betrachtet. Bombenweiber war eine der ab-
falligen Bezeichnungen fiir evakuierte Frauen®. Das ist eigentlich auch nicht verwun-
derlich: Auf engstem Raum prallten zwischen Landbevélkerung und Menschen aus
industriellen Ballungszentren, zwischen Schwaben und anderen Landsmannschaften
vollig unterschiedliche Lebenswelten aufeinander. Huyengs Beschreibung der biuerli-
chen Kiiche als primitiv deutet diesen Unterschied an. >Primitiv< war fiir ihn eine Kiiche,
die statt eines Gasherdes nur einen kohle- oder holzgefeuerten Herd besafl. Die Evaku-
ierten waren in Privatriumen untergebracht und drangen daher in die Privatsphire ih-
nen vollig fremder Menschen ein — und mussten ihre eigene ebenfalls weitgehend aufge-
ben. Darin lag ein erhebliches Konfliktpotential, das zu allen méglichen Anlissen
aufbrach.

Einer dieser Anlisse war das Thema Mitarbeit der Evakuierten in Haus und Hof.
Die Bauern erwarteten von den Evakuierten unentgeltliche Mitarbeit im Haushalt und
in der Landwirtschaft. Die Evakuierten, insbesondere die evakuierten Frauen, waren
jedoch korperlich kaum in der Lage, die geforderte Arbeit zu leisten. Auf der anderen
Seite schienen sie aber auch nicht einzusehen, dass sie angesichts der angespannten Ver-
sorgungslage unentgeltlich arbeiten sollten®.

Die Erwartungen an den Umgang miteinander wurden sowohl von den Evakuierten
wie von den Seelsorgern in religiosen Kategorien beschrieben. Die Bischéfe riefen die

47 Bericht Huyeng vom 11. September 1944 (wie Anm. 22).

48 Josepha Fischer an das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg, Schloss Zeil 10. August 1945
(DAR G 1.6 Nr. 41).

49 Vgl. ebd.

50 Vgl. Heinricht Huyeng an den Bischof von Miinster mit Kopie an das Ordinariat Rottenburg,
Ennabeuren 3. August 1945 und 11. September 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41).
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einheimische Bevolkerung mehrfach dazu auf, ihr Verhalten gegeniiber den Evakuierten
an den sieben Werken der Barmherzigkeit zu orientieren. Von beiden Seiten forderten
sie christliche Geduld und Opferbereitschaft®’. In einem Schreiben von Evakuierten fin-
den sich die gleichen Kategorien: Selten im Leben ist mir solche Unbarmberzigkeit be-
gegnet wie hier im Schwabenland. Das, was die einfachste Grundlage der Niichstenliebe
ist, sich einmal in die Lage des vom Ungliick geschlagenen Menschen hineinzuversetzen
und dem Ungliicklichen das anzutun, was man sich wiinscht zu erfabren, wenn man in
die gleiche Lage wersetzt wiirde, das kennt der Durchschnittsschwabe nicht. In beiden
Fillen wird damit die Erwartung ausgedriickt, dass die Situation der Evakuierten eine
Gelegenheit sei, in der Glaube und Frémmigkeit praktische Konsequenzen haben
miissten. Alle Appelle in dieser Richtung fruchteten jedoch nichts, weil sie eine Uber-
forderung der Betroffenen bedeuteten. Wie vergiftet die Atmosphire zwischen Einhei-
mischen und Vertriebenen war, verdeutlicht die folgende Auflerung einer Evakuierten
kurz nach Kriegsende. Auf die Frage, warum sie mit der Heimreise nicht warte, bis die
Verhiltnisse geklart seien, entgegnete sie: Lieber zu Hause in oder auf den Triimmern
oder im Keller, aber in der Heimat als hier bei diesen [...] Leuten®>. Das Verhalten der
Evakuierten nach Kriegsende beschrieb Heinrich Huyeng als Heimkebrpsychose. Scha-
renweise, so berichtete er, verlieflen sie die Dérfer. Um nach Hause zu kommen, nah-
men sie mehrtigige Bahnfahrt auf Kohlen und Benzinbebiltern in offenen Wagen auf
sich®. Oftmals war es eine Reise ins Ungewisse. An den Konflikten zwischen Einheimi-
schen und Fremden 4nderte diese iiberstiirzte Abreise nichts. Sie wirkten auch dann
noch, als den Evakuierten die Vertriebenen folgten®.

4. Seelsorge im Krieg als Seelsorge in mobiler Gesellschaft

Der Zweite Weltkrieg stellte die Seelsorge vor ungeahnte Schwierigkeiten und Heraus-
forderungen. Zwei Faktoren verstirkten sich wechselseitig: Kriegsbedingte Einschrin-
kungen, z.B. durch Luftangriffe®, und die wachsende Mobilisierung der Gesellschaft.
Bereits Anfang der dreifliger Jahre hatte die Fuldaer Bischofskonferenz den Katholi-
schen Seelsorgedienst fiir die Wandernde Kirche gegriindet. Die Nationalsozialisten
hatten in den dreifliger Jahren verschiedene Pflichtdienste wie Landjahr oder Reichsar-
beitsdienst eingefiihrt. Sie fiihrten ebenso zu einer verstirkten Binnenwanderung im
Deutschen Reich wie die vielen Arbeitskrifte, die in die industriellen Ballungsriume
zogen. Diese Entwicklung fithrte dazu, dass eine wachsende Zahl von Katholiken von
der Pfarrseelsorge nicht mehr erreicht werden konnte. Um sie sollte sich der Seelsorge-

51 Vgl. Joannes Baptista SproLL, Hirtenwort an die heimatlos gewordenen Glaubensgenossen, 8.
Dezember 1944 (DAR G 1.6 Nr. 41); Hirtenwort der deutschen Bischéfe vom 19. August 1943, in:
Vorx, Akten VI (wie Anm. 12), Nr. 871/11, 178184, bes. 181.

52 Josepha Fischer am 10. August 1945 an das Bischéfliche Ordinariat Rottenburg (wie Anm. 48)
53 Ebd.

54 Bericht Huyeng vom 3. August 1945 (wie Anm. 50).

55 Vgl. dazu die Beitrage von Ida Gérres und Otto B. Roegele am Zustand des Katholizismus in
der zweiten Hilfte der vierziger Jahre. — Ida Friederike GOrREs, Brief iiber die Kirche, in: Frank-
furter Hefte 1, 1946, 715-733, und Otto B. RoEGELE, Der deutsche Katholizismus im sozialen
Chaos. Eine niichterne Bestandsaufnahme, in: Hochland 41, 1948/49, 205-233.

56 Vgl. Heinz HiirTEN, Deutsche Katholiken 1918 bis 1945, Paderborn 1992, 479f.
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dienst kiimmern®. Der Krieg verstirkte diesen Trend weiter. In diesen Kontext ist auch
die Evakuiertenseelsorge einzuordnen.

Die erhohte Mobilitit in der Gesellschaft blieb fiir die religiose Praxis nicht ohne
Folgen. Eine stetig wachsende Zahl von Menschen wurde aus ihrem Umfeld herausge-
rissen und musste sich in einer neuen Umgebung zurecht finden. Dadurch lockerten
sich die traditionellen Bindungen an Heimat, an Familie, Kirchengemeinde und andere
Gemeinschaftsformen. Fiir die religiose Praxis bedeutete das zweierlei: In ihrer neuen
Umgebung fand nur ein Bruchteil der Binnenwanderer, ca. 20 bis 25 Prozent, von allein
den Weg in die Kirchengemeinden bzw. zu den Angeboten der Diasporaseelsorge®. In
ihrer Heimat waren sie durch soziale Strukturen wie selbstverstindlich in Gemeinden
eingebunden. Diese Strukturen fehlten am neuen Wohnort entweder ganz, oder es war
schwierig, die Zuwanderer in diese Strukturen zu integrieren. Das trug erheblich zur
Lockerung der Kirchenbindung bei.

Die Folgen fiir die Seelsorge lassen sich am Beispiel der Evakuiertenseelsorge erliu-
tern: Die Geistlichen sahen sich gefordert, das Konzept der nachgehenden Seelsorge an-
zuwenden, d.h. die Katholiken in ihren Wohnorten aufzusuchen und wohnortnahe
Seelsorgeangebote zu etablieren. Dieses Konzept war fiir den grofistidtischen Rahmen
entwickelt worden. Es setzte auf die Mitarbeit ehrenamtlicher Krifte im Rahmen der
Katholischen Aktion®. Das war in der Evakuiertenseelsorge natiirlich nicht méglich, so
dass die Geistlichen weitgehend auf sich selbst gestellt waren. Viel hing von ihrem per-
sonlichen Einsatz und ihrer Kreativitit ab. Im Zentrum aller Bemiihungen stand die
Einrichtung von Messfeiern, die von einer moglichst grofien Zahl Evakuierter besucht
werden konnte. Die Messe erfiillte eine ganze Reihe von Funktionen: Sie war das Zen-
trum des religiosen Lebens, die Gelegenheit, durch das Wort Gottes und noch viel mehr
durch die Sakramente der Bufle und der Eucharistie mit Gott in Beziehung zu treten
und sich seines Beistandes zu versichern. Durch die Messfeiern konnten die Katholiken
ihre religiosen Pflichten erfiillen, zugleich ergaben sich hierbei Ankniipfungspunkte fiir
die weitere Seelsorge. Der vertraute Ritus und die vertrauten Lieder und Texte vermit-
telten den Menschen ein Stiick Heimat. Der Besuch evangelischer Gottesdienste als
Ersatz fir den fehlenden katholischen macht deutlich, wie wichtig diese Gottesdienste
waren.

Wie das Beispiel der Evakuiertenseelsorge auf der Schwibischen Alb zeigt, lieflen es
die Seelsorger jedoch nicht bei der Einrichtung von Gottesdiensten bewenden. Thre Ar-
beit zielte vielmehr darauf ab, durch Gesprichsangebote und die Verteilung religioser
Kleinschriften jene sozialen Strukturen neu zu etablieren, die religioses Leben tragen.
Das allerdings gelang nur unvollstindig, da ein grofler Teil der Evakuierten schon kurz
nach Kriegsende wieder in seine Heimat zuriickkehrte und damit die mithsam etablier-
ten Strukturen wieder erodierten.

57 Vgl. Thomas FLaMMER, Migration und Milieu. Die Auswirkungen von Migration auf Kirche
und Glaubige am Beispiel der Arbeit des »Katholischen Seelsorgsdienstes fiir die Wandernde Kir-
che«, in: Kirchen im Zweiten Weltkrieg, hg. v. Karl-Joseph HumMmEL u. Christoph K&sTERs, er-
scheint 2006.

58 Vgl. Referat Kallers iiber die Wandernde Kirche, in: Akten deutscher Bischéfe iiber die Lage
der Kirche 1933-1945, Bd. 5: 1940-1942, bearb. v. Ludwig Vork (VKZG. A 34), Mainz 1983,
136-141.

59 Vgl. Wilhelm DamBERG, Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum Miinster und in den
Niederlanden 1945-1980 (VKZG. B 79), Paderborn 1997, 52-56.



