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Zum Geleit

Der vorliegende Band dokumentiert die Studientagung des Jahres 1997 »Martin von
Tours (T397). Zum 1600-Jahr-Gedenken des Divzesanpatrons«, die gemeinsam von
Geschichtsverein und Akademie der Diozese Rottenburg-Stuttgart in Weingarten ver-
anstaltet wurde. Professor Dr. Hubert Wolf, der zusammen mit Dieter R. Bauer das
Symposium vorbereitete und leitete, fiihrt in der Einleitung zu diesem Band in das
Thema ein und wiirdigt die einzelnen Beitrige, auf die deshalb an dieser Stelle nicht
weiter einzugehen ist.

Die vielbeachteten Festvortrige der beiden letzten Jahresversammlungen des Ge-
schichtsvereins (1997 in Heilbronn, 1998 in Biberach an der Riff) kénnen in diesem
Jahrbuch ebenfalls in Druckform der Offentlichkeit zuginglich gemacht werden. Dieter
J. Weif? kniipft in seinem Beitrag (»Der Deutsche Orden zwischen Hospitaldienst und
Territorialherrschaft«) an die Deutschordenstradition Heilbronns an. In einem weiten
Bogen schildert er die allgemeine Geschichte des Ritterordens von seinen Anfingen bis
in die Gegenwart, in die er in souveriner Quellenkenntnis die Entwicklung der siid-
westdeutschen Ordenshiuser einbettet. Etienne Frangois fragt in seinem Beitrag »Der
Dreifigjihrige Krieg und der Westfilische Frieden als Orte der Erinnerung« nach der
Bedeutung dieser beiden Ereignisse fiir das Geschichtsbewufitein Deutschlands und Eu-
ropas. Dreiffigjahriger Krieg und Westfilischer Frieden stellen fiir den Autor einen
meuropiischen Erinnerungsort< par excellence«, d.h. einen Kristallisations- und Identi-
fikationspunkt kollektiver Erinnerung und Identitit, dar. An Beispielen aus der Histo-
riographie, der Musik, der Literatur und der Bildenden Kunst weist Francois nach, wie
sich das Gedenken an Krieg und Frieden im Lauf der Jahrhunderte in stetiger Wechsel-
wirkung mit den zeitgendssischen Wahrnehmungen und Deutungen verindert hat.

In drei Beitrigen werden neue Quellen zur Geistes- und Kirchengeschichte Siid-
westdeutschlands vorgestellt. Karl Miitz (»Der Kalender des Magister Hainrich Solder.
Ein Reformwerk 180 Jahre vor Papst Gregor XIIL.«) untersucht ein Kalenderwerk des
Spatmittelalters aus der Bibliothek des Rottenburger Stifts St. Moriz. Der Autor kann
herausarbeiten, dafl Hainrich Solder an der Wende zum 15. Jahrhundert schon wichtige
Elemente der frithneuzeitlichen Kalenderreform von Papst Gregor XIIL. vorwegge-
nommen hat. Die Edition des Heiligenkalenders diirfte in der Liturgiewissenschaft auf
Interesse stofien. Besondere Aktualitit besitzt der Beitrag von Paul Kopf (»Die Kirche
an der Schwelle des 20. Jahrhunderts. Zwei Stimmen zur Jahrhundertwende 1899/1900«).
Eine Ansprache von James F. Loughlin, die der Kanzler der Erzdiozese Philadelphia
vor der Deutschen Katholischen Versammlung zu Philadelphia hielt, sowie die Predigt
von Bischof Paul Wilhelm von Keppler aus der Neujahrsnacht 1899/1900 werden von
Kopf in vollem Wortlaut wiedergegeben und vergleichend interpretiert. Die Erinnerun-
gen an Professor DDr. Konrad Miller (1844-1933) aus der Feder Gertrud Hussleins, die
fiir die Drucklegung durch Rudolf Reinbardt und Dominik Burkard mit einem umfang-
reichen Anmerkungsapparat versehen wurden, sind zum einen ein wichtiger Beitrag zur
Biographie des Gelehrten, zum anderen bieten sie interessante Einblicke in die Ge-
schichte der Stuttgarter Katholiken zu Beginn des 20. Jahrhunderts.

In den »Kritischen Miszellen« werden neue Forschungsansitze und -ergebnisse der
Kirchengeschichtsschreibung vorgestellt und diskutiert. Helmut Feld geht der Frage
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nach, ob die mittelalterliche Jahrtausendwende unter den Zeitgenossen Endzeiterwar-
tungen ausloste. Die Frage der Rezeption Bernhards von Clairvaux durch Martin Lu-
ther erortert Ulrich Kopf. Giinter Christ wirdigt — ausgehend von der Festschrift fiir
Rudolf Reinhardt — dessen Beitrag zur Erforschung der Reichskirche in der frithen
Neuzeit. Clans Arnold setzt sich kritisch mit einer neuen Arbeit iiber das Verhiltnis von
Katholizismus und Antisemitismus im Kaiserreich auseinander. Ein umfangreicher Re-
zensionsteil beschliefit das Jahrbuch.

Wolfgang Zimmermann



Martin von Tours (T 397)
Zum 1600-Jahr-Gedenken des Di6zesanpatrons

Einleitung

Martin von Tours ist und war ein populirer Heiliger — diese Einschitzung wird nicht
nur durch die vielseitigen Gedenkveranstaltungen im Martinsjahr 1997 bestatigt, son-
dern auch durch einen anderen Martin, der seinen Namenspatron sehr zu schitzen
wufite. Gemeint ist natiirlich Martin Luther, der in seinen Tischgesprichen duflerte: »Es
ist zuweilen viel gutes Dings drinnen, als in der Historia von S. Martino stehet: da er
sterben sollte, da stund der Teufel zun Fiiflen bey seinem Bette, da sprach er keck zu
ihm: >Siehe, quid tu hic stas, horrenda bestia? Nihil habes in me!< [Was stehst du hier,
abscheuliche Bestie? Du hast nichts an mir]. Das ist ein recht Wort des Glaubens gewe-
sen. Solch Ding sollt man aus den Legenden der Heiligen klauben, und nicht allerley
Narrenwerk«!.

Auch die Referenten der Martinstagung, die Geschichtsverein und Akademie der
Diozese Rottenburg-Stuttgart vom 10. bis 14. September 1997 gemeinsam in Weingar-
ten veranstalteten, haben Interessantes aus der Vita des Heiligen Martin und seiner Wir-
kungsgeschichte »geklaubt«, und zwar in einer Bandbreite, die vom spitantiken Gallien
bis zum Patronat Martins iiber die Diozese Rottenburg-Stuttgart reichte.

Leider sind nicht alle Referate der Tagung in diesem Band vertreten, da ein Teil da-
von in gegenseitiger Abstimmung in den reprisentativen Gedenkband, den das Bistum
seinem Patron widmete, eingegangen ist’. Der vorliegende Band des Rottenburger Jahr-
buchs fiir Kirchengeschichte und der Jubiliumsband des Bistums wollen daher kom-
plementir gelesen werden. Der Inhalt der hier nicht abgedruckten, aber im Gedenkband
dokumentierten Beitrige soll wenigstens kurz skizziert werden. Ein grundlegendes Er-
offnungsreferat bot Karl Suso Frank unter dem Titel »Martin von Tours und sein Ha-
giograph Sulpicius Severus. Spuren fiir eine Biographie<®>. Grundlegend deshalb, weil
wir »nur den von Sulpicius Severus vermittelten hl. Martin von Tours« haben. In dieser
gedeuteten Lebensgeschichte sind in Ermangelung anderer Quellen Geschichte und Er-
findung unendlich schwer voneinander zu trennen. Sulpicius Severus wollte die aske-
tisch-monastische Lebensweise verteidigen und Martin als gleich- bzw. sogar héher-
wertige westliche Gestalt dem ostlichen Ménchtum gegeniiberstellen; diese Interessen
leiten seine Darstellung der Vita des Tourer Bischofs. Sogar die Chronologie der Mar-
tinsbiographie ist bis heute unklar, weil der Hagiograph die Militirzeit seines Helden
wohl méglichst kurz ansetzen wollte. Trotz dieser schwierigen Quellenlage konnte
Frank ein historisches Profil des »bischoflichen Ménches« von seiner iiberraschenden
Bischofswahl bis zu seinem beeindruckenden Sterben zeichnen. Werner Groff widmete

1 Tischreden (Weimarer Ausgabe), Bd. 6, Weimar 1921, Nr. 6978, S. 302f.

2 Martin von Tours. Ein Heiliger Europas, hg. v. Werner Gross und Wolfgang Ursan, Ostfil-
dern 1997.

3 Vgl. Karl Suso Frank, Martin von Tours und die Anfinge seiner Verehrung, in: Ebd., 21-62.
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sich dem Thema »Martinus - Patron der Didzese Rottenburg-Stuttgart«*. Nachdem
Papst Pius VIL. 1821 »den sehr ansehnlichen Tempel unter Anrufung des heiligen Mar-
tin« in Rottenburg zur Bischofskirche erhoben hatte, ging das Patronat der ehemaligen
Stadtpfarrkirche auch auf das neue Bistum als Ganzem tber. Plane zur Verlegung des
Bischofssitzes und zum Domneubau hemmten zwar die Rezeption des Patronats, doch
zumal im 20. Jahrhundert brach es sich in liturgischer, kiinstlerischer und nicht zuletzt
caritativer Weise (Martinus-Liebeswerk; Aktion Martinsmantel) und vollends ab dem
offiziellen Martinusjahr der Didzese 1961 michtig Bahn. Wolfgang Urban erschlof} das
ungeheuer weite Feld der »Ikonographie der Martinsdarstellung«®, die in ihrer vielfalti-
gen kiinstlerischen Ausprigung die Popularitit des Heiligen iiber alle Zeitenwenden
hinweg illustriert. Insbesondere die »Mantelspende« hat inspirierend gewirkt; die variie-
rende Darstellung des Bettlers spiegelt sehr eindrucksvoll die physischen und sozialen
Note der jeweiligen Zeit. Norbert Kruse (»Martinskirche, Martinskloster, Martinskult in
Altdorf-Weingarten«)® konnte dem genius loci des Tagungsorts huldigen. Auf dem
Weingartener Martinsberg wurde bereits um 700 eine dem frankischen Reichsheiligen
gewidmete Kirche errichtet, die wahrscheinlich in heidnisch-christlicher Kultkontinui-
tit stand. Obwohl Martin durch die Reliquienschenkungen der Judith von Flandern
(Oswald, Hl.-Blut) von 1094 eine machtige »Kultkonkurrenz« erhielt, haben sich zumal
in den Weingartener Klosterhandschriften des 12. und 13. Jahrhunderts und ihren Male-
reien eindrucksvolle Zeugnisse der Martinsrezeption und -verehrung erhalten. Werner
Mezger prasentierte schlieflich die in ihrer lokalen Vielfalt kaum tiberschaubare pra-
gende Rolle »des heiligen Martin im Brauchtum«’. Zum einen leiten sich Briauche wie
das Gansessen aus der Funktion des Martinstages als wichtiger Zisur im bauerlichen
Arbeitsjahr und als Vorabend einer Fastenzeit her. Zum anderen hat aber auch die Li-
turgie des Festes (Lucerna-Perikope Lk 11,33-36) prigend auf die Martinsfeuer und
Laternenumziige gewirkt. In evangelischen Gegenden wurden die Martinsbriuche
durch den Bezug auf Martin Luther konfessionell umgedeutet.

Zwei Referate konnten leider nicht fiir die Drucklegung zur Verfiigung gestellt wer-
den: Martin Heinzelmann beschiftigte sich mit »Martins Rolle in der Sicht seiner
Nachfolger (bis zu Gregor von Tours)«. In Tours selbst wurde Martin nach seinem Tod
nur ein sehr widerwilliger Tribut geleistet. Sein Nachfolger Brictius, der ganz andere
Vorstellungen vom Bischofsamt hatte und dafiir von Sulpicius Severus heftig kritisiert
wurde, widmete ihm lediglich eine Grabkapelle, die sehr schlicht ausfiel. Erst Bischof
Perpetuus forcierte in der zweiten Halfte des 5. Jahrhunderts die Verehrung Martins als
Patron der nunmehr sehr schutzbedurftigen Bischofsstadt, indem er eine Martinsbasili-
ka errichten lief}, eine Festordnung aufstellte und seinen Amtsbruder Paulinus von Péri-
geux anregte, die sulpizianische Martinusschrift in ein Epos von 3622 Hexametern um-
zusetzen. Die teilweise Zerstorung von Tours und die bleibende Nihe der feindlichen
arianischen Westgoten hatten das Interesse an einem potenten himmlischen Helfer und
Fursprecher gesteigert. Gregor von Tours (594), der Verfasser der »Frankenge-
schichte«, schliefilich 1afit die asketisch-monastischen Beztige der Martinsvita eher zu-

4 Vgl. Werner Gross, Sankt Martin, Dir ist anvertraut ... Die Diézese Rottenburg-Stuttgart und
ihr Patron, in: Ebd., 151-182.

5 Vgl. Wolfgang UrBaN, Der Heilige am Throne Christi. Die Darstellung des heiligen Martin im
Uberblick von der Spatantike bis zur Gegenwart, in: Ebd., 193-272.

6 Vgl. Norbert Kruse, Martinskirche, Martinskloster, Martinskult in Altdorf-Weingarten, in:
Ebd.. 101-124.

7 Vgl. Werner MEZGER, »Brenne auf mein Licht ...« Zur Entwicklung, Funktion und Bedeutung
der Brauchformen des Martinstages, in: Ebd., 273-350.
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riicktreten; ihn interessierte mehr das Verhiltnis Bischof-Ko6nig. Heinzelmann warf die
Frage auf, ob sich im Falle Martins ein Heiliger »durchgesetzt« habe oder »gemacht«
wurde (»The Making of a Saint«). Zumindest bei Gregor von Tours stimmt wohl eher
das Letztere®. Franz Quarthal betrachtete »den heiligen Martin im Kontext frithmittel-
alterlicher Patrozinien in Stidwestdeutschland« und setzte sich dabei vor allem kritisch
mit alteren Deutungsmodellen zur Christianisierung und zur Bedeutung der Mar-
tinspatrozinien auseinander. Das betraf unter anderem Gustav Bossert, der seine eige-
nen Erfahrungen in der Afrikamission des 19. Jahrhunderts ins Frithmittelalter zurtick-
projizierte. Die meisten alten Martinspatrozinien entstanden im alamannischen Raum
zwischen 630 und 740 als grundherrliche Kirchen und zeugen wohl von einer freiwilli-
gen Anlehnung des alamannischen Adels an die Franken und ihren »Reichsheiligen«
(»Alamannischer« war das Michaelspatrozinium). Aufgrund der Verbreitung von Trag-
altiren oder dem oftmals ganzlichen Fehlen regelrechter Patrozinien in der Friihzeit
sind quantitative Auswertungen der Patrozinien und ihrer Bedeutung jedoch fragwiir-
dig. Ein Martinspatrozinium ist fiir sich genommen noch kein Zeichen einer frithen
Grindung, da auch im Hochmittelalter bzw. im Zeitalter der Gregorianischen Reform
zahlreiche Martinskirchen geweiht wurden®.

Fiir die ausgefallenen Beitrage sind zwei interessante, den Band sinnvoll erginzende
Referate zusitzlich aufgenommen: Friedrich Prinz, der leider bei der Tagung verhindert
war, und Gisela Muschiol haben freundlicherweise ihre Beitrage zur Verfiigung gestellt.

Der vorliegende Band nun fithrt mitten hinein in die aktuelle wissenschaftliche Dis-
kussion um die Verortung Martins und seiner Vita im spitantiken Gallien. Jochen Mar-
tin bietet anhand des Stadt-Land-Gefilles bzw. des Missionsproblemes eine Folie, vor
der Martin von Tours mit groflerer Tiefenschirfe betrachtet werden kann. Martins Mis-
sion auf dem paganen flachen Land setzte scheinbar dort an, wo noch am ehesten stidu-
sche Bedingungen vorfindbar waren: bei den Bauern, Handwerkern und Handlern der
grofleren Siedlungen (vici). Auch Martins personliche »Sperrigkeit« wird deutlich: In
einer Zeit, da im Zeichen der zusammenbrechenden Organisation des westrémischen
Reiches die Aristokratie in das Bischofsamt als Ersatz fiir weltliche Amter zu dringen
begann, pafite seine Art der Askese schlecht zu den Vorstellungen dieser Kreise von
gravitas und auctoritas. Christoph Miiller geht auf die Schwierigkeiten der historischen
Rekonstruktion des fiir seine Zeit angeblich »untypischen« Bischofs Martin ein und
warnt vor zu weit gehenden Argumentationen e silentio; Martins spezifische humilitas,
sein bewufiter Verzicht auf Autorititsausiibung bleibt dennoch ein besonderes Merkmal
des Bischofs von Tours. Arnold Angenendt fihrt die relative »Fremdheit« des hl. Martin
(immer in der Darstellung seines Biographen) vor Augen: Die Vorstellung einer aske-
tisch »erarbeiteten« virtus/Wunderkraft im Gottesmann Martin, der in sich Kraft und
Wahrheit »wie in einem Gefifl aufgespeichert« hat und so Wunder vollbringen kann,
mufdte seit dem Einspruch Augustins theologisch eher »pelagianisch« anmuten. (Martin
Luther bezog sich denn auch - wie oben zitiert - bewufit nicht auf die Wunder-»Werke«
des Heiligen, sondern auf seinen quasi protestantischen Fiduzialglauben). Friedrich
Prinz widmet sich dem Thema der relativen Staatsferne Martins, die sich in seiner Ab-
lehnung der blutigen staatlichen Verfolgung der »hiretischen« Priscillianer manifestierte.
Als Exponent der asketischen Bewegung, zu der auch die Priscillianer zu zdhlen sind,
stand Martin der Verbindung des gallischen Episkopats mit dem Kaiser in Trier kritisch

8 Zur Sache vgl. Karl Suso Frank, Martin von Tours und die Anfinge seiner Verehrung, in: Ebd.,
21-62, hier 55-58.
9 Zur Thematik vgl. Otto BEck, Martinspatrozinien in Stidwestdeutschland, in: Ebd., 63-100.
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gegeniiber. Insgesamt ging es wohl weniger um dogmatische Fragen als um das Problem
einer sich bildenden »Herrschaftskirche«. Trotz der prekiren Quellenlage vermag An-
dreas Heinz die Martinsiiberlieferung fiir eine Erhellung der Liturgie in der Zeit des
Heiligen fruchtbar zu machen. Sulpicius Severus hatte wenig Interesse an den liturgi-
schen Funktionen seines »Heldenx, die eher zufallig im Kontext von Wundererzahlun-
gen o. i. erwihnt werden. Aufschlufireich ist die Vita aber fiir den Gebrauch des Kran-
kenéls durch den bischoflichen Wunderheiler. Den Blick auf die (bis heute dauernde)
Wirkungsgeschichte Martins richten die beiden abschliefenden Beitrige: Gisela Mu-
schiol erschlieft aus den Viten heiliger Frauen des Frithmittelalters seine geschlechts-
tibergreifende Vorbildfunktion. So ist etwa die Vita der Pariser »Stadtritin« Genovefa
(+ 502) »martinisch« geprigt: als famula dei gewinnt auch sie im Gebet virtus/Kraft, die
sie dann in titige Nichstenliebe umsetzt. Eine geschlechtsspezifische Heiligkeit scheint
das Friihmittelalter nicht gekannt zu haben: Das Programm Jesu galt noch fiir Minner
und Frauen gleichermaflen. Klaus Schreiner legt dar, wie das Bild des kompromifilosen
Asketen Martin, der eigentlich das Zeug zum Heiligen der Kriegsdienstverweigerer ge-
habt hitte, politisiert und militarisiert wurde. Bereits die Merowinger schitzten ihn als
rechtgliubigen Schlachtenhelfer, zumal gegen die arianischen Westgoten; in der politi-
schen Theologie der Karolingerzeit stand der Heilige, um dessen Mantelreliquie (cappa)
sich die theologisch-politische Elite der Hofkapelle scharte, hoch im Kurs. Trotz ver-
schiedener »Martinsrenaissancen« hat ihn der hl. Dionysius als westfrinkischen Reichs-
heiligen langsam verdrangt. So konn(t)en wir heute wieder einen unverstellteren Blick
auf den unbequemen Bischof von Tours werfen.

Martin von Tours ist heute ein populdrer Heiliger, er hat es gut als Patron des Bi-
stums Rottenburg; die Mantelteilung ist leicht zu vermitteln und zu visualisieren im
heiligen Spiel am Martinsfeuer. Gerade Kindern ist er sympathisch, der Kirchenmann,
der Brezeln verschenkt und an dessen Fest man Lampions tragen darf. Der Drachent6-
ter Georg hat es als Didzesanpatron sicher schwerer als der soziale »Mantelteiler« Mar-
tin. Bei aller berechtigter »pastoraler Aktualisierung« steht Martin von Tours in der
Gefahr, in einer »Brenne-auf-mein-Licht-Sentimentalitit«, die nicht unbedingt christlich
besetzt zu sein braucht, aufzugehen — und — wieder einmal — instrumentalisiert zu wer-
den. Dieser Verharmlosung einer der bedeutendsten Gestalten der Kirchengeschichte
des 4. Jahrhunderts suchte die Di6zese Rottenburg und namentlich ihr Geschichtsverein
zu wehren - in seinem 1600. Todesjahr. Der strenge Asket und kantige Bischof entzieht
sich allzu glatten Aneignungen. Der machtige Krieger Martin von Tours, als den ihn vor
allem die Franken sahen, die Martinsgans als Symbol des letzten groflen Gelages vor
Beginn der weihnachtlichen Fastenzeit am 12. November und der »harmlose« Kinder-
freund St. Martin lassen sich nur schwer harmonisieren. Die Kirchengeschichte bringt
durch die Aufarbeitung der Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte von Sulpicius Severus
bis in unsere Tage verschiedenste Ubermalungen des Martinsbildes zum Vorschein,
hinter denen der Gottesmann des 4. Jahrhunderts als Grundierung steht. Und wahrlich:
Es ist »viel gutes Dings drinnen, als in der Historia von S. Martino stehet«.

Hubert Wolf
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Zwischen Stadt und Land||Christentum im
spatantiken Gallien .

Ein gesellschaftliches und kirchliches Koordinatensystem fiir
das Wirken Martins

Im Hinblick darauf, was in den iibrigen Vortrigen geboten wird, habe ich mich ent-
schieden, das Missionsproblem in den Mittelpunkt zu stellen, dies aber in einem umfas-
senden Sinn. Ich werde in einem ersten Teil einen Uberblick iiber das stidtische und das
lindliche Leben in der romischen Kaiserzeit geben — Gallien wird dabei besonders be-
riicksichtigt —, in einem zweiten eine Skizze der religiosen Optionen in der Stadt und
auf dem Land; dabei sollen auch die Probleme der Christianisierung deutlich gemacht
werden. In einem abschlieBenden Teil méchte ich kurz Formen der Begriindung von
Autoritit sowohl im rémischen Reich als auch im christlichen Gallien untersuchen. Der
chronologische Schwerpunkt meiner Ausfithrungen wird auf der Zeit bis um 400 liegen,
aber es wird — besonders auch im letzten Teil — immer wieder notig sein, auch die bei-
den folgenden Jahrhunderte in die Uberlegungen einzubezichen.

Ein »Koordinatensystem« fiir das Wirken Martins ergibt sich, das sei gleich vorweg-
gesagt, dabei nicht — eher das Gegenteil. Denn Martin war eine Ausnahmeerscheinung,
weder charakteristisch fiir die Bischofe seit der Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert noch
fiir die entstehende monchische Askese. Deshalb mufite, wie es van Dam ausgedriickt
hat, der Bischof Martin erst zum hl. Martin domestiziert werden, ehe er seinen Weg als
bedeutender Heiliger antreten konnte!. Statt eines Koordinatensystems biete ich also
eher eine Folie, vor der Martin sich abhebt.

1. Stadt und Land im kaiserzeitlichen Gallien

Die gallo-rémische Stadt, wie sie im Siiden schon seit dem 1. vorchristlichen, in den an-
deren Regionen seit dem 1. nachchristlichen Jahrhundert entstanden ist und teilweise
keltische Siedlungen abgelost hat, unterschied sich nicht vom mediterranen Stadttyp,
wie wir ihn im romischen Reich allenthalben finden. Die Straflen waren um ein zentra-
les Achsenkreuz gruppiert, an deren Schnittpunkt in der Regel das Forum und wichtige
offentliche Gebaude und Tempel lagen; weitere ffentliche Gebaudetypen gab es auch
an anderen Orten der Stadt, so z.B. Thermen, Basiliken, Theater und Amphitheater,
Getreidespeicher etc?. Es ist mit Recht gesagt worden, dafl sich ein Reisender im romi-

1 Vgl. Raymond Van Daw, Saints and their Miracles in Late Antique Gaul, Princeton 1993, 28.

2 Zur romischen Stadt in Gallien vgl. allgemein: Histoire de la France urbaine, I: La ville antique
des origines au IX" siécle, hg. v. Georges Dusy, Paris 1980. — Robert Benon/Raymond CHEVALLIER/
Pierre Pinon, Architecture et urbanisme en Gaule romaine, 2 Bde, Paris 1988, Bd. IT.
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schen Reich tiberall zu Hause fithlen konnte, weil er immer wieder auf den gleichen
Stadttyp traf.

Ahnliches gilt auch fiir das stidtische Leben. Der stidtische Kalender gruppierte sich
um Mirkte einerseits, um die Feste der Stadtgottheiten und natiirlich auch des Kaiser-
kults andererseits, um Schauspiele, Tierhetzen, Wagenrennen u.d. Solche Veranstaltun-
gen wurden — wie auch viele Bauten der Stadt — von den Reichen finanziert, die anlaf}-
lich der Feste und Spiele, aber oft auch anlifilich von Familienfeiern oder des Todes
eines Familienmitglieds Speisungen stifteten. Wir nennen diese Titigkeit der Reichen
Euergetismus (»Wohltitigkeit«). Die tbrigen Stadtbewohner ehrten ihre Wohltiter
durch Statuen, Inschriften, Wahl zu Amtern. Dieser Austausch ist das eigentliche gesell-
schaftliche Charakteristikum der antiken Stadt. Der Anspruch der Stadtbewohner auf
die beschriebenen Leistungen machte einen wichtigen Teil des Status der Stadtbiirger
aus, die im iibrigen auch tiber Volksversammlungen, mehr aber noch durch WillensiufSe-
rungen bei Spielen und anderen Gelegenheiten am politischen Leben der Stadt teilnah-
men’.

Die Stadte hatten weitgehende Selbstverwaltung. Jede Stadt war so etwas wie ein
Rom im Kleinen*. Aber obwohl sich die Stadte in ihrer zentralen Anlage, in ihren gesell-
schaftlichen und politischen Strukturen in hohem Mafle glichen, bildeten die Stadtbiir-
ger dennoch ein starkes Gefiihl der Zugehorigkeit zu ihrer Stadt aus. Sie konnten rémi-
sche Biirger nur als Mitglieder ihrer Stadt werden; die Bauten der Stidte unterschieden
sich zwar nicht dem Typ, wohl aber der Grofle und Pracht nach; und vor allem: Jede
Stadt hatte ihre besonderen Stadtgottheiten, deren Feste fiir den Jahreszyklus in einer
Stadt wichtig waren®.

In das Reich integriert war die Stadt zum einen durch den Kaiserkult, den nicht nur
praktisch jede Stadt fiir sich pflegte, sondern der die Stadte einer Provinz auch an den
Provinziallandtagen vereinigte. Daneben gab es Gesandtschaften zum Kaiser, um Ge-
schenke darzubringen und Anliegen vorzutragen, umgekehrt Kaiserbesuche, bei denen
der Kaiser festlich empfangen wurde und beneficia, Wohltaten, fiir die Stadt leistete.
Auf sie konnten die Stadte auch bei besonderen Ungliicksfillen wie z.B. Erdbeben
rechnen®.

Wichtiger noch war aber vielleicht, dafl die Fiihrungsschichten der Stidte die Mog-
lichkeit hatten, in die Reichsaristokratie aufzusteigen. Voraussetzung dafiir war in der
Regel die Bekleidung stadtischer Amter, so daf} also die Stadtbevolkerungen durch ihre
Wahlen zur Konstitution der Reichsaristokratie beitrugen’. Freilich sind uns nur relativ

3 Zum antiken Euergetismus und zum Austausch in der Stadt Paul VEYNE, Brot und Spiele. Ge-
sellschaftliche Macht und politische Herrschaft in der Antike, Frankfurt/New York 1988. - Jochen
MaRrTIN, Der Verlust der Stadt, in: Die okzidentale Stadt und Max Weber, hg. v. Christian MEIER,
Miinchen 1994, 95-114.

4 Friedrich VrtrincHOFF, Zur Entwicklung der stidtischen Selbstverwaltung, in: HZ/Beih. 7,
1982, 107-144. — Werner Eck, Die Struktur der Stidte in den nordwestlichen Provinzen und ihr
Beitrag zur Administration des Reiches, in: Die Stadt in Oberitalien und in den nordwestlichen
Provinzen des Romischen Reiches, hg. v. Werner Eck u. Hartmut GALSTERER, Mainz 1991, 73-84.

5 Thuri LoreNz, Rémische Stidte, Darmstadt 1987. — Fiir den Osten vgl. Kenneth W. Hart, Ci-
vic Coins and Civic Politics in the Roman East A.D. 180-275, Berkeley 1987.

6 Zum Verhiltnis zwischen dem Reich und den Stadten Fergus MiLLAR, Empire and City, Augu-
stus to Julian, in: Journal of Roman Studies 73, 1983, 76-96.— Ders., The Emperor in the Roman
World (31 BC - AD 337), London 1977. — Simon R.F. Pric, Rituals and Power, Cambridge 1984.
7 Michael StanL, Imperiale Herrschaft und provinziale Stadt (Hypomnemata 52), Gorttingen
1978, 29-33 und passim.
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wenige Senatoren und Ritter bekannt, die aus Gallien aulerhalb der Narbonensis stam-
men. Das kann an Besonderheiten der epigraphischen Uberlieferung liegen. Werner Eck
hat vermutet, dafl in Gallien die Grofigrundbesitzer nicht in der gleichen Weise stadt-
sissig wurden wie in anderen Teilen des Reiches und ihnen deshalb vielleicht auch nicht
der Aufstieg in die Reichsaristokratie so begehrenswert erschien wie stadtischen Fiih-
rungsschichten anderswo®. Mir scheint das fragwiirdig zu sein. Die meisten Forscher
gehen jedenfalls nicht davon aus, daf} es in diesem Punkt Unterschiede zwischen Gallien
und anderen Regionen gegeben habe.

Wer in den Ritter- und Senatorenstand aufstieg, blieb dennoch durch seine 6kono-
mische Basis?, ferner als Patron mit der Heimatstadt verbunden; als solcher leistete er
Stiftungen fiir seine Stadt, vertrat deren Anliegen am Kaiserhof.

Fast jede Stadt mufite an das Reich Steuern entrichten. Der Grofiteil der entspre-
chenden Mittel stammte aus der landwirtschaftlichen Produktion des Umlandes einer
Stadt. In den Stidten selber gab es ein relativ differenziertes Handwerk, dessen Ertrige
sich aber nicht mit denen aus der Landwirtschaft messen konnten. Daneben war — ins-
besondere fiir Stidte, die an schiffbaren Fliissen lagen —, der Handel wichtig. Wir ken-
nen aus Inschriften grofle Vereine (collegia) z.B. der Rhone- und Sadne-Schiffer in Lyon
oder der Seine-Schitfer von Paris. Solche collegia konnten auch Handwerker bilden. Der
Begriff wird deshalb oft mit dem deutschen Terminus »Ziinfte« {ibersetzt, aber das ist
irrefiihrend. Die collegia haben zwar auch hin und wieder die wirtschaftlichen Interes-
sen ihrer Mitglieder vertreten; ihr Hauptzweck lag jedoch in der Pflege der Geselligkeit
und des Kultes, ferner in der Sicherung eines angemessenen Begribmisses fiir ihre Mit-
glieder. In diesem Sinn waren die collegia so etwas wie Sterbeversicherungen'.

Um zusammenzufassen: Fiir die ersten beiden Jahrhunderte der Kaiserzeit standen
cinerseits Reichszugehorigkeit und stidtische Selbstverwaltung in einem idealen Ver-
hiltnis zueinander, und bot andererseits das innerstidtische Leben den Stadtbewohnern
geniigend Chancen, sich selber in einem iiberschaubaren Zusammenhang zu verstehen,
zu betitigen und dem eigenen Leben Sinn abzugewinnen. Demgegeniiber hatten die
Angebote des Christentums zunichst einen schweren Stand.

Die Situation anderte sich im 3. Jahrhundert, in dem viele gallische Stidte eine Zeit
der Krise durchgemacht haben''. Der Grund waren Einfille der Alamannen im Siiden,
der Franken im Norden, dazu Plinderungen der Sachsen und Friesen von der Seeseite
her, die nicht nur die Kiisten, sondern auch die Miindungsgebiete der Fliisse betrafen.
Gallien wurde zugunsten der Auseinandersetzungen mit den Sasaniden im Osten und
den Goten immer wieder von Truppen entbléft. Die schlimmsten Invasionsjahre waren
253 und vor allem 276, als allein 60 Stidte gepliindert und zerstort worden sein sollen.
Gallien war auf Selbsthilfe angewiesen; 258-273 entstand ein gallisches Sonderreich.
Tetricus, der letzte der gallischen Kaiser, lief 269 Autun, eine der blithendsten galli-
schen Stadte, pliindern, weil es sich dem rémischen Kaiser Claudius Gothicus ange-
schlossen hatte. In der Folgezeit wurden viele der zerstorten Stidte mit Mauerringen
umgeben, die in der Regel ein wesentlich kleineres Areal umfafiten als das urspriingliche
einer Stadt. Diese neuen Stidte nahmen den Charakter von castra an. Auflerhalb der

8 Eck, Struktur (wie Anm. 4), 76-83.

9 Ebd., 76.

10 Vgl. etwa Frank M. AusstTTEL, Untersuchungen zu den Vereinen im Westen des romischen
Reiches, Lasleben 1982.

11 Karl Ferdinand WeRNER, Die Urspriinge Frankreichs bis zum Jahr 1000, in: Geschichte Frank-
reichs, hg. v. Jean Favier, Bd. I, Stuttgart 1989.
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Mauern blieben oft reprisentative Gebaude der Stadt wie auch stidtische Siedlungsge-
biete. Wir wissen nicht, in welchem Umfang diese noch weiter genutzt worden sind.

In jedem Fall kann man wohl von einem Einbruch im stiadtischen Leben sprechen,
da auch die stidtischen Fiihrungsschichten immer weniger bereit waren, in das stidti-
sche Leben zu investieren und neue Bauten zu errichten oder alte wiederherzustellen.
Die Bautitigkeit in den Stidten wurde weitgehend vom Kaiser und den Statthaltern ge-
tragen. Im 4. Jahrhundert haben dann bestimmte Stidte noch einmal einen Aufschwung
erfahren, so vor allem Trier als Kaiserresidenz und z.B. auch das wiedererrichtete Autun.
Aber obwohl sich ein Kurialenstand noch {iber das 4. Jahrhundert hinaus feststellen
life, fehlen fiir die traditionellen stidtischen Amter Nachrichten. Ehreninschriften,
durch die Wohltiter geehrt wurden, gibt es fiir die ganze Spitantike nicht mehr. Aus
literarischen Quellen 1afit sich — mit einer Ausnahme — nur noch der Kaiser als Veranstalter
von Spielen nachweisen. Insgesamt kann man wohl davon ausgehen, daf mit der tradi-
tionellen stidtischen Kommunikation schon im 4. Jahrhundert auch die Selbstverwal-
tung an ihr Ende gekommen ist'2.

Jede romische Stadt (civitas) bestand aus einem stidtischen Kern, von dem wir eben
gesprochen haben, und aus einer mehr oder weniger grofien — in Gallien mit seiner rela-
tiv geringen stidtischen Dichte hiufig ausgedehnten — Umland. Man kann sich diese
Struktur leicht vorstellen, wenn man bedenkt, dafl seit dem 5. Jahrhundert jede Stadt
einen Bischof haben sollte. Das bedeutet: Die Bistiimer der katholischen Kirche spiegeln
die antike Stadt- und Umlandsituation wider.

Fur dieses Umland war die Stadt zunichst Verwaltungszentrum. Die meisten Ange-
legenheiten regelte sie in eigener Regie, aber sie reprisentierte auch die romische Herr-
schaft. Der romische Staat konnte die Reichsbewohner gar nicht anders erreichen als
tiber Stadte, weshalb z.B. die Institutionalisierung rémischer Herrschaft in Gallien mit
der Griindung zahlreicher Stadte verbunden war.

Zweitens war die Stadt im Hinblick auf das Umland wirtschaftlicher Umschlagplatz;
die Bauern, jedenfalls die in der Nihe von Stidten wohnenden, kamen zu stiduschen
Mirkten, boten dort ihre Waren an und kauften das Notige ein. Man wird sich auch
vorstellen diirfen, daff Bauern, soweit es ihre Zeit zulief, an stadtischen Festen teilnahmen.

Drittens ist die Stadt in der Regel Wohnsitz der groflen Grundbesitzer der Umge-
bung. Es lifit sich zwar schon seit den Jahrhunderten der hohen Kaiserzeit so etwas wie
ein Ideal des Riickzugs auf das Land (secessus in villam) feststellen, der manchmal sogar
als Vorwegnahme christlicher asketischer Ideale gedeutet wird™, aber 1. war dieser
Riickzug in der Regel nur ein temporirer, 2. waren die lindlichen Villen mit einem Luxus
ausgestattet, der mit einem einfachen Landleben nichts zu tun hatte.

Eine gewisse Vermittlung zwischen Stadt und Land bildeten vici, Dérfer, die teil-
weise aber ein fast stadtisches Aussehen — z.B. durch Tempel — gewannen, Zentren fiir
den Handel wurden und so der umgebenden Bevolkerung dhnliche Dienste leisten
konnten wie die Stadt'.

12 Christoph MULLER, Dekurionen und Bischof, Biirger und Gemeinde, masch. Magisterarbeit,
Freiburg 1993.

13 Jacques FonTAINE, Valeurs antiques et valeurs chrétiennes ..., in: Epektasis. Mélanges patristi-
ques offerts au Cardinal Jean Daniélou, hg. v. Jacques FONTAINE u. Ch. KANNENGIESSER, Paris
1972, 571-595. — Joseph T. LienHARD, Paulinus of Nola and Early Western Monasticism,
K&ln/Bonn 1977, 41, 51.

14 Clare E. Stancrirr, From Town to Country: the Christianization of the Touraine 370-600,
in: The Church in Town and Countryside, hg. v. Derek BAKER, Oxford 1979, 43-59, hier 44.
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Auf dem Lande lebten selbstindig wirtschaftende Bauern einerseits, abhingige
Pichter oder Kolonen andererseits, welche das Land grofler Gutsbesitzer gepachtet
hatten. Das Zentrum solcher Giiter bildete eine Villa, also ein Herrensitz, den oft ein
Verwalter mit Sklaven bewirtschaftete. Fiir Gallien haben die bisherigen Bodenfunde
deutlich gemacht, dafl der groffe Grundbesitz einschlieflich der Villen vor allem die
fruchtbaren Fluf8tiler einnahm, wihrend sich in den weniger fruchtbaren Berggegenden
ein freier Bauernstand besser halten konnte'®.

In manchen Darstellungen wird nun ein Ideal des Verhiltnisses zwischen Stadt und
Land gezeichnet, das durch gegenseitigen Austausch gekennzeichnet gewesen sei. Das
ist aber keineswegs so. Unter wirtschaftlichen Gesichtspunkten war das Land Ausbeu-
tungsobjekt der Stadt. Diese lebte vom Land; die Bauern zahlten durch ihre Arbeit den
Lowenanteil an den Steuern. Ferner blickten die Stadter verichtlich auf das Land und
seine Bewohner herab. Die Begriffe rusticus und rusticitas wurden zu Inbegriffen von
Ungebildetheit und ungeschliffener Lebensweise’®. Die Lebensbedingungen auf dem
Land waren grundverschieden von denen in der Stadt: Die Bauern waren nicht nur den
Unbilden des Wetters oder Viehseuchen viel stirker ausgesetzt als die Stidte; sie hatten
auch die vielen Einrichtungen, die das Leben in der Stadt angenehm machten, nicht zur
Verfiigung, Das Gleiche gilt fiir die Institutionen, die in der Stadt Schutz verschafften:
Das Land war — nicht zuletzt wegen der Streulage vieler Gehofte — notorisch unsicher,
eine auch nur in Ansitzen flichendeckende Polizei existierte nicht.

Den Germaneneinfillen im 3. Jahrhundert und durchziehenden Kriegerhorden war
das Land schutzlos ausgesetzt. Viele biuerliche Anwesen und Villen wurden aufgege-
ben, obwohl sich archiologisch selten Zerstorungen nachweisen lassen'”. Freilich ist
unklar, ob es zu einem wesentlichen Einbruch in der landwirtschaftlichen Produktion
gekommen ist; in jedem Fall verinderte sich die Siedlungs- und Produktionsstruktur.
Erstens entstanden Ende des 3. und Anfang des 4. Jahrhunderts neue Dorfer dadurch,
dal germanische Kriegsgefangene als lzetz, d.h. als zum Kriegsdienst verpflichtete,
halbfreie Bauern angesiedelt wurden'®. Marcel Le Glay spricht in diesem Zusammen-
hang von einer »Barbarisierung des Landes«, die aber nicht so sehr die Touraine als
vielmehr den Osten und das Zentrum Galliens betraf'’.

Zweitens wurden zwar einsame biuerliche Anwesen verlassen, dafiir aber neue vic:
gebildet, zum Teil an Plitzen, an denen frither oppida bestanden hatten. Dadurch such-
ten die Bauern mehr Sicherheit zu gewinnen. Die neuen vici wurden wie die Stidte teil-
weise ummauert®,

Drittens geht die Forschung davon aus, daf8 in der Spitantike der Prozefl der Kon-
zentration von Land in den Hinden grofler Grundbesitzer noch beschleunigt wurde.
Salvian beschreibt fiir das Gallien des 5. Jahrhunderts, dafl sich Bauern, um dem Druck
der Steuereinnehmer zu entgehen, unter das Patrozinium eines michtigen Gutsbesitzers
begaben und dafiir diesem im Todesfall ihr Land iiberschreiben mufiten. Wahrschein-
lich wurden solche Methoden auch schon im 4. Jahrhundert angewandyt, jedenfalls héren

15 Ebd., 44f. :

16 William H.C. FrenD, Town and Countryside in Early Christianity, in: Church in Town (wie
Anm. 14), 25-42, hier 37.

17 Alain FERDIERE, Les campagnes en Gaule romaine, 2 Bde, Paris 1988, I 207, 217f. - Marcel Lg
Gray, La Gaule romanisée, in: Histoire de la France rurale, Bd. I: La formation des campagnes
frangaises des origines au XIV" siecle, hg. v. Georges DUBY, Paris 1995, 195-285, hier 281.

18 FErDIERE; Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17), 11 223-226.

19 Lk GLAY, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 281{.

20 Ebd., 282. — FErRDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17) I, 229-231.
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wir vom Patrozinium auch schon fiir diese Zeit. Durch den beschriebenen Konzen-
trationsprozefl entstanden immer mehr abhingige Bauern (Kolonen), die auch durch
staatliche Gesetze an die Scholle gebunden wurden und ihren Herren in vielfacher Weise
verpflichtet waren?!.

Viertens schliefflich haben diese Grundbesitzer im 4. Jahrhundert alte Villen erneut
in Betrieb genommen oder neue erbaut. Die spitantiken Villen waren mit einem Luxus
ausgestattet, der den der kaiserzeitlichen Anlagen noch bei weitem iibertraf. Sie konnten
bis zu 200 Raume umfassen, die oft mit Mosaiken geschmiickt waren. Ein Eindruck von
der Pracht dieser Villen vermitteln nicht nur Ausgrabungen, sondern auch eine Be-
schreibung des Sidonius Apollinaris im 5. Jahrhundert. Nach Marcel Le Glay hat die
stidtische gallo-rémische Aristokratie sich im Gefolge der germanischen Wanderungen
dem Land zugewandt und den Luxus und Komfort der Stadte in ihre lindlichen Villen
tibertragen®.

2. Die religiose Entwicklung

Die keltische Religion hat sich, wie Karl-Friedrich Werner zu Recht betont, mit der
romischen ohne grofle Probleme verbunden®. Beide waren Opfer-, keine Buchreligio-
nen, und beide gehorten nicht dem Typus der prophetischen Religion an; darunter ver-
steht Arthur Darby Nock eine Religion, die Erlosung verheifit und von den Anhingern
die personliche Hingabe an eine Gottheit verlangt?*. Die Romer haben die keltischen
Gottheiten anerkannt und umgekehrt. Nur hinsichtlich der im Keltentum {iblichen
Menschenopfer kam es zu einem Konflikt: Augustus hat sie zunachst fiir romische Biir-
ger Galliens, Tiberius und Claudius haben sie generell verboten.

Ich behandle nun im Folgenden wiederum die Stidte und das Land gesondert, davor
aber noch die rémische Reichsaristokratie, weil sie fiir die Geschichte des Christentums
in Gallien besonders wichtig gewesen ist.

a) Die Reichsaristokratie

Sie bestand in der Kaiserzeit aus Senatoren und Rittern; aus ihr wurden alle wichtigen
Amtsinhaber des romischen Reiches rekrutiert. Thre Macht beruhte nicht nur auf kai-
serlichem Auftrag, sondern vor allem — besonders bei den Senatoren — auf groflem Be-
sitz und hohem Sozialprestige, dazu auf einer jahrhundertelangen Tradition politischer
und militarischer Tatigkeit.

Fiir die ersten drei Jahrhunderte der christlichen Ara ist uns kein Senator bekannt,
der wihrend seiner Amterkarriere Christ geworden wire. Das war schon deshalb

21 Salvian, De gubernatione Dei V 7-8. Zum Patrozinium in Gallien z.B. Ralph Whitney MaTHI-
sEN, Roman Aristocrats in Barbarian Gaul, Austin 1993, 52-56. — Zum Kolonat Adriaan J. Sirks,
Reconsidering the Roman Colonate, in: ZSRG.R 110, 1993, 331-369.

22 L& Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 282-285. — FERDIERE, Les campagnes en gaule
(wie Anm. 17) II, 213, 227f. — Die Beschreibung einer Villa bei Sidonius Apollinaris ep. 11 2.

23 WERNER, Urspriinge (wie Anm. 11), 207. — Vgl. auch Lt Gray, La Gaule romanisée (wie
Anm. 17), 271f.

24 Arthur Darby Nock, Conversion, Oxford 1989.

25 Werner Eck, Das Eindringen des Christentums in den Senatorenstand bis zu Konstantin dem
Groflen, in: Chiron 1, 1971, 381-406.
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kaum méglich, weil die Ausiibung von Amtern mit Opfern verkniipft war, an denen
Christen zumindest nicht aktiv teilnehmen durften. Allerdings haben zunehmend auch
Senatoren auf eine Amterkarriere verzichtet, weil sie nicht mehr, wie in der romischen
Republik, selbstindig politische Macht ausiiben konnten. Bei solchen Senatoren ist so
etwas wie eine Wendung nach innen zu beobachten. Damit wire ein Ansatzpunkt fiir
die christliche Mission gegeben gewesen, aber das Christentum war von einem Stifter
ausgegangen, der gekreuzigt worden war; es stand unter dem Verdikt, sich von den an-
deren Menschen abzusondern und Ritualopfer zu verlangen; seine Lehre war zudem
einem gebildeten Rémer nicht einsichtig, bestand aus lauter Paradoxien.

Die Alternative einer Zuwendung zum Christentum war die Verinderung der paga-
nen Religion. Das zeigt sich nicht nur in der Ausbreitung 6stlicher Jenseits- und Myste-
rienreligionen, sondern auch darin, daff Menschen sich gottliche Schutzpatrone wihl-
ten?. Im 3. Jahrhundert ist ferner ein deutlicher Zug zu einem Monotheismus zu
beobachten: Sol, der Sonnengott, wurde zu einer beherrschenden Gottheit, die alle an-
deren Gottheiten in sich enthielt?”. Und erstmals in der rémischen Geschichte wurden
gegen Ende des Jahrhunderts auch moralische Forderungen an die Menschen auf die
Gotter zuruickgefiihre?.

Als Kaiser Constantin sich nach 312 mehr und mehr dem Christengott zuwandte,
entfielen die Barrieren, die vorher verhindert hatten, dafl Amtstriger Christen wurden.
Und dennoch haben sich im Westen im 4. Jahrhundert nur wenige Senatoren zum Chri-
stentum bekehrt, in Gallien z.B. Paulinus von Nola. Ein Grund dafiir war, daf die
westliche Senatorenschicht im 3. Jahrhundert zunichst ihre militirischen, unter Diocle-
tian auch ihre politischen Fithrungspositionen verloren hatte. Die politischen erlangte
sie zwar seit Constantin wieder; aber da 330 die Hauptstadt des Reiches von Rom nach
Konstantinopel verlegt wurde, biifite der rémische Senat als Institution jeden politi-
schen EinfluB} ein. So wurde fiir diese Adligen die pagane Religion zum Inbegnff der
romischen Tradition, an die sie sich klammerten. Militarische Katastrophen der Romer
wurden dem Christentum angelastet: Man habe die alten Gotter verlassen, die Rom
groff gemacht hatten.

Aber es gibt auch einen inneren Grund fiir den Widerstand vieler Senatoren gegen
das Christentum, und er ist ein zentrales Thema in der Auseinandersetzung Augustins
mit Rom in De civitate Dei: Ein Adliger zu sein bedeutete fiir die Romer, unabhingig
zu sein, niemandem Dankbarkeit zu schulden. Man setzte sich zwar fiir die Familie, die
Klienten, die res publica ein, aber der Motor fiir dieses Verhalten waren nicht ethische
Forderungen, sondern der Gewinn von Ruhm. Darauf waren die eigenen Fihigkeiten
und Verdienste hingeordnet. Dem standen die christlichen Vorstellungen diametral ent-
gegen: Peter Brown hat einmal Augustins »Gottesstaat« als ein Buch tiber »Ruhm« be-
zeichnet, iiber die »grundsitzliche Leugnung der Abhingigkeit und somit der Dankbar-
keit in der Politik, im Denken und in der Religion«; Augustin zerstore somit »das
Gesamt der antiken ethischen Tradition«®.

26 Vgl. dazu und zu anderen Verinderungen im 2./3. Jahrhundert Eric Robertson Dopps, Heiden
und Christen in einem Zeitalter der Angst, Frankfurt 1985.

27 Heinrich DorriE, Die Solar-Theologie in der kaiserzeitlichen Antike, in: Kirchengeschichte
als Missionsgeschichte Bd. I: Die Alte Kirche, hg. v. Heinzgiinter FrRoHNES u. Uwe KNORR, Miin-
chen 1974, 283-292.

28 So im Ehe- und Manichieredikt Diocletians: Fragmenta Vaticana. Mosaicarum et Romanarum
legum collatio, rec. Theodor MommsEN, Berlin 1890, VI 4,1. XV 3, 1f.

29 Peter BRown, Augustinus von Hippo, Frankfurt 1973, 272, 286.
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Deshalb ist es nicht von ungefihr, daf§ ein Teil der romischen Senatsaristokratie das
Christentum um 400 annahm, als Pelagius in Rom wirkte. Der aus Britannien gebtirtige
Asket betonte die nattirlichen Fahigkeiten des Menschen, dessen freien Willen und mo-
ralische Verantwortlichkeit und machte von moralischer Bewihrung das eigene Heil
abhingig. Seine Lehre, gegen die dann Augustinus vorgehen sollte, entsprach, so hat es
Adalbert Hamman ausgedriickt, »dem romischen Temperament«*®. Wir wissen nicht,
wieviele Aristokraten tatsichlich durch Pelagius Christen wurden®. Aber wir wissen,
dafl unter den aristokratischen Bischofen Galliens an den Pelagianismus angelehnte
Vorstellungen noch lange nachwirkten®?. Der Pelagianismus stellte so Mittel bereit, um
romische Vorstellungen vom Menschen in das Bischofsamt in Gallien einfliefen zu las-
sen.
Die Lehre des Pelagius war aber bei weitem nicht der einzige Grund fiir die Bekeh-
rung der Senatsaristokratie. Die Kaiser Gratian und Theodosius gingen schirfer gegen
pagane Kulte vor als ihre Vorginger, und Theodosius hat insbesondere nach dem Sieg
tber den Usurpator Eugenius (394), dem sich viele Senatoren angeschlossen hatten,
Druck auf die Aristokratie ausgetibt.

Fiir Gallien kommt noch ein weiteres Moment hinzu. Im 4. Jahrhundert war Trier
Kaiserresidenz (bis 395) und Sitz der Pratorianerprafektur, d.h. der Spitze der Regional-
verwaltung fur Gallien, Britannien und Spanien (bis 407). In dieser Zeit hatte die galli-
sche Aristokratie unmittelbar Zugang zum Kaiserhof, konnten gallische Familien neu in
den Adel aufsteigen (Ausonius)*. Anfang des 5. Jahrhunderts wurde die Grenzverteidi-
gung am Rhein aufgegeben. Zum Jahreswechsel 406/407 tiberschritten Alanen, Vanda-
len und Sueben den Rhein und brachen in Gallien ein. Seit dieser Zeit war die romische
Senatsaristokratie in Gallien weitgehend auf sich gestellt. Und wegen der Situation in
den Stidten, die ich gleich noch behandle, erwies sich das Bischofsamt vielfach als die
Institution, Uber die noch politisch gehandelt und Einflufl ausgetibt werden konnte.
Wiederum lafit sich nicht sagen, wie viele Adlige durch die Aussicht auf das Bischofs-
amt fiir das Christentum gewonnen werden konnten. Tatsache aber ist, dafl in Gallien
fiir mindestens zwei Jahrhunderte das Bischofsamt zu einer Domine der Senatsaristo-
kratie geworden ist, die iiber dieses Amt ihren lokalen Einfluf} erhielt und verstarkte.
Einige Bistimer wurden geradezu zu einem Erbbesitz aristokratischer Familien. Den
Bewohnern Galliens konnte dieses Engagement der gallischen Aristokratie nur er-
wiinscht sein; denn der Besitz, das Prestige, die Verbindungen dieser Aristokraten
konnten in das Amt eingebracht werden*. Damit wurden aber sakulare westliche For-
men von Autoritit in die Kirche transportiert; dariiber wird noch zu sprechen sein. Und
natiirlich lag eine grofle Gefahr fiir die Kirche auch darin, daf} zwischen weltlichem In-
teresse der groflen Gutsbesitzer und kirchlichem der Bischéfe nicht immer sauber unter-
schieden werden konnte®.

30 LThK’ VIII, 1983, 248. — Vgl. O. WERMELINGER, Rom und Pelagius, Stuttgart 1975.

31 Vgl. Peter BRown, Religion and Society in the Age of Saint Augustine, London 1972, 183-226.

32 Martin HEiNZELMANN, Bischofsherrschaft in Gallien, Miinchen 1976.

33 Fifth-Century Gaul. A Crisis of Identity, hg. v. John DrinkwaTER u. Hugh Erton, Cam-
bridge 1992.

34 Werner Eck, Zur Christianisierung in den nordwestlichen Provinzen des Imperium Roma-
num, in: Stadt in Oberitalien (wie Anm. 4), 251-262, hier 260f.

35 Ebd., 261.
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b) Die Stédte

Uber das stadtische Christentum in Gallien in den ersten 3 Jahrhunderten sind wir duferst
schlecht unterrichtet®. Wir kennen den Bischof Irenaeus von Lyon und das Schreiben
der Gemeinden von Vienne und Lyon tiber das Martyrium von 177. Einige Hinweise
finden sich in der Korrespondenz Cyprians von Karthago um die Mitte des 3. Jahrhun-
derts”. Der nachste sichere Quellenbefund sind die Unterschriftenlisten und Berichte
fiir Synoden im ersten Viertel des 4. Jahrhunderts (Rom 313, Arles 314, Nicaea 325).
Dadurch lassen sich 16 gallische Stidte als Bischofsstidte nachweisen, fiir 19 weitere ist
der Status als Bischofsstadt wahrscheinlich zu machen®. Fiir die Zeit um 395 verzeich-
net die Karte von Griffe ca. 75 gallische Bistiimer. Diese Zahlen kénnten der realen
Entwicklung in etwa entsprechen. Wir miifiten dann davon ausgehen, dafl das Chri-
stentum in gallischen Stidten sich schon im 3. Jahrhundert erheblich ausgebreitet hat*
(wenn auch die Dichte der Ausbreitung nicht mit Stidspanien, Nordafrika, geschweige
denn den ostlichen Provinzen des Reiches Schritt halten konnte).

Uber die Formen der Ausbreitung [t sich nur schwer etwas sagen. Vielfach wird
auf eine bedeutende Rolle aus dem Osten stammender Christen und Lyons bei der
Christianisierung Galliens hingewiesen®. Dagegen hat Eck mit gewichtigen Griinden
Einspruch erhoben*'. Auch iiber die Verbreitung ostlicher Kulte in Gallien gibt es un-
terschiedliche Meinungen. Eine neuere Untersuchung iiber den Mithras-Kult in den
nordwestlichen Provinzen des Imperium Romanum kommt zu dem Ergebnis, dafl der
Mithras-Kult sich dort konzentrierte, wo Heeresabteilungen lagen*. Nun war der
Mithras-Kult eine typische Heeresreligion, und man kann aus seiner Verbreitung nicht
ohne weiteres auf die Verbreitung anderer orientalischer Kulte schliefen. Aber die ge-
ringe Verbreitung des Kults in Gallien sollte doch vorsichtig machen gegeniiber der
Annahme, das Christentum in Gallien verdanke seine erste Ausdehnung wesentlich dem
Osten.

Dagegen lassen sich andere Bedingungen benennen, die einer Ausbreitung des Chri-
stentums seit dem 2. und vor allem seit dem 3. ]ahrhundert forderlich waren — ich spre-
che hier ausdriicklich von Bedingungen, nicht davon, was im Einzelfall tatsichlich eine
»Bekehrung« veranlaft hat. Zunachst mufl erwihnt werden, dafl das Christentum nach
den ersten allgemeinen Verfolgungen unter Decius und Valerian, d.h. von 249-260, eine
lange Friedenszeit durchmachte; die letzte grofle Verfolgung unter Diocletian und Gale-
rius (303-311) hat sich fir Gallien kaum ausgewirkt, da Constantius Chlorus und sein
Sohn Constantin, die wihrend dieser Zeit Gallien regierten, die Verfolgungsedikte nur
halbherzig durchgefithrt haben. Auf der anderen Seite haben die Erschiitterungen des 3.
Jahrhunderts das innere Leben der Stadte stark verandert — wir haben schon davon ge-

36 Vgl. dazu allgemein Louis DucHESNE, Fastes épiscopaux de P'ancienne Gaule, 3 Bde, Paris
*1907-15. — Eric GRIFFE, La Gaule chrétienne 3 Ié époque Romaine I, Paris *1964. — Eck, Zur Chri-
stianisierung (wie Anm. 34). — Harald von PerrikOVITS, in: RAC 10, 1978, 577-598.

37 Cyprian ep. 68,2,1, vgl. Eck, Zur Christianisierung (wie Anm. 34), 253,

38 Vgl. ebd., 252f. und Atlas zur Kirchengeschichte, hg. v. Hubert Jepin u.a., Freiburg u.a. 1970,
Karte 4 mit S. 14%.

39 Vgl. Eck, Zur Christianisierung (wie Anm. 34), 253, 256.

40 Z.B. FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16), 37. — Van Dawm, Saints (wie Anm. 1), 11. —
FERDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17), II, 235. — WERNER, Urspriinge Frankreichs
(wie Anm. 11), 239.

41 Eck, Zur Christianisierung(wie Anm. 34), 253-255.

42 E. Saukr, The End of Paganism in the North-Western Provinces of the Roman Empire. The
Example of Mithras-Cult, Oxford 1996, 84 Map 1.
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sprochen. Die pagane Religion verlor allein dadurch an Bedeutung, dafl Tempel und an-
dere fiir die innerstadtische Kommunikation wichtige Gebaude nicht wieder aufgebaut
wurden. Auch unabhingig davon konnten die Feste nicht mehr in der alten Form gefei-
ert werden; die Stiftungsbereitschaft der stidtischen Fiihrungsschichten lieff nach, weil
zwar nicht die landwirtschaftliche Produktion insgesamt niederging, wohl aber durch
Plinderungen und Beutemachen, schlieflich auch durch eine galoppierende Inflation
der Gewinn aus den Liandereien gemindert wurde. Zudem wurden die stadtischen Fiih-
rungsschichten zu immer mehr Zwangsdiensten — Liturgien — herangezogen.

Da in Gallien seit um 250 die kaiserliche Autoritit zusammenbrach, konnte auch eine
weitere Saule innerstidtischer Religiositat, nimlich der Kaiserkult, nicht mehr in der
alten Form aufrechterhalten werden. Durch alles dies wurde ein Kern des innerstadti-
schen Lebens, nimlich der Euergetismus, d.h. der Austausch zwischen stadtischen Fiih-
rungsschichten und der Stadtbevolkerung, getroffen. Die stidtische Selbstverwaltung
verlor an Gewicht, was auch darin zum Ausdruck kommt, daff in viele Stidte kaiserliche
Beauftragte, curatores rei publicae, entsandt wurden, die zunichst Kontrollfunktionen
wahrnahmen, im 4. Jahrhundert oft zu Spitzen der stadtischen Verwaltung wurden.

Jede Gruppenbildung in der Antike war religios fundiert. Deshalb mufite — auch un-
abhingig von den zerstorten Tempeln und der geringer werdenden Bedeutung der
Gotterfeste — die Krise des 3. Jahrhunderts sich auch auf die Religion auswirken. Die
alten Gotter — so driickt das Stancliffe aus — gentigten nicht mehr, um den Menschen in
einer Welt, die »bedrohlich groff« geworden war, ein Gefithl personlicher Zugehorigkeit
zu vermitteln®. Ich mochte das nicht so verstanden wissen, daff die Krise des 3. Jahr-
hunderts und die Christianisierung gallischer Stidte in einem unmittelbaren Kausalzu-
sammenhang stehen. Es gab ja auch Alternativen innerhalb der paganen Religion, tiber
die ich im Zusammenhang mit der Fihrungsschicht schon gesprochen habe. Ohne Be-
denken kann man aber wohl sagen, daff die Krisensituation auch dem Christentum neue
Chancen bot.

Das gilt zunichst in einem duflerlichen Sinn. Dort, wo christliche Gemeinden be-
standen, waren sie im 3. Jahrhundert zu gut organisierten, hierarchisch strukturierten
Gemeinschaften herangewachsen, die alle Lebensbereiche ihrer Mitglieder umfafiten
und insofern in Konkurrenz mit der stidtischen Organisation treten konnten. Die Ge-
meinden und insbesondere der Bischof kiimmerten sich um Gefangene, die z.B. im Ge-
fingnis versorgt wurden, um die Armen der Gemeinde und um Alleinstehende, beson-
ders Jungfrauen und Witwen. Unter seinen Gemeindemitgliedern iibte der Bischof eine
Schiedsgerichtsbarkeit aus. In besonderen Notfillen wie z.B. Epidemien konnten die
Stadtbewohner erleben, daf} eine Gemeinde aus ihrem engeren Kreis heraustrat und ihre
Hilfe auch allen Stadtbewohnern angedeihen lief.

Von solchen Aktivitaten her ist das Bischofsbild der Spitantike stark geprigt*. Die
Kaiser haben von den Bischofen sogar eingefordert, dafl sie sich um Schwache, unge-
recht Behandelte, Gefangene kiimmerten. Diese Tatigkeiten konnten eine Werbung
sein, auch fiir Stidte, in denen noch keine Bischofsgemeinde existierte. Selbst der spitere
Kaiser Julian Apostata hat das gesehen, wenn er formulierte: »Da es nimlich, so meine
ich, dahin gekommen ist, daff die Armen von unseren Priestern unbeachtet blieben und

43 StancLIFrE, From Town to Country (wie Anm. 14), 52.
44 Karl Leo NokTHLICHS, Materialien zum Bischofsbild aus den spitantiken Rechtsquellen, in:
JAC 16, 1973, 28-59.
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vernachlissigt wurden, haben die gottlosen Galilder, die das bemerkten, sich auf diese
Praxis der Menschenliebe verlegt [...]«*.

Das Christentum erhielt aber zweitens im 3. Jahrhundert bessere Chancen, weil nun
auch das Zentrum der christlichen Verkiindigung, die Heilszusage, stirker eingefordert
wurde. Hier konkurrierte das Christentum mit den paganen, aus dem Osten stammen-
den Erlésungsreligionen. Der Vorteil der christlichen Eschatologie lag vor allem darin,
daf in ihr diesseitiges und jenseitiges Leben fest verbunden war* — insofern hatte auch
das dargestellte Gemeindeleben eschatologische Bedeutung. Wiederum liflt sich nicht
sagen, wie stark im einzelnen diese Tatsache wirkte. Daff aber die Hoffnung auf Heil
cine grofe Bedeutung hatte, ist daran zu erkennen, dafl seit dem Ende des 3. Jahrhun-
derts die Mirtyrer, die nach der Uberzeugung der Christen durch ihr Martyrium un-
mittelbar zu Gott gelangten, michtige Fiirbitter (Interzessoren) fiir das ewige Heil wur-
den*’. Deshalb wollte man bei den Mirtyrern begraben werden. Die Mirtyrerbasiliken,
die schon in konstantinischer Zeit aulerhalb der Mauern Roms entstanden, sind mit
Gribern iibersit; an die Aufenmauern schlieffen sich Begribniskapellen vornehmer
Familien an*. Und um 400 schreibt der Dichter Prudentius, daf} eine Stadt, die Mirty-
rerreliquien in ihren Mauern berge, den Zusammenbruch der irdischen Welt nicht zu
fiirchten brauche, weil sie Christus ihre kostbaren Gaben anbieten kénne*. Mirtyrer
garantieren also das Heil einer Stadt. Freilich, in Gallien entsteht ein nennenswerter
Martyrerkult frithestens Ende des 4. Jahrhunderts, entwickelt sich dann aber in aufler-
ordentlicher Weise®®. Was also genau die Ausbreitung des Christentums im 4. Jahrhun-
dert bewirkt hat, wissen wir nicht. Die Zahl der Bischofssitze hat aber kriftig zuge-
nommen.

Manche Forscher meinen, die Bischofe hitten mit threm caritativen Handeln einfach
die Funktionen des antiken Fuergetismus iibernommen. Dem ist entschieden zu wider-
sprechen. Die armen Biirger der antiken Stadt hatten als Biirger Anspruch auf Leistun-
gen der Reichen. Armut wurde also immer iiberlagert und abgesichert durch den poli-
tisch-sozialen Biirgerstatus. Deshalb spricht Evelyne Patlagean hier von einer »sozialen
Armut, aus der seit dem 3. Jahrhundert eine »nackte, 6konomische« Armut geworden
sei. Die christlichen Armen hatten nicht mehr als Biirger, sondern als Arme Anspruch
auf Hilfes!. Die christliche caritas ihnen gegeniiber war theologisch begriindet. Insofern
lif8t sich am Ubergang vom Euergetismus zur christlichen caritas eine wichtige Verin-
derung der antiken Stadt ausmachen.

45 TJulian, Briefe griechisch-deutsch, ed. Bertold K. Weis, Miinchen 1973, ep. 48 S. 157.

46 Ramsay MacMuULLEN, Paganism in the Roman Empire, New Haven/London 1981, 53-57 und
136f., zur Bedeutung, die der Wunsch nach einem jenseitigen Leben hatte.

47 Jochen MartiN, Die Macht der Heiligen, in: Christentum und antike Gesellschaft, hg. v. Ders.
u. Barbara Quint, Darmstadt 1990, 440-474, hier 446-448.

48 Vgl. etwa Hugo BRANDENBURG, Roms frithchristliche Basiliken des 4. Jahrhunderts, Miinchen
1979. — Zur neuen Umgangsbasilika an der Via Ardeatina: Vincenzo Froccur-Nicorar, Friihes
Christentum bei »Domine Quo Vadis«, in: Antike Welt 29, 1998, 305-310.

49 Peristephanon 4.

50 GrIFrE, La Gaule chrétienne (wie Anm. 36), I 131-167.

51 Evelyne PaTLAaGEAN, Pauvreté économique et pauvreté sociale 3 Byzance, 47" siécle, Den
Haag 1977.
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¢) Das Land

Das Christentum hat seinen Weg weitgehend tiber die Stidte des romischen Reiches
gemacht und dabei wesentlich den Charakter einer stadtischen Religion angenommen®2.
In Gallien hat es bis zu Martin von Tours auf dem Land kaum Fufl gefafit®. Das gilt
nicht fiir das ganze Reich. In den landlichen Regionen Syriens z.B., des kleinasiatischen
Phrygien oder auch Nordafrikas fand das Christentum viel eher Fingang. Das wire
nicht verstindlich, wenn ausschlaggebend fiir den Erfolg des Christentums auf dem
Lande allein das Problem gewesen wire, ob es auf bauerliche Bediirfnisse antwortete.
Frend hat die These aufgestellt, dafl iiberall dort, wo schon in der 2. Hilfte des 2. Jahr-
hunderts und im 3. Jahrhundert ein lindliches Christentum nachweisbar ist, »dessen Ba-
sis Prophetie, dessen Hoffnung eschatologisch war«; eine starke Betonung habe auch
auf dem Martyrium gelegen®. Diese Ausrichtung des Christentums hing nicht selten
von den Vorgdngerreligionen ab. Das lafft sich fiir Afrika und die dortige Saturn-
Religion besonders gut zeigen — ich kann das hier aber nicht niher ausfithren®. Es sind
also nicht nur bauerliche Bediirfnisse, sondern auch die vorchristliche religiose Situation
in Rechnung zu setzen, wenn man nach dem Erfolg der lindlichen Mission fragt.

Die kelusche Rehg;on in Gallien, die mit der romischen eine Verbindung eingegan-
gen war, war eine Naturreligion. Man hat die Jahreszeiten gefeiert, Gottheiten in heili-
gen Eichenhainen und an Quellen (allein im Gebiet der Lingonen wurden 170 Quellen
ausgemacht, die als gottliche angesehen wurden®) und Muttergottheiten verehrt, die
sowohl mit der Fruchtbarkeit der Menschen als auch mit der Fruchtbarkeit in der Natur
in Verbindung standen®. Das alles war mit der romischen Religion gut vereinbar. Die
keltisch-romische Religion antwortete also in der Tat auf besondere Probleme der Bau-
ern. Es ist beobachtet worden, dafl seit dem 2. nachchristlichen Jahrhundert Elemente
der alten keltischen Religion wieder stirker hervortraten®®. Noch um 400 sprachen Bau-
ern in abgelegenen Gebieten keltisch®. Wir kénnen hier aufler Acht lassen, daf} selbst-
verstindlich die keltische und die romische Religion auch andere Bereiche betrafen, z.B.
den Krieg. Hier geht es darum, dafl wir es bei beiden mit Religionen zu tun haben, die
vom Menschen nicht volle Hingabe und Glaube verlangten und dafiir Erlésung verspra-
chen, sondern mit Religionen, die bestimmte Handlungen des Menschen einforderten®.

Das Christentum als Erl6sungsreligion hatte demgegentiber einen schweren Stand.
Fiir Bauern hatte es keine spezifischen Angebote®!. Das, was wir iiber den Festkreis der
Kirche von Tours im 5. Jahrhundert wissen, laflt keine auf die Landwirtschaft ausge-

52 FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16).

53 FERDIERE, Les campagnes en Gaule (wie Anm. 17) II, 235.

54 FrenD, Town and Countryside (wie Anm. 16), 36.

55 Vgl. dazu z.B. W.H.C. Frenp, The Donatist Church, Oxford 1952.

56 Lk Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 272.

57 STANCLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 47. — WERNER, Urspriinge Frankreichs
(wie Anm. 11), 171-173.

58 LE Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 275.

59 StancLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 47.

60 Die Unterscheidung nach Nock, Conversion (wie Anm. 24), 1-10. — Vgl. StancLIFFE, From
Town to Country (wie Anm. 14), 51f.

61 Vgl. L Gray, La Gaule romanisée (wie Anm. 19), 272. — StancLIFFE, From Town to Country
(wie Anm. 14), 52.
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richteten Feste erkennen®’. Ein Gott der judischen Geschichte war denen kaum ver-
standlich zu machen, die nach einem rettenden Gott in der Natur suchten®.

Wir wissen nicht, wie die Predigt Martins, der bei den Bauern groflen Erfolg gehabt
haben soll, ausgesehen hat und ob er iiberhaupt ein Prediger und nicht vielmehr ein
»Wundermann« war. Erst in der Folgezeit sind - von Paulinus von Perigueux bis Gre-
gor von Tours — die Wundererzahlungen von Heiligen und die Praktiken der Missiona-
re so ausgestaltet worden, daff sie auch die Bauern unmittelbar ansprachen. Als der Bi-
schof von Mende z.B. Bauern seiner Dibzese dabei antraf, einem See Opfergaben
darzubringen, und er sie nicht davon abhalten konnte, lief§ er in unmittelbarer Nihe des
Sees eine Kirche errichten und dort Reliquien des hl. Hilarius deponieren. Das half; die
Bauern konnten dazu tiberredet werden, ihre Gaben in der Kapelle niederzulegen®.
Dennoch bleibt, daf§ relativ wenige Wunder berichtet werden, die mit dem bauerlichen
Leben zusammenhingen, und daf} auch der Mirtyrer- und Heiligenkult in den Stadten
zentriert war. So ist es nicht erstaunlich, daff noch im 6. und 7. Jahrhundert von Pipsten
und Synoden dariiber Klagen zu horen sind, dafl Bauern z.B. in Gallien und Sizilien an
der Verehrung von Quellgottheiten festhielten. Umgekehrt wird auf den Synoden kaum
thematisiert, wie man den Bauern das Christentum niherbringen kann®.

Ich habe bisher von inneren Bedingungen der Mission auf dem Lande gesprochen.
Ebenso wichtig sind aber die dufieren. Viele gallische Stadte wurden erst im 4. Jahrhun-
dert Bischofssitze. Hier konnte eine gezielte lindliche Mission erst spit einsetzen. Wo
es schon frither Bischofe gab, ist zu fragen, ob sie iiberhaupt Interesse an einer lindli-
chen Mission hatten oder nicht mit den Stadtern allgemein das Vorurteil von der rusti-
citas der lindlichen Bevolkerung teilten. Noch bei Caesarius von Arles, d.h. in der er-
sten Hilfte des 6. Jahrhunderts, begegnen Auflerungen, die von wenig Verstindnis fiir
die Landbevolkerung zeugen®. Chorbischofe fiir das Land hat es in Gallien nicht gege-
ben. Die christliche Durchdringung des Landes mufite sich auch deshalb als besonders
schwierig erweisen, weil die gallischen civitates sehr ausgedehnt waren.

Ein weiteres Hindernis fiir die christliche Mission war die Siedlungsstruktur auf dem
Lande. Die Villen mit ihren abhingigen Bauern werden fiir die christliche Mission un-
zuginglich geblieben sein, solange die Villenbesitzer nicht selber zum Christentum
iibertraten. Das aber geschah, wie wir gesehen haben, in grofierem Mafle erst an der
Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert. Danach wurden auch sog. Villenkirchen gegriindet —
ich komme noch darauf zuriick. Die Ansiedlungen freier Bauern im Bergland waren
naturgemdf} schwer zu durchdringen.

So blieben als Ansatzpunkte fiir eine gezielte Mission auf dem Lande vor allem die
vici, die auch durch ihre Mischbevélkerung — Bauern, Handwerker, Hindler — und ihre
Verbindungen nach auflen am ehesten Chancen fiir die Aufnahme eines stidtisch ge-
pragten Christentums boten®’.

An den vici setzte dann auch Martin von Tours an, und er scheint dabei sehr syste-
matisch vorgegangen zu sein®®. Die von ihm gegriindeten Kirchen lagen relativ weit vom

62 Ebd., 53f. :

63 FrenD, Town and Countryide (wie Anm. 16), 33. — Vgl. StancrLiFrg, From Town to Country
(wie Anm. 14), 53.

64 Ebd., 55f. (vgl. auch 57f.) nach Gregor v. Tours, In gloria confessorum 2.

65 STANCLIFFE, From Town to Country (wie Anm. 14), 59.

66 Susanne Baumacart, Die Bischofsherrschaft im Gallien des 5. Jahrhunderts, Miinchen 1995,
88-90.

67 Lk GLAY, La Gaule romanisée (wie Anm. 17), 275.

68 Dazu und zum Folgenden StancriFre, From Town to Country (wie Anm. 14), 45, 48-51.
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Zentrum Tours entfernt. Die archiologischen Befunde lassen freilich nicht tiberall mit
Sicherheit erkennen, ob an den Stellen, an denen Martin Kirchen griindete, tatsichlich
ein vicus lag (Ciran-la-Latte, Tournon); deshalb ist nicht auszuschliefen, dafl Martin
Kirchen auch als Zentren fiir die zerstreut wohnende Landbevélkerung errichtet hat. In
den folgenden Jahrhunderten verdichtete sich das Netz der vicus-Kirchen, so dafl man
vielleicht auch Initiativen der schon bestehenden vicus-Kirchen annehmen kann. Diese
waren mit einer differenzierten Hierarchie unter einem Erzpriester ausgestattet und
konnten wohl alle an sie gestellten Anforderungen erfiillen. An Zahl wurden sie bald
von den Villa-Kirchen und Oratorien tibertroffen. In der Di6zese Auxerre gab es um
500 neben 8 wicus-Kirchen 12 Villa-Kirchen, um 600 war das Verhiltnis 13 : 24. Auch in
der Dibzese Tours miissen von den von Gregor genannten 42 lindlichen Kirchen die
meisten Villa-Kirchen gewesen sein. Daran lifit sich zum einen die Bedeutung der Chri-
stianisierung der Gutsbesitzer fir die Schaffung von Gottesdienststitten auf dem Lande
ersehen; zum anderen wurden aber die Villa-Kirchen von der Hierarchie nicht als voll-
giiltige Kirchen betrachtet: Die Gliubigen durften dort nicht die Taufe empfangen und
die christlichen Hochfeste mitfeiern. Offenbar war also die Kontrolle des Klerus an den
Villa-Kirchen schwierig. Ob hier schon eine Wurzel des Eigenkirchenwesens liegt, lasse
ich dahingestellt.

3. Gesellschaftliche und kirchliche Autoritait

Martin von Tours war ein Bischof, der auch in seinem Amt sein mdnchisches Leben
und Verhalten nicht aufgegeben hat. Er war nicht aristokratischer Herkunft und ver-
zichtete auf alle Attribute, die den Status des Aristokraten und den Anspruch auf Macht
kennzeichneten: Gepflegte Kleidung, sorgfiltiges Aussehen, angemessener Wohnsitz,
literarische Bildung etc. Schon bei der Amtsiibernahme wurde er deshalb kritisiert.
Wohlgemerkt: Hier ging es nicht um asthetische Fragen, sondern darum, dafl die Pri-
sentation des Korpers und des Hauses ein unverzichtbarer Bestandteil aristokratischen
Rollenverhaltens war.

Ich gehe hier nicht weiter auf den Episkopat des spatantiken Gallien ein; aber ich
mochte noch kurz iiber einige kulturelle Grundlagen kirchlichen Verhaltens sprechen,
auf die m.E. noch nicht gentigend hingewiesen worden ist.

Die lateinische Kultur hat ein ganz spezifisches Personen-Verstandnis ausgebildet:
In vielen lateinischen Texten heiflt persona schlicht »Rolle«*’. Dafiir gibt es im Griechi-
schen kein Pendant. Jeder Mensch wurde also von seinem Standort und von seinen
Funktionen in Familie, Verwandtschaft, Gesellschaft und Staat her begriffen. Wie der
Familienvater, die Hausmutter, die Haustéchter und -s6hne so hatten auch die Ver-
wandten miitterlicher- und viterlicherseits genau festgelegte Rollen, von denen noch im
4. Jahrhundert die Parentalia des Ausonius zeugen’. Das Gleiche gilt fiir Patrone, Kli-
enten und Magistrate. Weil jeder in der Gesellschaft seinen genauen Platz hatte, waren
auch die zentralen rémischen Tugenden »Einordnungstugendens, also etwa disciplina,
continentia, modestia, oboedientia. Die Sozial- und Rechtsbeziehungen sind in Rom
hochinstitutionalisiert und objektiviert. Die Griechen haben nie einen Amtsbegriff her-

69 Manfred Fuarmann, Persona, ein romischer Rollenbegriff, in: Identitdt, hg. v. Odo Mar-
QUARD-u. Karlheinz StierLE (Poetik und Hermeneutik VIII), Miinchen 1979, 83-106. — Vgl. Jo-
chen MARTIN, Zwei Alte Geschichten, in: Saeculum 48, 1997, 1-20.

70 Maurizio Berring Familie und Verwandtschaft im antiken Rom, Frankfurt/New York 1992.
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vorgebracht wie den der Rémer. Autoritit war immer institutionelle Autoritit, Amts-
autoritit. Und sie war immer hierarchisch strukturiert. Ihre Grundlagen waren Besitz
und Sozialprestige, aber aktiviert wurden sie eben durch das Amt.

Es wiirde zu weit fithren zu zeigen, wie die westliche Kirche insgesamt diesen
Amtsbegriff iibernommen hat!. Aber diese Vorstellung von Autoritit macht verstind-
lich, warum die Aristokraten in Gallien das Bischofsamt als Ersatz fir weltliche Amter
anstrebten, die ihnen nach dem Zusammenbruch der Reichsorganisation nur noch be-
schrinkt zur Verfiigung standen.

In diesen Kontext fiigte Martin sich nicht ein. Er blieb auch als Bischof Ménch ~
und schlimmer noch: Er fiel auch als Monch und Asket aus dem Rahmen heraus, den
nur wenig spater in Sidgallien Ménchsviter fiir die Askese setzten. 405 griindete der
gallische Adlige Honoratus auf der Cannes gegeniiber gelegenen Insel das Kloster Lé-
rins, das in der Folgezeit einen grofien Einflufl auf das westliche Ménchtum ausiibte.
Das Gleiche gilt fiir die Schriften des Johannes Cassian, der nach ausgedehnten Besu-
chen verschiedener Monchslandschaften des Ostens zwischen 410 und 415 in Marseille
ein Minner- und ein Frauenkloster griindete. In den Schriften von Lérins und bei Jo-
hannes Cassian ist von Martin nicht die Rede’. Einer der Griinde dafiir liegt sicher
darin, dafl wir es bei Martin und beim stidgallischen Monchtum mit zwei ganz unter-
schiedlichen Formen ménchischer Askese zu tun haben. Nach Sulpicius Severus hat
Martin alle éstlichen Asketen iibertroffen. Vor allem in den Dialogen wird er als ein
Asket prisentiert, der durch die Formen seiner Askese, durch seine Wunder und nicht
zuletzt dadurch, dafl er »mitten in der Welt« wirkte, allen dstlichen Asketen iiberlegen
war’?,

Im siidgallischen Ménchtum wurde die dstliche Askese zwar als Vorbild begriffen,
aber im Hinblick auf das Zonobitentum und die »Erfillung des verniinftigerweise
Méglichen« umgeformt. Vergleicht man, wie es Andreas Grote jiingst getan hat, die
Schriften Cassians mit stlichen Ménchsregeln, dann ergeben sich signifikante Unter-
schiede, von denen ich hier nur einige nenne’*: Fehlverhalten wird im Osten individuell
(z.B. Unterscheidung zwischen absichtlicher und unabsichtlicher Siinde) beurteilt und
mit einem sehr differenzierten Instrumentarium und weniger hart als bei Cassian ge-
ahndet. Anders als bei diesem konnen im Osten auch Vorgesetzte bestraft werden. Die
von Pachomius und Basilius betonte Schriftkatechese fiir Monche kommt bei Cassian
ebensowenig vor wie die Forderung, am Beginn des Mdnchslebens Schrifttexte auswe-
nig zu lernen. Gehorsam ist fiir Cassian die hochste zénobitische Tugend; er ist bedin-
gungslos zu leisten, wihrend im Osten die Regel bzw. die HI. Schrift als Mafistab und
damit auch als Moglichkeit gesetzt werden, Befehle zu hinterfragen.

Wiederum werden wir hier iiberall auf rémische Traditionen gefiihrt, an die sich
Martin gerade nicht angeschlossen hat. Der Einzelne ist in ein festes Beziehungsgetige
eingeordnet, das wenig Moglichkeiten fiir individuelle Riicksichtnahme lafit.

Ich weise auf ein Letztes hin. Auch im Rahmen des gallischen Episkopats wird seit
dem 5. Jahrhundert Askese zunechmend zu einer Bedingung fiir kirchliche Autoritat. Sie
war es bis zu einem gewissen Grad auch vorher schon - die Vorgeschichte des Zolibats

71 Vgl. zu den Auswirkungen etwa Philip Rousseau, Ascetics, Authority and the Church in the
Age of Jerome and Cassian, Oxford 1978.

72 Andreas GROTE, Anachorese und Zénobium. Das frithe westliche Ménchtum und der Osten,
Diss. masch. Freiburg 1996, 127-135, zeigt, wie man sich indirekt vom Martinsménchtum abge-
setzt hat.

73 Ebd., 29-27.

74 Ebd., 175-300.
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gehort m.E. in diesen Zusammenhang —, aber unter dem Einfluff der Ménchsbewegung
und der zunehmenden Mirtyrer- und Heiligenverehrung steigerten sich die Forderun-
gen an die Bischéfe. Das ist auch in der Forschung gesehen worden. Nicht beachtet
wurde aber, daf} seit dem Beginn der rémischen Republik dem rémischen Adel Ver-
zichtleistungen als Voraussetzung fiir Macht und Einflufl selbstverstindlich waren’:
Verzichtet werden mufite auf jede Form von Spontaneitit; in Kleidung und Bewegung
muflte gravitas an den Tag gelegt werden, Leidenschaftlichkeit beim Essen oder beim
Geschlechtsverkehr war verpént. Verzichten mufiten die Adligen ferner auf jede Form
von Wettkampf — nur der um das politische Amt war erlaubt. Zugunsten der Disziplin
mufiten emotionale Nahbeziehungen sowohl zur Ehefrau als auch zu jugendlichen und
erwachsenen Haussohnen, zugunsten von Miindeln und Klienten mufite die cognatische
Verwandtschaft zuriickgestellt werden’. Es ist deshalb gar nicht erstaunlich, daff Am-
brosius in seiner Schrift De officiis ministrorum mehrfach sogar wortlich Forderungen
aus Ciceros De officiis tibernimmt, nicht zuletzt auch die nach einem virilen Habitus der
Kleriker””.

Man hat diese Zusammenhinge kaum geschen, weil der Begriff » Askese« zu sehr auf
den kirchlichen Bereich festgelegt war. Lost man sich davon, dann wird vielleicht besser
verstindlich, warum die Bischofe des 5. und 6. Jahrhunderts zwar Askeseleistungen fiir
sich in Anspruch nehmen konnten, aber dennoch einen aristokratischen Lebensstil
pflegten, teilweise militirische Haudegen waren, ihren Reichtum herausstellten etc. Ari-
stokratische Lebensfithrung und Austibung von Einflufl einerseits, Verzichtleistungen
andererseits waren schon fiir den Adel der Republik zwei Seiten einer Medaille.

Zwischen der Antike und der christlichen Welt seit der Spatantike gibt es Briiche -
wir haben sie uns vor allem an der innerstidtischen Kommunikation deutlich gemacht.
Andererseits ist aus der romischen Welt iiber die kirchliche Hierarchie, ihre Organisation,
ihre Autorititsvorstellungen soviel in das Mittelalter Gbertragen worden, daf die latei-
nisch-kulturelle Prigung der Kirche ganz uniibersehbar ist. Nicht zuletzt deshalb haben
sich die Bischofe in Gallien auch immer strikt an romische Rechtsvorstellungen ge-
klammert, wenn es darum ging, ihren Status gegeniiber den Germanenherrschern zu
verteidigen”.

75 Vgl. Egon Fraig, Politisierte Lebensfithrung und isthetische Kultur. Eine semiotische Unter-
suchung am rémischen Adel, in: Historische Anthropologie 1, 1993, 193-217.

76 BerTiNi, Familie (wie Anm. 70), passim. — Zur Rangfolge von Verpflichtungen Gellius V 13.
77 Martin Kr6N, Das Moénchtum und die kulturelle Tradition des lateinischen Westens, Diss.
masch. Freiburg 1996, 183-193.

78 Stefan Espers, Romische Rechtstradition und merowingisches Kénigtum, Gottingen 1997.
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Martin als Gottesmann und Bischof

1. Der antike Gottesmensch

Zu den elementaren Figuren des religiosen Menschen- und Weltverstehens zihle, so
Wolfgang Speyer, der Heros, ein Halbgott mit zumeist einem gottlichen Elternteil'.
Nichst dem Heros kommt der »gottliche Mensch«, der »theios anér«, tiber den Ludwig
Bieler 1936 cine wegweisende Untersuchung vorgelegt hat und dabei fiir »die spitere
[Antike] und das frithe Christentum das gleiche Bild des gottlichen Menschen«? aufwei-
sen konnte. Dieser gottliche Mensch zeichnete sich durch eine ethisch-asketische Le-
bensweise und durch Bedirfnislosigkeit aus, lebte nur von sparlicher Nahrung und
kleidete sich armlich, verzichtete oft auf Schlaf und ganz auf Sexualitit; dank solcher
Askese hatten sich in ihm Kraft und Wahrheit »wie in einem Gefifle aufgespeichert«?.
In hellenistischer wie romischer Welt trat der Gottesmensch als Wundertiter, Kranken-
heiler, Totenerwecker, Traumdeuter und Visionir auf, zuletzt auch noch als Dichter
und Verkiinder ethischer Weisheit*. Peter Brown zufolge rechnete gerade die Spitantike
mit einer »begrenzte[n] Zahl von auflergewohnlichen Menschen, die die »gottliche
Macht« auf Erden reprisentierten und michtig waren, ihr unter den Mitmenschen Geltung
zu verschaffen [...] Manche Menschen, so weifs man, sind dem Ubernatiirlichen stets niher
als andere: Thre Taten und Weisungen sind dem Zweideutig-Zwiespiltigen der normalen
Gesellschaft enthoben«; kurzum, sie waren »Exponenten »gottlicher Macht«®.

2. Der christliche Gottesmensch

Die Gestalt des Gottesmenschen wie die des in der Antike kaum davon unterschiedenen
Heros wirkte — wie schon L. Bieler feststellte — auch auf das Christentum ein. Bereits
das Alte Testament spricht an 76 Stellen vom Gottesmann, am hiufigsten bei den Pro-
pheten und allein bei Elischa 29mal. Seine besondere Kraft hat der Gottesmann nicht

1 Wolfgang SpEYER, Art. Heros, in: RAC 14, 1988, 861-877, 862. — Walter BURKERT, Griechische
Religion der archaischen und der klassischen Epoche (Religionen der Menschheit 15), Stuttgart u.a.
1977, 315.

2 Ludwig BieLer, Theios anér. Das Bild des »gottlichen Menschen« in Spitantike und Christen-
tum Bd. 1, Darmstadt ND 1976, 145.

3 Ebd., 141.

4 Hans Dieter Betz, Art. Gottmensch II (Griechisch-romische Antike und Urchristentum), in:
RAC 12, 1983, 234-312, 235-288. — Bernd KoLLMANN, Jesus und die Christen als Wundertiter.
Studien zu Magie, Medizin und Schamanismus in Antike und Christentum (Forschungen zur Reli-
gion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 107), Géttingen 1996, 89-118.

5 Peter BRown, Die letzten Heiden. Eine kleine Geschichte der Spitantike, Berlin 1986, 44—46.
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aus sich selbst, sondern von Gott, denn ihn mufl er bitten und sich bei thm verdient ma-
chen®. Im Neuen Testament erscheinen »Variationen« dieser Vorstellung in der Jesus-
Deutung’, so dafl man von einer »theios anér-Christologie«® gesprochen hat. Vereinzelt
findet die Bezeichnung »Mann Gottes« auch Anwendung auf die Apostel bzw. ihre
Schiiler (1 Tim 6,11; 2 Tim 3,17)°. Wichtiger noch wurde fiir die christliche Rezeption,
dafl Jesus seinen Anhingern die fiir Gottesmenschen typischen Gaben verheiflen und sie
zu Heilungen und Exorzismen aufgefordert hatte (Mt 10,8; 17,19f; Lk 9,28f). Besonders
deutlich geschieht das im erginzten Markus-Schlufl: »In meinem Namen werden sie
Dimonen austreiben; sie werden in neuen Sprachen reden; wenn sie Schlangen anfassen
oder tédliches Gift trinken, wird es ithnen nicht schaden; und die Kranken, denen sie die
Hinde auflegen, werden gesund werden« (Mk 16,17b—18)°.

Die Erfiillung dieser Verheifflungen in den Heiligen wurde das Zentralthema der mit
dem christlichen Asketen- und Monchtum entstandenen Heiligen-Literatur!'’. Schon
den dgyptischen Einsiedler Antonius ( 356) stellt sein Hagiograph Athanasius als Got-
tesmann (vir Dei) dar'?. Die Vollkommenbheit der Propheten, der Apostel wie der Mir-
tyrer sind in Antonius verwirklicht, ja derselbe steht in Gemeinschaft mit den Engeln".
Seine herausgehobene Stellung hat er sich mittels Askese verdient, die ihm die voll-
kommene Herzensreinheit erwirkt, weswegen er sich Gott nahern darf und aufgrund
seines Verdienstes Auflergewdhnliches zu erbitten vermag, sogar Gottes eigene Kraft,
die deifica virtus'*. So kann Athanasius schreiben: Antonius »betete und wurde so sehr
gestirkt, dafl er merkte, jetzt mehr Virtus in seinem Leib zu haben, als er vorher gehabt
hatte«'>. Eben das ist der Kernvorgang: Beten und daraufhin die gottliche Kraft im eige-
nen Leib zu verspiiren.

Fiir das Bild des christlichen Gottesmanns ergibt sich ein Doppeltes: Seine besonde-
re Kraft kommt grundsitzlich von oben; sie ist immer verliehene Gottesgabe, befihigt
als solche zu Wundertaten und wappnet gegen die Anschlige des Teufels und seiner
Dimonen. »Zeichen zu tun, ist nicht unsere Sache, sondern das Werk des Erlosers«, sagt
Antonius, »[...] Dimonen auszutreiben, ist eine Gabe des Erlosers, der sie verlichen
hat«'6. Die Betonung der Gottgeschenktheit ist die christliche Korrektur gegeniiber der
heroischen Selbstmacht der Antike”. Wihrend namlich »der Heros aus eigener Kraft

6 Willy ScoTTrOFE, Art. Gottmensch I (Alter Orient und Judentum), in: RAC 12, 1983, 155-234,
210-233.

7 Berz, Gottmensch II (wie Anm. 4), 296-305.

8 Ebd., 288-307.

9 Ebd., 288.

10 Rudolf Pesch, Das Markusevangelium (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment 2,1.2), Freiburg i.Br. u.a. "1980, 544-559.

11 Arnold AncenenDpT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Chri-
stentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1997, 69-88.

12 Basilius STeIDLE, »Homo Dei Antonius«. Zum Bild des »Mannes Gottes« im alten Ménchtum,
in: DERs., Beitrige zum alten Ménchtum und zur Benediktusregel, hg. v. Ursmar ENGELMANN,
Sigmaringen 1986, 54-106.

13 Ebd., 104f.

14 Sehr oft spricht die Vita von wvirtus deifica: Vita Antonii 20,1, lat.-ital,, ed. Gerhardus J.M.
BARTELINK, Vita di Antonio (Vite dei Santi 1), Verona ’1981, 46.

15 Ebd., 30; Ub. Heinrich Przysyra, Athanasius, Vita Antonii, hg. v. Adolf GoTrFriED, Graz
W 9RT a7

16 Ebd., 80; Ub. ebd., 63.

17 Wolfgang Speyer, Der kirchliche Heilige als religiéses Leitbild in der Kirchengeschichte, in:
Personenkult und Heiligenverehrung, hg. v. Walter Kerser (Fragen einer neuen Weltlultur 14),
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[...] wirke, bleibt der Heilige, jedenfalls nach der Auffassung der Kirchenschriftsteller, in
seinem charismatischen Handeln ganz vom Wirken des transzendenten Gottes abhin-
gig«}s.

So sehr indes die wundertitige Virtus als Gottesgabe verstanden wurde, so blieb
doch — und das ist das Zweite — eine rigorose Askese die Vorbedingung, denn die
himmlischen Gnaden waren nur bei asketischer Hochstleistung zu erlangen. Charisma
war eben, wie Peter Brown sagt, »die sichtbare Manifestation einer ebenso sichtbaren
asketischen >Plage«!”.

Sobald aber der Asket in den Besitz der Virtus gelangt war, konnte er iiber sie verfi-
gen und sie nach eigenem Gutdiinken anwenden. »Er hatte Macht«, schreibt Peter
Brown, »tiber die Dimonen und damit iiber die Krankheiten, das schlechte Wetter und
die offensichtlichen Stérungen einer materiellen Welt gewonnen [...] Seine Gebete allein
konnten dem furchtsamen Gliubigen die Tore des Himmels 6ffnen«®. Nur durfte er
sich all dessen nicht selbstmichtig rithmen, mufite vielmehr demiitig bekennen: »Auch
ich bin nur ein Mensch«?'. Ganz zu Recht sieht Wolfgang Speyer den Gottesmenschen
zwischen zwei Polen: Er »weif} sich in allem nur als Beschenkter und bekennt sich als
Siinder«??. Endlich zeichnete sich der christliche Gottesmensch dadurch aus, daf§ »der
Liebes- und damit der Heils- und Segensaspekt [...] im Vordergrund [stand], wie die eigen-
tiimlichen christlichen Tugenden der Gottes- und Nichstenliebe, der Demut, des Mitleids
und der Barmherzigkeit, der Friedfertigkeit und der Gewaltlosigkeit sowie des Verzei-
hens erweisen«?, Straf- und Rachewunder kamen erst in der Spatantike auf und waren,
gemessen am Idealtypus, eine Triibung?. :

Als christliche Besonderheit ist weiter zu vermerken, dafl neben dem vir Dei gleich-
rangig die famula Dei stand, die Gottesdienerin.?® Eine Frau in der Rolle des Gottes-
menschen war der Antike neu. Peter Brown, der zunichst den Aufstieg des Gottesman-
nes als »Sieg von Minnern iiber die Frauen« interpretiert hat®, betont neuerdings, daff
»in der Kraft des Gebets [...] die Frauen den Minnern mehr als gleich« geachtet worden
seien?. Christlicherseits hatten eben Frauen wie Minner gleichermaflen Zugang zur
Gnade, und so teilte sich auch die gottliche Wunderkraft nicht geschlechtsspezifisch
mit. Folglich war es asketischen Frauen méglich, gleich Minnern nicht nur verdienstlich
zu leben, sondern ebenso die Gotteskraft zu erbitten, diese auch angereichert in sich zu
verspiiren und wundertitig anzuwenden. Palladius stellt in seiner Historia Lausiaca ne-
ben den heiligen Vitern eigens auch Frauen dar, »denen Gott die Gnade geschenkt hat,
gleiche Miihsale bestehen zu kénnen wie Minner, damit nicht etwa geltend gemacht
werde, Frauen seien zu einer vollkommenen Ausiibung der Tugend zu schwach«*.

Miinchen 1997, 57-120.

18 SpEYER, Heros (wie Anm. 1), 871.

19 Brown, Die letzten Heiden (wie Anm. 5), 130.

20 Ders., Aufstieg und Funktion des Heiligen in der Spitantike, in: Degs., Die Gesellschaft und
das Ubernatiirliche, Berlin 1993, 21-47, 22.

21 Vita Antonii 48,2 (wie Anm. 14), 98; Ub. PrzyByLA (Wie Anm. 15), 73.

22 Seever, Kirchliche Heilige (wie Anm. 17), 60.

23 Ebd., 62.

24 Ebd.

25 Gisela Muscuror, Famula Dei. Zur Liturgie in merowingischen Frauenklostern (BGAM 41),
Miinster 1994.

26 Brown, Aufstieg und Funktion des Heiligen (wie Anm. 20), 46.

27 Degs., Die Entstehung des christlichen Europa, Miinchen 1996, 177.

28 Palladius, Historia Lausiaca 41, ed. u. iib. Jacques LAAGER, Ziirich 1987, 215.
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In den Augen der Mitmenschen mufite der Gottesmensch als reiner Triger iiberirdi-
scher Kraft erscheinen, weswegen sie ihn bewunderten und zugleich anflehten, ihnen
doch von seinen Gottesgaben mitzuteilen. Athanasius rithmt denn auch die von Anto-
nius mildtitig erwiesene Wunderkraft, die sogar der Wunderkraft Jesu gleichgekommen
sel:

»Die Biirger der Stadt [Alexandrien] aber stromten alle zusammen, um Antonius zu sehen. Heiden
und sogar ihre sogenannten Priester kamen zum Gotteshaus und sagten: >Wir wollen den Mann
Gottes sehenc; alle nannten ihn nimlich so. Denn auch dort befreite der Herr durch ihn viele von
Dimonen und heilte Geisteskranke. So wollten auch viele Heiden den Greis wenigstens bertihren,
da sie glaubten, dafl ihnen das niitze. Ja wahrhaftig, in wenigen Tagen wurden so viele Christen,
wie man sonst nur in einem Jahr verzeichnete [...] Als er wieder abreiste, begleiteten wir ihn; da
schrie hinter uns eine Frau: >Bleib, Mann Gottes! Meine Tochter wird von einem Dimon schreck-
lich geplagte [cf. Mt 15,21 ...]. Antonius aber betete fiir sie und nannte den Namen Christi; das
Midchen erhob sich und war gesund, denn der unreine Geist hatte es verlassen«®.

Wie grundlegend die Vorstellung vom verdienstlichen und begnadeten Gottesmenschen
fiir die Heiligen-Viten geworden ist, vermogen auch Zahlen auszuweisen. Severin von
Noricum (f 482) zum Beispiel erscheint in seiner Vita 37mal als vir Dei, je 19mal als
servus/famulus Dei, 15mal als sanctus vir, elfmal als homo Dei, je achtmal als bea-
tus/sanctus vir und sechsmal als famulus Christi®. Gregor der Grofie bezeichnet den
heiligen Benedikt an ungefihr 80 Stellen als vir Des*'. Wir haben hier zweifellos jenen
Terminus, »der wie kaum ein anderer in der biographischen und hagiographischen Tra-
dition der Antike und des frithen Christentums von Bedeutung ist«”.

Eine jiingst vorgelegte Untersuchung kommt fiir die Kaiserzeit zu dem Ergebnis,
»dafl die >theios anthroposeTerminologie eine feste semantische Struktur aufweist«, daff
sie aber »keineswegs als Bezeichnung fiir Gottmenschen oder Goéttersdhne benutzt
wurde«®; ja, »in den hier herangezogenen kaiserzeitlichen Texten, seien es Texte paga-
ner oder jidischer Provenienz, denotiert die Terminologie keinesfalls géttliche Wun-
dertiter<**. Damit mag eine >theios-anér-Christologie fraglich geworden sein. Nicht
aber hat der Autor die Hagiographie miteinbezogen. Verweise auf Athanasius und die
Antoniusvita fehlen ebenso wie auf Sulpicius Severus und die Martinsvita. Bei thnen
aber erscheint der thaumaturgische Gottesmann iberdeutlich. Wieweit nun diese Gestalt
in der Nachfolge der antiken Gottesmenschen und Heroen steht, ist im einzelnen strittig®.
Denn einerseits kann gesagt werden, der christliche Martyrer und Heilige habe sakralrecht-
lich den Heros beerbt®, und tatsichlich sehen wir die christlichen Mirtyrer bald jene orts-

29 Vita Antonii 70,1-71,2 (wie Anm. 14), 136-138; Ub. PrzyByLA (wie Anm. 15), 941.

30 Friedrich LOTTER, Severinus von Noricum. Legende und historische Wirklichkeit. Untersu-
chungen zur Phase des Ubergangs von spitantiken zu mittelalterlichen Denk- und Lebensformen
(Monographien zur Geschichte des Mittelalters 12), Stuttgart 1976, 781.

31 Michaela PuzicHa, Vita iusti (dial. 2,2). Grundstrukturen altkirchlicher Hagiographie bei Gre-
gor dem Groflen, in: Pietas. Bernhard Kotting, hg. v. Ernst Dassmann u. Karl Suso Franx
(JAC.E 8), Miinster 1980, 284-312, 291.

32 Ebd.

33 David S. pu Torr, Theios anthropaos. Zur Verwendung von »theios anthropos: und sinnver-
wandten Ausdriicken in der Literatur der Kaiserzeit (Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 2, 91), Ttibingen 1997, 4011.

34 Ebd., 405.

35 SPEYER, Heros (wie Anm. 1), 873-875.

36 Heinrich DorRIE, Art. Gottesvorstellung, in: RAC 12, 1983, 81-154, 98.
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und gruppenbezogene Schutzfunktion ausiiben, die zuvor den Heroen zukam. Andererseits
verblieb der schon erwihnte Unterschied der Gottverliehenheit der Gnadenmacht und de-
ren segenstiftende Anwendung. Wie schon der personal verantwortete Glaube »in der bis-
herigen Religionsgeschichte etwas Neues« war, so auch der christliche Gottesmensch®.
Wegen dieser Andersartigkeit hat iibrigens Peter Brown die Parallelisierung von christli-
chem Heiligen und antikem Gottesmenschen »oberflichlich« genannt: »Der Heilige wird
haufig mit dem »theios aner, dem >gottlichen Mann« [...], verwechselt, nur weil beide die
Fihigkeit haben, Wunder zu tun. Das ist eine oberflichliche Parallele: Denn wihrend der
stheios aner< seine Krifte immer noch aus einem unergriindlichen Gefiihl okkulter Weisheit
schopfte [...], bezog der Heilige seine Krifte von einem Ort, der auflerhalb des Menschenge-
schlechts lag«®®.

3. Das geistliche Gefaf§ und der eingegossene Geist

In seiner maflgeblichen Untersuchung hat Ludwig Bieler die im Gottesmenschen ange-
sammelte Gnade als »wie in einem Gefafl aufgespeichert« bezeichnet*”. Den Menschen
als Gefifl aufzufassen, ist eine alte religionsgeschichtliche Deutung. »Fiir den Korper als
Behilter des von ihm Umfafiten wird schon in der Antike die Metapher des Gefifles an-
gewandt, schreibt Friedrich Ohly*. Doch fehlt eine eingehendere Untersuchung.

Im Neuen Testament benutzt Paulus die Vorstellung des Gefafles zur Bezeichnung
der Guten und der Bosen: Sie sind entweder »Gefif} fiir Reines« oder »Gefifl fiir Un-
reines« (Rom 9,21: vas in honorem — vas in contumeliam) oder auch »Gefifle des Zor-
nes« bzw. »Gefifle des Erbarmens« (Rom 9,22f: vasa irae — vasa misericordiae). Die
Apostelgeschichte bezeichnet Pauli Person als vas electionis (Apg 9,15). Zudem wird die
Gefifivorstellung vorausgesetzt in der vielzitierten Romerbrief-Stelle: »Die Liebe Got-
tes ist ausgegossen in unsere Herzen« (Rom 5,5: caritas Dei diffusa est in cordibus no-
stris). Erneut ist zu beklagen, dafl eine Aufarbeitung der Fortwirkung dieser Tradition
fehlt. Einzelne Lesefriichte vermdgen immerhin zu verdeutlichen, daff dieser Vorstel-
lungsbereich iiblich blieb. Ambrosius (1 397) nennt das Fleisch des Stinders ein Gefafl
des Teufels*!. Praedestinatus will Paulus nur darum in seinem Werk (432/440) als er-
wihltes Gefifl gelten lassen, weil er voll apostolischer Verdienste gewesen sei*?. Nach
Meinung des Prosper von Aquitanien (} nach 455) werden die Menschen von Schreck-
nissen heimgesucht, weil die Gefifle der Erwihlung von Schlechtigkeit geleert und mit
Gnade angefiillt werden sollen*, und Fulgentius von Ruspe (6. Jh.) erklirt die Bezeich-
nung vas electionis damit, dafl Paulus voll gottlicher Licbe gewesen sei*. Kann man diese
Texte noch als herausgesponnen aus der Bezeichnung vas electionis verstehen, so wird
Caesarius von Arles (T 542) bereits >realistischer« Jedes Gefafl habe von woanders her

37 Seever, Der kirchliche Heilige als religioses Leitbild (wie Anm. 17), 59-62.

38 Brown, Aufstieg und Funktion des Heiligen (wie Anm. 20), 36.

39 Vgl. Anm. 3.

40 Friedrich Onvry, Art. Haus III, in: RAC 13, 1986, 905-1063, 949.

41 Ambrosius von Mailand, Expositio psalmi CXVIIIL, 21,11 (CSEL 62), 479 .

42 Praedestinatus 3,6 (MPL 53), 6427,

43 Prosper von Aquitanien, Liber sententiarum 205 (CCSL 68A), 305.

it Eulgemius Ruspensis, Ad Euthymium de remissione peccatorum libri IL13,1 (CCSL 91A),
660",
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seine Einfiillung; so sei in Paulus die Gnade cingefiillt gewesen und darum auch sei er
Gefaf der Erwahlung genannt worden®.

Mit der Gefi-Vorstellung korrespondiert, dafl die Gnade als Fliissigkeit gedeutet
wurde. Auch dieser Aspekt ist unerforscht geblieben. Im Vordergrund steht bei der
Charis fast ausschliefllich ihre primir personale Bedeutung von Wohlwollen, Gunst und
Huld*. Dafl aber Gnade auch als eingegossene Flissigkeit, als sozusagen fliissiger Gei-
stesstoff aufgefafit werden konnte, zeigt die schon zitierte Romerbriet-Stelle vom Aus-
giefen der Liebe in die Herzen, weiter auch die vielverwendete Gebetsbitte: infunde
gratiam® .

4, Martin und andere Gottesmenschen

Sulpicius Severus ( nach 406) lieferte mit seiner Vita des heiligen Martin*® dem Westen
das Erstbeispiel fiir die virtutes eines Gottesmenschen*’ und wirkte damit auf das ganze
Mittelalter ein. Wir sehen dabei, wie sich bereits ein festes Schema herausgebildet hat:
Zuerst mufl der Gottesmann Martin beten, dann erhilt er die Virtus und vermag dar-
authin das fiir unméglich Gehaltene zu vollbringen.

Vor seiner ersten Totenerweckung »betete der Heilige eine Zeitlang und spiirte dann, wie sich ihm
durch den Geist eine besondere Kraft des Herrn mitteilte«; darauf »harrte [er] voll fester Zuver-
sicht auf die Wirkung seines Gebetes und den Erweis der gottlichen Barmherzigkeit«®. Tatsich-
lich regte sich in dem Toten wieder Leben. Natiirlich muff Martin betonen, das Wunder »gehe
iiber seine Kraft«®. Es ist eben zuerst Gottesgabe, aber doch auch die Frucht des Gebetes und des
festen Vertrauens. Uber solche Gebetsakte berichtet Sulpicius Severus gleich mehrere Male. Fiir
die Kraft zur Vernichtung heidnischer Heiligtiimer fastete Martin »unter bestindigem Gebet drei
Tage lang in Sack und Asche«®%. Um bei Kaiser Valentinian L. (} 375) vorgelassen zu werden, so
wissen die Dialoge, »nahm er zu den bekannten Hilfsmitteln seine Zuflucht: er legte ein Bufige-
wand an, bestreute sich mit Asche, nahm weder Speise noch Trank und betete unablissig Tag und
Nacht. Am siebten Tag erschien ihm ein Engel und hief} ihn furchtlos zum Palaste zu gehen [...]«.
Der Kaiser wurde, als Martin vor ihm stand, »umgewandelt [und] gestand [...], er habe eine gottli-
che Kraft an sich verspiirt«*. Einmal auch suchte Martin die Bitte um eine Krankenheilung abzu-
wehren: »Das gehe iiber seine Kraft«; aber dann griff er doch zu seinen »gewéhnlichen Mitteln«
und erreichte die Heilung®*. Fiir eine andere Krankenheilung habe der Heilige »sieben Tage und
sieben Nichte ununterbrochen« im Beten und Fasten ausgeharrt und endlich das Erbetene er-

45 Caesarius von Arles, Sermones 118,2 (CCSL 103), 492",

46 Heinrich DORRIE, Art. Gnade A [, in: RAC 11, 1981, 315-333, 315.

47 Albert Braisg, Le vocabulaire latin des principaux thémes liturgiques, Turnhout 1966, 414,
§ 267.

48 Ivan GOBRY, Saint Martin, Paris 1996.

49 Sulpicius Severus, Vita Martini, Praefatio 5 (SC 133), 250.

50 Ebd., 7,3, 268; Ub. Pius BiuLMEYER, Die Schriften des Sulpicius Severus tiber den heiligen
Martinus, Bischof von Tours (BKV 20), Kempten/Miinchen 1914, 29.

51 Ebd., 16,5, 288; Ub. ebd., 39.

52 Ebd., 14,4, 284; Ub. ebd., 37. :

53 Ders., Dialogi I1, 5,6 (CSEL 1), 186”; Ub. ebd., 111.

54 Ders., Vita Martini, 16,7 (wie Anm. 49), 288; Ub. ebd., 39.
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reicht®. In den >Dialogen< wird auch mitgeteilt, daff »die Wundergnade, die eine Zeitlang abge-
nommen hatte, [...] in doppelter Fiille« wieder[gekommen sei]«*.

Was Sulpicius sagen will, ist klar: Wenn Martin die himmlische Virtus verfiigbar machen
will, muf er in bestandigem Gebet verharren und unerschiitterlich auf Gott vertrauen®.
Die Gottesbegnadung erfolgt eben strikt im Mafd der Askese, und darum mufl der Hei-
lige um seine Virtus immer dann fiirchten, wenn er »nicht wiirdig sei, dafl Gott durch
ihn ein Wunder wirke«*. Daff Martin als Bischof nur noch {iber eine verminderte Wun-
dermacht verfligte, war seinen Amtsgeschiften anzulasten, die nicht mehr gentigend
Zeit fiir Askese und Gebet liefen.

Sulpicius Severus steht mit seiner Auffassung von der zu verdienenden und zu ver-
spiirenden Gottesgnade keineswegs allein. Um nur ein weiteres Beispiel anzufithren:
Die Vita des Caesarius von Arles, die bald nach dessen Tod abgefafit wurde, kennt ge-
nau dasselbe Schema. Der Heilige, von einer Frau um Hilfe fiir ithren sterbenden Sohn
angefleht, »ging indes nicht zum Krankenlager, sondern widmete sich dem Gebet, warf
sich dabei gewohnheitsgemafl auf den Boden, wobei er spiirte, dafl dank seiner Anru-
fung die gottliche Virtus durch den heiligen Geist anwesend sei [...J«; ein eigens zum
Sterbenden abgeordneter Notar kann dann die Wiederbelebung vermelden®.

Neben Caesarius kann als spitantikes Parallelbeispiel auch eine Frau angefiihrt wer-
den: die heilige Genovefa ( 502), die im Umbruch zwischen spitromischer und frinki-
scher Herrschaft zeitweilig die Geschicke ihrer Stadt Paris bestimmte und auch die In-
itiative zum Bau einer Basilika iiber dem Grab des ersten Pariser Bischofs Dionysius
(T um 249) ergriff®. Als dann eines Tages die Bauarbeiter nichts mehr zu trinken hatten,
»kniete sie sich auf die Erde und vergoff Trinen; sobald sie spiirte, erlangt zu haben, um
was sie betete, erhob sie sich, beschlofl das Gebet und machte das Kreuzzeichen tiber
das Trinkgefil. Wunderbar zu sagen! Zugleich war das Gefafl bis oben hin geftillt«®!,
Wir sehen hier bei Genovefa dasselbe Modell von verdienstlichem Gebet und erfahrener
Gnade wie bei Antonius und Martin.

In der Forschung hat die Abfolge von verdienstlichem Gebet und verspiirter Gnade
eigentlich nur unter dem Blickwinkel des augustinisch-pelagianischen Gnadenstreits
Beachtung gefunden. So bemerkt Jacques Fontaine, der Herausgeber und Kommentator
der Martinsvita in den >Sources Chretiennes< Daf§ die Gnade als Verdienst fiir Askese
erscheine, habe die Monche im augustinischen Gnadenstreit zu Pelagianern stempeln
miissen®?, Tatsichlich konnte Johannes Cassianus (T um 430), dem im allgemeinen eine
semipelagianische Auffassung nachgesagt wird, schreiben: »Verschieden sind die Gaben
und nicht allen wird ein und dieselbe Gnade des heiligen Geistes gegeben, sondern in-
soweit, wie einer sich in nur Askese und Anstrengung als wiirdig und geeignet er-
weist«®}, Durch Augustinus’ Auffassung, dafl Gnade nicht verdient werden konne,
mufite sich gerade das Ménchtum tief getroffen schen, hielt aber dennoch an seiner As-
kese fest. Daf} die Gestalt des Gottesmenschen in der Forschung solange keine Beach-

55 Ders., Dialogi 111,14 (wie Anm. 53), 212",

56 Ebd., 14,1, 211%; Ub. ebd., 141.

57 Vgl. z.B. DERrs., Vita Martini 13,7f; 26,2 (wie Anm. 49), 280; 312.

58 Ebd., 16,5, 288; Ub. BIHLMEYER (wie Anm. 50), 39.

59 Vita Caesarii IL,40 (MGH.SRM 3), 472"

60 Martin HemnzeLmann/Joseph-Claude Pourin, Art. Genovefa, in: LexMA 4, 1989, 1237,
61 Vita Genovefae 21 (MGH.SRM 3), 224"

62 Jacques FONTAINE, Sulpice Sévere, Vie de saint Martin (SC 134), 621.

63 Johannes Cassianus, De institutis coenobiorum VI,18 (CSEL 17), 125”.
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tung gefunden hat, ist wohl auch darauf zuriickzufiithren, daff sie dogmatisch bedenklich
erschien. Fur das Mittelalter bediirfte sie dringend einer durchgehenden Darstellung;
das Ergebnis diirfte sein, dafl sich in der Gestalt des Gottesmenschen eine Zentralfigur
nicht nur der spitantiken, sondern gerade auch der mittelalterlichen Religiositit zeigt.

5. Amt und Virtus

In der Transformation der antiken zur mittelalterlichen Welt darf das von Sulpicius Se-
verus an Martin beschriebene Bischofsideal als weichenstellend angesehen werden. Aus-
zugehen ist davon, dafl »es [...] der tradierte Anspruch der Reichsaristokraten [war], ein
Monopol auf die zur Herrschaft notwendigen virtutes zu haben«*. Diese Virtutes wa-
ren »gebildete« und »aristokratische« Tugenden, die man sich durch Bildung, Studium
und Ethik aneignete®®. Zumal den senatorischen Adel, aus dem viele Beamte kamen,
kennzeichneten Tugend, Bildung und vornehme Abkunft®. Sofern wir diesen Befund
grundsatzlich betrachten, zeigt er ein ganz bestimmtes Rahmenverstindnis von Gottes-
und Menschenhandeln. Denn seit hellenistischer Zeit hatte man weitgehend sakular ge-
dacht und gehandelt, dabei im Alltag kaum mehr mit dem Wirken gottlicher Krafte ge-
rechnet, so dafl der Mensch selber agieren mufite und sich dafiir zu trainieren hatte.

Der hellenistischen Welt war es selbstverstindlich, schreibt Albrecht Dihle, »da man mit der vor-
urteilsfreien Betitigung des Verstandes in jeder Hinsicht weiterkommt als durch die Befolgung
traditioneller, religiés oder sonst wie sanktionierter Verhaltensregeln. Das zeigt sich im schnellen
Entstehen grofiriumiger Produktions-, Handels- und Finanzorganisationen, in der Technisierung
der Administration und des Kriegswesens, im grofien Aufschwung der Naturwissenschaften, deren
Ergebnisse im 3. Jh. v. Chr. oft erst das 19. Jh. n. Chr. wieder erreichte, kurz, in einem ganz mo-
dern anmutenden technisch-wissenschaftlichen Apparat, der noch im rémischen Reich zwar nicht
weiterentwickelt, aber doch im Wesentlichen beherrscht wurde [...] Der Gewéhnung an eine ratio-
nale Gestaltung des dufieren Lebens entsprach das Bemiihen um eine ebenso rationale Bewiltigung
der sittlichen Probleme und die daraus zu erklirende Breitenwirkung der Philosophie«®’. Dieser
Philosophie ging es »nicht um fortschreitende Erforschung der Wahrheit, sondern um die allseitig
gesicherte Wissensgrundlage einer rationalen Ethik [...]J; durch solche sittlichen Lehren [ist sie] zur
bestimmenden Bildungsmacht des hellenistischen Zeitalters geworden«®®,

Die Philosophie verlangte eine zu hoherer Bildung fithrende Erziehung und ein stindi-
ges geistiges Exerzitium, um die Menschen fiir alle Lebenslagen zu wappnen®. Die auf
diese Weise erlangten Fertigkeiten galten als Tugenden, und von hierher erklart sich die
tiberragende Bedeutung, welche der griechischen Paideia in der antiken Welt zukam.
Peter Brown hat nun in Erinnerung gerufen, daff die Paideia auch einen entschei-
denden Beitrag zum Bestehen des Imperiums leistete. Zu vergegenwirtigen sei die Tat-
sache, »dafl die paideia als Vermittlerin zwischen den verschiedenen Segmenten der

64 Bernhard Jussen, Uber >Bischofsherrschaften: und die Prozeduren politisch-sozialer Umord-
nung in Gallien zwischen »Antike< und >Mittelalter, in: HZ 260, 1995, 673-718, 687.

65 Martin HEmNnzELMANN, Bischofsherrschaft in Gallien (Francia.B 5), Miinchen 1976, 22f.

66 Beat NAF, Senatorisches Standesbewufitsein in spitromischer Zeit (Paradosis 40), Freiburg/
Schweiz 1995, 1-11.

67 Albrecht DinLg, Griechische Literaturgeschichte. Von Homer bis zum Hellenismus, Miinchen
1991, 2641.

68 Ebd., 268.

69 Pierre Hapor, Philosophie als Lebensform. Geistige Ubungen in der Antike, Berlin 1991.
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herrschenden Schicht selbst diente. Sie verband die kaiserlichen Verwaltungsbeamten
und den Provinzadel in einem gemeinsamen Elitebewufitsein. Die spitromische Bildung
erzeugte eine bemerkenswerte kulturelle Homogenitit«”. Insbesondere schuf sie den
»gemeinsamen Code« fiir die Beamtenschaft, indem sie die notigen ethischen Qualititen
fur die Administration anerzog, »nimlich [..] Zuriickhaltung, Selbstdisziplin, be-
herrschtes Auftreten und harmonische Rede«”!. Weil gerade auch das spitantike Reich
des inneren Verbundes bedurfte und auf entsprechend ausgebildete Autorititspersonen
angewiesen war, wurden eben darum »Politik und paideia [...] im 4. und 5. Jahrhundert
so eifrig miteinander verkniipft«’2. Diese Bildung war zunichst aristokratisch nur inso-
fern, als fiir gew6hnlich allein die gebildeten Schichten sich eine solche leisten konnten.

Von diesem grofleren Kontext her ist auf das spatantike Bischofsamt zu schauen.
Nachdem sich seit dem 2. Jahrhundert der monarchische Episkopat durchgesetzt hatte,
fungierte der Bischof in seiner Di6zese als erster Glaubenslehrer, Liturge und Seelsorger,
dazu noch als Sachwalter des Kirchenvermogens. Das alles erforderte eme hohe religiose,
moralische und administrative Kompetenz”. Dennoch sollte das Amt nicht hoheitlich
gefuhrt werden, sondern immer als Dienst, weswegen auf jederlei Hoheitszeichen ver-
zichtet werden sollte. Als der Bischof Paulos des ostsyrischen Samosata (f nach 272) wie
ein offentlicher Hoheitstriger aufzutreten begann, sich nach Beamtenart anreden lief},
mit Gefolge auftrat und sogar einen Thron bestieg, kam es zum Eklat mit den Mitbi-
schofen™. Als dann die Bischofe seit Konstantin gewisse offentliche Rechte, so die
Schiedsgerichtsbarkeit der audientia episcopalis eingeriumt bekamen’, erhielt thr Amt
eine teilweise 6ffentliche Stellung. Nicht, daf} sie nach Beamtenmanier aufgetreten wi-
ren, vielmehr entwickelten sie ein eigenes Zeremoniell in der Liturgie. Bernhard Jussen
hat jungst auf diese Zusammenhinge aufmerksam gemacht™.

Das Bischofsamt erforderte nun auch dementsprechende Kandidaten, die darum be-
vorzugt aus der gehobenen Schicht gewahlt wurden: »Sie gehorten zu den lokalen Ho-
noratioren und bekannten sich stolz zu ihrer vornehmen Geburt und ihrer Bildung«”.
Man erinnere sich nur zweier berithmter Zeitgenossen des heiligen Martin, nimlich der
Bischofe Augustinus (1 430) und Ambrosius (1 397). Ersterer, wiewohl kein Aristokrat,
darf mit seiner Ausbildung zum Rhetor als klassischer Vertreter der antiken Bildung
gelten und avancierte als Bischof zum tiberlegenen Theologen des Westens”; letzterer,
abkiinftig aus einer hohen Beamtenfamilie, wurde von seinem Verwaltungsposten weg

70 Peter BRown, Macht und Rhetorik in der Spatantike. Der Weg zu einem »christlichen Imperi-
ume«, Miinchen 1995, 56.

71 Ebd., 60.

72 Ebd.

73 Arnold AnceENENDT, Das Frithmittelalter. Die abendlindische Christenheit von 400 bis 900,
Stuttgart u.a. “1995, 63f.

74 Hans Christoph BRENNECKE, Zum Prozefl gegen Paul von Samosata: Die Frage nach der Ver-
urteilung des Homoousios, in: Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 75, 1984, 270-290. —
Bernhard Jussen, Liturgie und Legitimation, oder: Wie die Gallo-Romanen das Rémische Reich
beendeten, in: Institutionen und Ereignis. Uber historische Praktiken und Vorstellungen gesell-
schaftlichen Ordnens, hg. v. Reinhard BLANKNER u. Bernhard Jussen (Verdffentlichungen des
Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 138), Gottingen 1998, 87f.

75 Karl Suso Frank, Lehrbuch der Geschichte der Alten Kirche, Paderborn u.a. 1996, 314f.

76 Jussen, Uber >Bischofsherrschaften< (wie Anm. 64). — Degs., Liturgie und Legitimation (wie
Anm. 74).

77 Brown, Macht und Rhetorik in der Spitantike (wie Anm. 70), 154.

78 Degs., Augustinus von Hippo, Frankfurt a.M. 1973. — F. vaN DER MEER, Augustinus der Seel-
sorger. Leben und Wirken eines Kirchenvaters, Koln 1951.
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zum Bischof gewihlt, beeinflufite tief die kaiserliche Politik und erwies sich doch auch
als Theologe”. So sehr diese Bischofe vom antiken Amtsgedanken herkamen — Ambro-
sius schrieb das erste »Pflichtenbuch« fiir Kleriker —, stirker noch nahmen sie den
christlichen Dienstgedanken in sich auf und tibten in diesem Sinne Askese®.

In der gallischen Entwicklung lag nun das Besondere darin, dafl die Bischofe hier re-
gelrechte Herrschaftsrechte erlangten®. Infolgedessen kam es dazu, »dafl die Moglich-
keiten, die das Bischofsamt zum Wobhle einer civitas bot, nur voll auszuschopfen ver-
mochte, wer sich auf das Ansehen vornehmer Vorfahren und betrichtliches Vermogen
stiitzen konnte, Bildung hatte und Erfahrung in 6ffentlicher Verwaltungstitigkeit besafs.
Es ist kein Wunder, daff die Bischofswiirde aus derartigem Blickwinkel wie der kronende
Abschlufl einer weltlichen Laufbahn im Staatsdienst erschien und eben darum auch an-
gestrebt wurde«®2. Die hagiographische Literatur iiber derartige Bischofe »ist geprigt
durch die Vereinigung von Elementen der biographischen Darstellung >6ffentlicher Per-
sonen< (Amtstrager) nach rémischer Tradition mit dem verbindlichen Gedankengut und
den Werten oder Tugenden (virtutes) der neuen, christlichen Staatsreligion«*. Die Fol-
ge war, »daf} das 4. Jahrhundert mit der Delegation vielfiltiger offentlicher Aufgaben an
die Kirchen eine unerhorte Aufwertung des Bischofsamtes [...] mit sich gebracht hat«*.
Ein bemerkenswertes Zeugnis fiir die neuen Anforderungen bietet eine Stellungnahme
des vom Rhetor zum Bischof berufenen Sidonius Apollinaris (1 480/90) iiber die Kandi-
daten einer Bischofswahl in Bourges®: Ein Monch konne nicht gewihlt werden, denn
dann hére man den Einwand, ein solcher kiimmere sich mehr um die Seelen der Men-
schen bei Gott als um deren Leib bei den irdischen Machthabern; ein zu Bescheidener —
so wird unter anderem zu bedenken gegeben — werde verachtlich angesehen, ein zu we-
nig Gebildeter verlacht, ein zu Einfiltiger als grobschlichtig verachtet; ein Kleriker
komme wegen der Eifersucht seiner Amtsgenossen nicht in Frage. Der zu empfehlende
Kandidat sei als bisheriger Reichsbeamter (comes) am besten geeignet, der Kirche zu
nutzen, »so dafl der Staat in ihm finden kann, was bewunderungswiirdig ist, und die
Kirche, was erfreulich ist«. Hinzu komme noch das hohe Ansehen seiner Vorfahren,
welche in Kirche und Administration hochste Amter innegehabt hitten, dazu auch die
Herkunft seiner Frau aus der Familie des bisherigen Bischofs und die gute Erziehung
seiner beiden Séhne. Sieht man bei dieser Wahlempfehlung genau hin, so zeigt sich, daf§
Sidonius den Akzent von der ethischen und religiosen Qualifikation verschiebt zur No-
bilitat: »Ganz verzichtete er darauf, etwa Askese nachzuriihmen. Statt dessen lobt er in
traditionell senatorischer Manier den Werdegang, die Ahnen und die angeheiratete
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Verwandtschaft«*. Und genau diese angeborenen Standesvorziige sollten mehr und
mehr den Ausschlag geben. Dabei mufite sich natiirlich die Frage stellen, ob die Aristo-
kratisierung christlich tolerabel sei und sich mit dem geforderten Dienstcharakter ver-
einbaren lasse. Wir werden sehen, dafl die Stofirichtung der Martinsvita sich unter ande-
rem genau hiergegen richtete.

6. Die religiose Revolution der Spitantike

In der Spitantike hat sich das Gottes- und Weltverstindnis so radikal verindert, dafl
Peter Brown von einer »religiosen Revolution« gesprochen hat¥’. Eric R. Dodds zufolge
ist sogar eine Veranderung des Gesamtrahmens festzustellen: »Die gesamte Kultur der
Heiden wie der Christen niherte sich einem Zustand, in dem Religion und Leben um-
fangsgleich werden sollten und in dem die Gottessuche ihre Schatten tiber alle anderen
menschlichen Titigkeiten werfen sollte<®. Oder um mit Jochen Martin zu sprechen:
»Das religiose Sprechen, die religiose Interpretation von Phianomenen dringte andere
Interpretationen in den Hintergrund«®. Schon frither hatte Henri-I. Marrou sogar Augu-
stinus einen »Gebildeten der Verfallszeit« genannt, denn seine Bildung sei »durch ihren
religiosen Charakter und durch ihr Anliegen, alle Auflerungen des geistigen Lebens vom
Glauben bestimmt sein zu lassen« geprigt; bezeichnend sei »das Vergessen des Griechi-
schen, das Schwinden der Mathematik und des naturwissenschaftlichen Geistes, die
Vorliebe fiir abenteuerliche Spekulation und mirabilia [..]<*. Das eigentliche >Leit-
motiv< dieser >religiosen Revolution< aber mochte Peter Brown im »Aufstieg des Heili-
gen«®! wiederfinden, im virtus-begabten Gottesmenschen; an ihm hitten sich die alles
tiberdeckenden religiosen Hoffnungen festgemacht.

Folglich ist es wortlich zu nehmen, wenn Sulpicius Severus tiber Martins »inneres
Leben und den tiglichen Lebenswandel« schreibt, dafl dessen »Seele immer gen Himmel
gerichtet« gewesen sei’’; denn vom Himmel kam die Virtus und darum der Aufblick
und das Gebet. Die mittels Gebet und Askese erlangte Virtus vermochte dann schlecht-
hin alles zu bewirken, weckte jedoch auch die Frage, was dann noch Bildung und
Amtsqualifikation sollten. Nur insofern zahlte eigenes Bemiihen, als es diese Gnade zu
verdienen galt, und darum das ununterbrochene Gebet und die harte Askese, Sobald
aber die Virtus erlangt war, ermdglichte sie schier alles und eriibrigte weiteres Eigenbe-
mithen. Als Martin einmal, auf einem Strohlager in einer Sakristei ruhend, merkte, dafl
seine Unterlage Feuer gefangen hatte und spontan einen Versuch zur Selbstrettung un-
ternahm, muflte er einsehen, daf} er.damit nur einer Teufelslist erlegen war; wirkliche

Hilfe bot allein das Gebet:
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»Endlich kehrte ihm die ruhige Uberlegung wieder; er erkannte, dafl er sein Heil nicht in der
Flucht, sondern nur bei Gott finden konne; er ergriff den Schild des gliubigen Gebets, iiberlief§
sich ganz dem Herrn und warf sich inmitten der Flammen zu Boden. Wunderbarerweise wichen
die Flammen zuriick, und Martinus oblag dem Gebet mitten im Flammenkreis unversehre«®.

Die Wunder in den Dialogen sind durchgehend von solcher Art. Zitiert sei nur noch ein
zweites Feuerwunder: Weil es »als wichtigste Regel gilt [...], nach dem Willen des Abtes
zu leben, nicht nach eigenem Gutdinken zu handeln«*, ist ein junger Monch bereit, auf
Geheifl seines Abtes ins Feuer zu springen: »Ohne Zogern warf er sich mitten in die
Flammen. Sofort wichen diese, besiegt durch solch kithnen Glauben, vor ihm zurtick«®”.

Dem Leser will Sulpicius Severus die Einsicht vermitteln, daf} ]eder wahre Gottes-
diener sich gen Himmel richten und sein Auferstes tun mufl, um Gott zu gefallen, da-
mit dieser seine Virtus verleiht, die dann alles weitere zu bewerkstelhgen vermag. Martin
braucht darum weder Vorsorge zur Feuerverhiitung noch besondere Geistesgegenwart,
um dem Feuer zu entkommen; notwendig ist allein das Erbitten der Gottesmacht, die,
wenn sie erlangt ist, alles bewirke, eben auch das Feuerloschen. Wir sehen hier, um
nochmals Henri-1. Marrou zu zitieren, »das Ende der klassischen Bildung«* und deren
Ersetzung durch Religiositat.

7. Bischofsamt und religiose Virtus

Den revolutioniren Umbruch im Menschen- und Tugendverstindnis méchte Sulpicius
Severus nicht nur an den Wundern Martins, sondern gerade auch an dessen Bischofsamt
verdeutlichen. Im Ergebnis hat er freilich ein kaum losbares Problem zutage gefordert;
denn die Figur des Gottesmenschen in das Bischofsamt hineinzutragen, muflte sich als
unmoglich erweisen. Was namlich Martins virtuelle Uberlegenhelt ausmachte, resul-
tierte ganz aus seiner Askese, nicht aber seiner Amtsweihe oder einer besonderen Amis-
gnade. Ja, schlimmer noch! Sulpicius weiff zu berichten, daff dem Heiligen »wihrend
seiner bischoflichen Amtsverwaltung keineswegs die gleiche Wunderkraft zu Gebot ge-
standen sei, iiber die er frither seiner Erinnerung nach verfiigen konnte«”. Die Amtsge-
schifte behinderten ihn sogar beim Gnadenerwerb, und so stellte sich die Frage, ob das
Amt nicht eigentlich aus religiosem Interesse zu meiden sei.

Schauen wir uns daraufhin des Sulpicius’ Einzelargumentation an. Die immer wieder
zitierte Passage aus dem zweiten Dialog liest sich unter dieser Primisse geradezu pro-
grammatisch: »Dort [im Anbau der Kirche] verweilte er [Martin] allein, wie er es ge-
wohnt war. Auf diese Weise machte er es sich moglich, auch im Gotteshaus allein zu
sein, wihrend er den Klerikern Freiheit liefl. Diese saflen in einem anderen Raume bei-
sammen, empfingen dort Besuche oder schlichteten Streitsachen; Martinus indes blieb in
seiner Einsamkeit bis zur Stunde, da der tbliche Gottesdienst fiir das Volk gehalten
werden mufite. Ich mochte hierber nicht Gibergehen, dafl er in der Sakristei sich niemals
des Bischofsstuhles zum Sitzen bediente«®®. Gewif, man kann und mufl - jedenfalls
nach neutestamentlichen Mafistiben — den Verzicht auf den Thron loben. Aber dieser
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Verzicht bedeutete doch auch: Martin tiberliefl dem Klerus die anfallenden Geschifte,
um selber zuriickgezogen beten zu konnen und auf diese Weise — wie wir es nun schon
oft genug gehort haben — die alles bewirkende Virtus zu erlangen. Infolgedessen
brauchte Martin keine Rechtskenntnis, um den Anforderungen der bischoflichen
Schiedsgerichtsbarkeit, der andientia episcopalis, gewachsen zu sein, kein Theologiestu-
dium, um predigen zu kénnen, kein tigliches Trainingspensum, um ethisch vollkommen
zu sein. Seine Virtus verhieR ihm Uberlegenheit”. Mit ihr erweckte Martin Tote!®, ent-
larvte ein Mirtyrergrab als das eines Verbrechers!'®!, zerstorte heidnische Tempel'02 lief§
auf ihn eindringende Bauern erstarren'®, heilte Kranke!®, trieb Damonen aus'®, rei-
nigte mittels Kufl einen Aussitzigen'%, erlangte vor dem Kaiser sein Recht'?. Fiir all das
erflof die Kraft immer wieder aus der gottverlichenen Virtus, die Martin sich erbetet
hatte und auf die er fest vertraute.

Kein Wunder, daff Martin gerade bei seinen Amtskollegen Anstofl erregte, weil er
bewufit ein Gegenbild abgeben wollte, jedenfalls ist seine Vita ganz darauthin konzi-
piert, dafl sie »wie ein Gegenentwurf zu diesem Bischofstyp des cursus honorum« er-
scheint!®, Es mufite trotz aller Bescheidenheit provozieren, dal Martin niemals den Bi-
schofsthron benutzte, sondern »auf einem ganz gewéhnlichen Stuhle [safl], so wie ihn
das Gesinde beniitzt«'®. Denn bei aller Demut verweigerte er sich der so lastigen
»Beamtentitigkeit«. Lieber iibte er Monchsaskese, die alle Ehre verschmihte, aber auch
auf Bildung verzichtete und sogar eine Leib- und Hygieneverachtung einschlof. Eben
deswegen meldete sich schon bei der Bischofsberufung Befremden, bezeichnenderweise
von Vertretern der »gebildeten« Lebensweise: »Doch einige Laien und besonders meh-
rere Bischofe [...] widersetzten sich gewissenlos. Sie sagten, Martinus sei eine verichtli-
che Personlichkeit, der bischoflichen Wiirde sei nicht wert ein Mann von so unansehnli-
chem Auflern, mit so armseligen Kleidern und ungepflegtem Haar«''®. Diese Kritik
rithrte evident daher, daf} die Mitbischofe fiir einen neuen Amtskollegen auf Bildung,
Studium und Selbstdisziplin achteten und auch politisches Handeln miteingeschlossen
sahen.

Im Schlufikapitel erhebt Sulpicius Severus diesen Zusammenstof§ ins Paradigmati-
sche: Martins Seelenverfassung war »immer auf Himmlisches gerichtet [...] Seine kluge
Beharrlichkeit in Abbruch und Fasten zu beschreiben, seine Meisterschaft im Wachen
und Beten, den Eifer, womit er die Nichte wie den Tag verbrachte, dem Dienste Gottes
auch nicht einen Augenblick entzog, den er dem Miifliggang oder der Schlichtung von
Streitsachen geweiht hatte, den Eifer, womit er sich nur soviel Speise und Trank ver-
gonnte, als die Natur unbedingt erforderte — [...] so grofl ist alles an Martinus, daf es
sich nicht in Worte fassen lifit. Keine Stunde, kein Augenblick verstrich, wo er nicht
dem Gebete obgelegen oder mit Lesung sich beschiftigt hitte. Doch wenn er auch las

99 NAF, Senatorisches Standesbewufitsein (wie Anm. 66), 871.

100 Sulpicius Severus, Vita Martini 7f. (wie Anm. 49), 266-271.

101 Ebd., 11, 276f.

102 Ebd., 13, 280-283.

103 Ebd., 15, 284-287.

104 Ebd., 16, 286-289.

105 Ebd.,17,288-291.

106 Ebd., 18, 290-293.

107 BROWN Aufstieg und Funktion des Heiligen (wie Anm. 20), 21-47.
108 JussEn, Uber >Bischofsherrschaften< (wie Anm. 64), 701

109 Sulpicius Severus, Dialogi 11,1,3 (wie Anm. 53), 180"; Ub. BiHLMEYER (wie Anm. 50), 103.
110 Ders., Vita Martini 9,3 (wie Anm. 49), 270-272; Ub. ebd 301.
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oder sonst mit einer Arbeit beschiftigt war, liefl sein Geist nie vom Gebete ab [...]J«!!.
Und direkt gegen seine Opposition gerichtet: »Haufig weinte er auch tiber die Siinden
seiner offenkundigen Widersacher, die ihn, den weltentriickten, stillen Mann, mit gifti-
ger Schlangenzunge verwundeten. Wir haben in der Tat manche kennengelernt, die mit
scheelem Auge sein Tugendleben betrachteten, die an ithm haflten, was sie an sich ver-
mifiten und nicht nachzuahmen vermochten. Ja, es ist traurig und beklagenswert: man
nannte als seine Gegner — es waren deren freilich nur wenige - allgemein fast nur Bi-
schofe«!1?, Martin lebte eben, wie es im ersten Dialog beklagt wird, »mitten im Weltge-
dringe und im Umgange mit den Menschen, unter zwiespiltigen Klerikern und fanati-
schen Bischofen«!™®. Deswegen aber schuf er sich seine eigene »Inselwelt« in Sakristei
und Kloster.

8. Ausblick

Im Ausblick auf die weitere Geschichte ist festzustellen, daff »das Bischofsmodell des
Sulpicius Severus historisch verloren« hat''*. Verloren hat es zunichst schon wegen des
dogmatischen Einspruchs von Augustinus. Er argumentierte mit dem durchgreifenden
Heilswillen Gottes, der den kirchlichen Amtstriger nur als Werkzeug benutze, nur als
Kanal fiir die den Glaubigen zuflieende Gnade; nicht aber miisse sich die Gnade erst
im Sakramentenspender wie in einem Gefafl ansammeln, um dann zu den Gliubigen zu
gelangen. Das augustinische Modell errang verbindlichen Charakter, und wo immer
dogmatisch argumentiert wurde, wurde es als Kirchenlehre proklamiert'’>. Gleichwohl
behielt die Vorstellung vom verdienstvollen Priester durchs ganze Mittelalter Plausibi-
litdt''%, muflte es doch zu widersinnig erscheinen, daff ein evident siindiger Amtstriger
dennoch die Gnade zu vermitteln vermochte. Und weiter noch: Verloren hat das marti-
nische Bischofsmodell eigentlich und vor allem dadurch, daff die in Gallien mit dem Bi-
schofsamt verbundene Stadtherrschaft sich als »besonders stabile politisch-soziale Ord-
nungsform« durchhielt!” und - so in der Forschung allgemein — den merowingisch-
karolingischen wie noch den ottonisch-salischen Reichsbischof prijudizierte!'®, Insofern
hat das martinische Modell tatsichlich historisch verloren. Und dennoch ist es nicht oh-
ne Nachwirkungen geblieben, ja, hat in historischen Schliisselsituationen sogar bestim-
mend nachgewirkt. Zu nennen sind vor allem die Bischéfe der von Rom aus bekehrten
Angelsachsen; diese lebten fiir gewdhnlich klosterlich und gewihrleisteten dennoch eine
regelgerechte Amtsfihrung. Der Angelsachse Bonifatius, selbst Ménch und mit seinem
Klerus quasi-monastisch lebend, hat in der frinkischen Kirche das kanonische Bischofs-

111 Ebd., 26,2f, 312-314; Ub. ebd., 51f.

112 Ebd., 27,2, 314; Ub. ebd., 52, :

113 Ders., Dialogi 1,24,3 (wie Anm. 53), 177°; Ub. ebd., 98.

114 Jussen, Liturgie und Legitimation (wie Anm. 74), 98.

115 Josef FINKENZELLER, Die Lehre von den Sakramenten im allgemeinen. Von der Schrift bis zur
Scholastik (HDG 1V,1), Freiburg i.Br. u.a. 1980, 55-58.

116 Jean LecLERCQ, On Monastic Priesthood According to the Ancient Medieval Tradition, in:
Studia monastica 3, 1961, 137-155. — Arnold AnGeNENDT, Geschichte der Religiositit im Mittel-
alter, Darmstadt 1997, 451-453.

117 Jussen, Liturgie und Legitimation (wie Anm. 74), 78.

118 Reinhold Karser, Das romische Erbe und das Merowingerreich (Enzyklopidie deutscher
Geschichte 26), Miinchen 1997, 102f.
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amt wiederhergestellt und damit die Grundlage fir die mittelalterliche Episkopalverfas-
sung geschaffen!"”.

119 ANGENENDT, Das Frithmittelalter (wie Anm. 73), 272-283.
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FRIEDRICH PRINZ

Das Kirchenverstindnis Bischof Martins von Tours
und die Verfolgung der Priscillianer”

Die Vita s. Martini des Martin-Schiilers Sulpicius Severus ( nach 406) ist bekanntlich
ein hagiographischer Text von paradigmatischer Bedeutung, der auch literarische poeti-
sche Bearbeitungen fand; so die metrischen Martinsviten des Paulinus von Périgeux und
des Venantius Fortunatus (ca. 540—a. 600). Noch haufiger ist aber der Text des Sulpicius
Severus als eine Art »literarischer Steinbruch« von zahlreichen spiteren Hagiographen
beniitzt worden, so dafl Wendungen aus diesem alten Text zu Topoi dieses literarischen
Genus wurden. Die Vita Martini ist die kultpropagandistische Schrift des lateinischen
Westens schlechthin, mit der das westliche Monchtum sich gegen den scheinbar tiber-
michtigen Einflufl des ilteren orientalischen Ménchtums und dessen Kultschrift, die
Vita des Eremiten Antonius aus der Feder des streitbaren Kirchenvaters Athanasius,
stellte. Sulpicius Severus betont ausdriicklich, daf8 sein Werk auch tberall im Osten ge-
lesen wiirde, also ein »Bestseller« sei. Ob dem so gewesen ist, bleibe dahingestellt; denn
es gab schon zu Lebzeiten des Autors Kritik an seinem Opus, die sich auf dessen an-
geblich geistige Niahe zur Hiresie des Priscillianismus bezog; ebenso sprach sich der
Kirchenvater Hieronymus, kritisch wie er war, abschitzig tiber die angeblichen Wun-
dertaten Martins aus.

Wie dem auch sei: Die Vita Martini ist und bleibt ein paradigmatischer Text, wie die
ungezihlten Zitate aus ihm in spiterer, mittelalterlicher Hagiographie zeigen. Ein Blick
in die Viten-Edition der »SS rerum Merovingicarum« von Bruno Krusch und Wilhelm
Levison beweist dies zur Gentige. Andererseits aber ist die Vita Martini durchaus aty-
pisch und deshalb ein Unikat, weil sie eine Art Verteidigungsschrift des Sulpicius Se-
verus gegen die schon erwihnten Vorwiirfe gallischer Bischofe wegen Martins mutiger
und nonkonformistischer Haltung in einer fiir ihn gefihrlichen Situation ist. Es war dies
eine grundsitzliche, fiir die abendlindische Kirche wichtige Auseinandersetzung, die
mit hagiographischen Topoi nicht darstellbar war, aber deutlich dargestellt werden
mufite. Davon soll nachfolgend die Rede sein. Beginnen wir mit der Forschungsge-
schichte. Als im Jahre 1912 E. Ch. Babut nach zwei einschligigen Vorarbeiten sein Buch
Giber St. Martin von Tours publizierte!, loste er damit eine heftige, teilweise bis heute
reichende Diskussion tiber die Bedeutung dieses Heiligen, seine Rechtgliubigkeit und

* Eine abgeanderte Fassung dieses Beitrags ist in Hagiographica 3, 1996, 1-13, erschienen.

1 E. Ch. Basur, Saint Martin de Tours, Paris 1912. — Von den ilteren Studien Babuts sei erwihnt:
Le Concile de Turin (Bibliothéque de la Fondation Thiers 6), Paris 1904, und: Priscillien et le
Priscillianisme (Bibliotheque de I'Ecole des Hautes Etudes, Sciences Historiques et Philologiques
169), Paris 1909. — Die Auscinandersetzung mit Babut zusammengefafit bei J. Fonraing, Vie de
Saint Martin I (SC 133), Paris 1967, 171-210, der allerdings dessen Ansatz nicht gerecht wird, so-
wie bei C. STaNcLIFFE, St. Martin and his Biographer. History and Miracle in Sulpicius Severus,
Oxford 1983, passim.
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liber die Zuverlissigkeit und hagiographischen Absichten seines Biographen Sulpicius
Severus aus®. Vor allem Babuts These, Martin bezichungsweise Sulpicius Severus seien
der christlich-asketischen Sekte der Priscillianer nahegestanden, eine These, die Sulpicius
Severus’ ausdriickliches Zeugnis, er sei kein Anhinger des Spaniers Priscillian gewesen’,
gleichsam gegen den Strich interpretierte, ist in der Forschung seither sehr kontrovers
kommentiert, bekraftigt oder heftig abgelehnt worden, wobei die Kontroverse teilweise
auch einen konfessionellen Hintergrund hatte*. Inzwischen ist das Problem, ob Martin
Priscillianer gewesen ist, etwas in den Hintergrund getreten, unter anderem auch des-
halb, weil man mit guten Griinden der Meinung sein kann, daf} Priscillian kein Hireti-
ker war, sondern sich durchaus noch innerhalb der damals noch gréfleren Bandbreite
dogmatischer Festlegungen bewegte und sein Asketismus und der seiner offenbar zahl-
reichen Anhinger sich kaum von der machtvollen radikal-christlichen Strémung unter-
schied, aus der im Osten wie im Westen des Imperium Romanum sich das Ménchtum
entwickelte®. Es ist dabei zu bedenken, daf} in dieser Epoche, wie die heftigen zeitgenos-
sischen Kontroversen zeigen, manche wichtigen dogmatischen Fragen noch im Fluf}
waren, so dafl es m.E. anachronistisch ist, von spiteren und genaueren Distinktionen
her fiir das ambivalente 4. Jahrhundert prizis zwischen Rechtgliubigkeit und Hiresie
zu unterscheiden; der Kampf um die Rezeption des Augustinismus bzw. um die Ableh-
nung des Pelagianismus sowie um die Kompromifformeln des Lériner Semipelagianismus
zeigt dies zur Geniige und bekanntlich schwankte auch Rom in seinen dogmatischen
Positionen®, ganz zu schweigen vom Kaiser in Konstantinopel und dessen wechselnden
Positionen im Kampf um den Arianismus.

Wie immer man zu Babuts Thesen stehen mag, in einem Punkte hat er unzweifelhaft
etwas Richtiges und Wesentliches erkannt, namlich die Tatsache, dafl Martin und sein
Verhalten als Bischof doch irgendwie aus dem Rahmen des Ublichen fallen, und dieser
m.E. grundlegenden Einsicht soll im folgenden kritisch nachgegangen werden. Halten
wir uns zunichst an gesicherte Fakten, die vom hagiographischen Rankenwerk der To-

2 Die dltere Literatur zu Martin bei R. Lorenz, Die Anfinge des abendlindischen Ménchtums im
4. Jahrhundert, in: ZKG 77, 1966, 1-61. — DERs., Das vierte bis sechste Jahrhundert (Westen), in:
Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. I, Lieferung C 1, Kap. 5; § 3, 4, S. 49-54.

3 Die entscheidenden Texte: Sulpicius Severus, Chronica II, 49-51 (CSEL 1), 101-105, und Dia-
logus II (I1T), cc. 11-13 (ebd.), 208-211.

4 Zur neueren Literatur: F. Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich, Miinchen/Wien '1965,
'1988, 19-22, 653. — Zwei wichtige Studien von K. GiRarDET, Trier 385. Der Prozeft gegen die
Priscillianer, in: Chiron 4, 1974, 577-608. — DERs., Kaiser, Ketzer und das Recht von Staat und
Kirche im spatantiken Trier, in: Kurtrierisches Jahrbuch 24, 1984, 35-52. — STANCLIFFE, St. Martin
(wie Anm. 1), die beste und griindlichste Gesamtdarstellung. — S. auch D. von DER NAHMER, Martin
von Tours: Sein Ménchtum — seine Wirkung, in: Francia 15, 1987, 1-41.

5 Zur Kontroverse um Priscillians Stellung in der Kirche seiner Zeit: B. VoLLMaNN, Studien zum
Priscillianismus, St. Ottilien 1965, 271f., 40f. — Ders. , Art. Priscillianus (5), in: RE Suppl. 14, 1974,
485-559. — LoreNz, Das vierte bis sechste Jahrhundert (wie Anm. 2), 50f. — STANCLIFFE, St. Martin
(wie Anm. 1), 265-312, und GIRARDET, Trier 385 (wie Anm. 4). — Ferner H. REimMer/V.C. Reimer,
Priscillian und der Priscillianismus in den Akten spanischer Konzilien des 4.-6. Jahrhunderts, in:
Klio 71, 1989, 508-515.

6 K. Baus/E. Ewig, Die Reichskirche nach Konstantin d. Gr. (HKG IL1), Freiburg 1973, bes.
97-185. — Vgl. Lorenz, Anfinge (wie Anm. 2), Kap. 6, 54-71. — Zur theologischen Rolle des von
beiden Extrempositionen (Augustins radikaler Gnadenlehre einerseits, dem Pelagianismus ande-
rerseits) gleichermafien sich distanzierende theologisch-monastische Zentrum Lérins jetzt aus-
fihrlich C. M. KaspEgr, Theologie und Askese. Die Spiritualitit des Inselménchtums von Lérins,
Miinster 1991, bes. § 3, 224-290, und StaNcLIFFE, St. Martin (wie Anm. 1), 265-277.
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poi und von Sulpicius Severus’ biographischem Bemiihen unabhingig sind, Martin gegen
das tbermichtige Prestige der orientalischen Monchsviter und Thaumaturgen gleich-
sam systematisch aufzubauen. Da ist zum einen die Tatsache, daff ein intensiver, kirch-
lich geregelter, organisierter Martinskult in Tours erst relativ spit einsetzt, im Grunde
erst mit Bischof Perpetuus. Erst unter dessen Episkopat (458/59-488/89) entstand ein
organisierter Kult am Martinsgrab, namlich im Zusammenhang mit jener neuen, groflen
Basilika, die der Bischof anstelle des kleinen Oratoriums errichten lieff, das Martins
Nachfolger, Bischof Brictius, immerhin ein erklirter Gegner Martins, erbaut hatte. Wie
entscheidend fiir das Aufblithen der Martinsverehrung die Initiative des Bischof Perpe-
tuus gewesen ist, geht schon aus der Tatsache hervor, dafl Brictius wegen seiner massi-
ven Animositit gegeniiber Martin wahrend seines langen Episkopats kaum etwas fiir
dessen Verehrung getan hat; das kleine hdlzerne Oratorium fiir den Heiligen - seinen
ehemaligen Abt — war wohl eher eine Art Pflichtiibung gegentiber seinem Amtsvorgin-
ger, dessen Ruhm aufgrund der Werbeschriften des Sulpicius Severus offenbar nicht
vollig zu ignorieren war. Hinzu kommt, daf§ nach Martins Tod sein Kloster Marmoutier
bei Tours verddete, weil ein Teil der Mnche in die neue Klostergriindung des Sulpicius
Severus nach Primuliacum abwanderte. Dort entstand eine Kultstitte fiir die memoria
des Heiligen. Es ist anzunehmen, dafl Brictius’ kleines Martins-Oratorium in Tours
nichts anderes als eine (widerwillige?) Reaktion auf diese Abwanderung der Martinsver-
chrung nach Primuliacum gewesen ist; der Bischof wollte Martins Prestige nicht véllig
verlieren’. Die scharfen Angriffe, die Sulpicius Severus in seinen Dialogi gegen Brictius
richtet und die wihrend des Episkopats des Attackierten erschienen, lassen jedenfalls
deutlich erkennen, dafl der hl. Martin zu Lebzeiten eine umstrittene Persénlichkeit ge-
wesen sein muf®. Man hat die Schwierigkeiten Martins mit dessen relativ einfacher
Herkunft aus einer Soldatenfamilie in Verbindung gebracht, und ganz von der Hand zu
weisen ist dies nicht, wenn auch — wie noch zu zeigen sein wird — die soziale Herkunft
von Bischofen in einem allgemeineren Kontext zu sehen sein diirfte’. Festgehalten sei
aber schon an dieser Stelle, dafi mit dem 4. Jahrhundert bereits der Einstieg zahlreicher
Personen aus dem senatorischen Adel und der Aristokratie in die hohen kirchlichen
Lautbahnen erfolgte, ein sozialgeschichtlicher Vorgang, der nicht ohne Folgen fiir Stel-
lung und Selbstverstindnis der Kirche seit der «konstantinischen Wende« bleiben
konnte: Der Trend zur »Herrschaftskirche«, wie sie dann das Mittelalter weiter ausbil-

7 L. Pierri, La ville de Tours du IV® au VI® siecle. Naissance d’une cité chrétienne, Rom 1983,
525ff. und passim. ~ Zum Zusammenhang zwischen der Martins-Memoria in Primuliacum und
dem Martins-Oratorium des Bischofs Brictius vgl. ebd., 107ff. — F. Prinz, Hagiographische Texte
tiber Kult- und Wallfahrtsorte: Auftragsarbeit fiir Kultpropaganda, persénliche Motivation, Rolle
der Monche, in: Hagiographica 1, 1994, 17-42, hier 21f. — Zur Martinsbasilika des Perpetuus: Sido-
nius Apollinaris, Epist. IV,18 (MGH.AA 8), 69.

8 Sulpicius Severus, Dialogus II (III), . 15 (CSEL 1), 213f. wirft Brictius nicht nur schwere mora-
lische Mingel vor, sondern berichtet auch ein Wort des Heiligen, das Brictius dem Judas gleich-
stellt. PieTri, Tours (wie Anm. 7), 103f., verharmlost die schweren Differenzen zwischen Martin
und Brictius, wenn sie als Gegenbeweis die Nachricht Gregors von Tours, Historia Francorum
I, 1 (MGH.SRM 1), 37, anfithrt, Martin selbst habe bei Gott die Nachfolge des Brictius als Bi-
schof erwirke. Diese Nachricht hat aber kaum Beweiskraft, weil sie erst fast 200 Jahre nach Martin
entstand und Gregor — bei aller Kritik an demselben — sicher kein Interesse hatte, die problemlose
Nachfolge des Brictius in Frage zu stellen. — Zur Kultpropaganda und «Werbewirkung» der
Schriften des Sulpicius Severus vgl. W. BerscHiN, Biographie und Epochenstil im lateinischen
Mittelalter, Bd. 1, Stuttgart 1986, 206f.

9 Siehe unten, S. 52 mit Anm. 10ff.
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dete, ist unverkennbar'®. Die Tatsache, dafy manche Bischofe (ronnulli ex episcopis) ar-
stokratischer Herkunft Martin feindlich gesinnt waren und daf} sein Nachfolger Brictius
zu diesen gehorte, geht schon aus dem Bericht des Sulpicius Severus hervor, wonach
dieser schon als Ménch sich in Kloster Marmoutier, d.h. unter den Augen des Heiligen,
Pferde und Diener hielt, also offensichtlich der Oberschicht entstammte!!. Aufschlufi-
reich ist in diesem Zusammenhang der Oberschichtenaspekt der Kritik an Martin: Er sei
des Bischofsamtes unwiirdig, weil er hafllich sei, schmutzige Kleidung trage und unge-
pflegtes Haar habe. Auch wenn es fiir solche Ablehnung klassische und christliche Vor-
bilder gibt, wird man diese Haltung schon im Hinblick auf die negative Charakterisie-
rung des Brictius durch Sulpicius Severus nicht als nur topisch abtun kénnen!2,

Bislang war eher pauschal oder — gemafl der Quellenlage — nur allgemein von Mar-
tins Differenzen mit seiner kirchlichen Umwelt die Rede, ein Befund, der sich vor allem
aus den allgemeinen polemischen Bemerkungen speist, die sein Biograph Sulpicius Se-
verus bewuft in seine Vita des Heiligen eingetiihrt, ja geradezu »montiert« hat. Wesent-
lich konkreter sehen die Dinge aus, wenn man sich dem Autor Sulpicius Severus in sei-
ner Chronik, den Briefen und den Dialogi zuwendet. Hier 1afft sich m.E. fiir das
kirchliche Selbstverstindnis des Heiligen aus dem Volke Grundsitzliches herausarbei-
ten. Den Anlaf} hierfiir gibt vor allem der Testfall seines Verhaltens beim Prozef gegen
Priscillian und seine Anhinger, ein Fall, der die Kirche des Westens — Rom eingeschlos-
sen — in Turbulenzen brachte, die weit Giber das Mafl dessen hinausgehen, das man bei
einer Auseinandersetzung mit einer christlichen Sekte erwarten kann. Es waren vor al-
lem die grundsitzlichen kirchenpolitischen Fragen, die der Priscillianismus aufwarf,
Fragen, die den Turoner Heiligen aufs tiefste erregt haben miissen, wenn er es sogar auf
einen radikalen Bruch mit den anderen Bischofen ankommen lief.

Worum ging es in dieser Auseinandersetzung innerhalb der Kirche, die den traurigen
Ruhm beanspruchen darf, die erste Verfolgung von Christen durch Christen zu sein?

Ohne niher auf die theologischen Streitfragen um die extrem asketische, paulinisch
beeinflufite Glaubensgemeinschaft der Priscillianer eingehen zu konnen, sei hier der
konkrete Verlauf des Schismas skizziert'. Auf einer Synode spanischer und aquitani-
scher Bischofe, die im Oktober 380 in Saragossa stattfand, werden acht Beschlusse ge-
faflt, die sich unter anderem dagegen wenden, dafl sich jemand ohne Zustimmung der

10 A. RousseLLE, Aspects sociaux du recruitment ecclesiastique au IV® siecle, in: Melanges de
I’Ecole francaise de Rome, in: Antiquité 89, 1977, 333-370. — Fiir Gallien vgl. M. HEINZELMANN,
Bischofsherrschaft in Gallien. Zur Kontinuitit romischer Fithrungsschichten vom 4. bis zum 7.
Jahrhundert, Miinchen 1967. — Zu Methodenfragen L. NoeTHLICHS, Materialien zum Bischofsbild
aus den spitantiken Rechtsquellen, in: JAC 16, 1973, 28-59. — STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 1),
bes. 2651f.

11 Sulpicius Severus, Dialogus II (III), c. 15 (CSEL 1), 213.

12 Sulpicius Severus, Vita Martini (I), c. 9 (SC 133), 270-273 und Ders., Dialogus II (III), c. 15
(CSEL 1), 213f. — Vita Martini I (Kommentar von J. FonTaINE) (SC 134), Paris 1968, 649f. — Be-
zeugt wird die Feindschaft zwischen Brictius und den Martins-Anhingern auch durch die Tatsa-
che, dafl Bischof Lazarus von Aix und Bischof Proculus von Marseille auf dem Konzil von Turin
(398/401) Brictius anklagten. C. JuLLIAN, Remarques critiques sur la vie et 'oeuvre de saint Mar-
tin, in: REA 25, 1923, 234-250, hier 248.

13 Fiir die Einzelheiten sei verwiesen auf: Basur, Saint Martin (wie Anm. 1). — LoreNz, Anfinge
(wie Anm. 2). — Baus/Ewic, Reichskirche (wie Anm. 6). — Ferner W. ScHaTz, Studien zur Ge-
schichte und Vorstellungswelt des frithen abendliandischen Monchtums, phil. Diss. Freiburg
masch. 1957, der den Priscillianismus in eine Entwicklung stellt, die von der alexandrinischen
kirchlichen Gnosis zum Ménchtum fiihrt (S. 192), und besonders auf die letzte ausfiihrliche Dar-
stellung bei StancLiFrg, St. Martin (wie Anm. 1), und GirarpET, Trier 385 (wie Anm. 4).
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kirchlichen Autorititen »Lehrer« nennt; dafl bei Zusammenkiinften von Frauen und
Minnern gewisse Schriften gelesen und Vortrige religioser Art ohne kirchliche Geneh-
migung gehalten werden und dafl die Eucharistie aus der Kirche mit nach Hause ge-
nommen werde'*. Ohne dafl Namen genannt werden, richten sich diese Beschliisse ein-
deutig gegen den reichen, hochgebildeten, aristokratischen Laien Priscillian und dessen
Anhinger, die sich schon mit der Taufe zur radikalen Absage an die Welt und zur Hin-
gabe an Christus in Armut und Keuschheit verpflichteten. Die Nihe zum monchischen
Lebensideal liegt auf der Hand. In Priscillians Glaubenswelt spielten auch die von der
Kirche ausgeschiedenen apokryphen Evangelien eine nicht unwichtige Rolle. Er muff
nach der gleichermaflen positiven wie kritisch-distanzierten Schilderung des Sulpicius
Severus eine asketische, charismatische Personlichkeit gewesen sein. Er verstand sowohl
Aristokraten als auch das Volk zu gewinnen und zog sogar einige spanische Bischofe
auf seine Seite!s, Damit hatte aber Priscillian, der immer wieder auf seiner Katholizitit
beharrte, die Grenze des Moglichen iiberschritten und die Autoritit der Kirche und ihre
Einheit in Frage gestellt; womit die Auseinandersetzung eskalierte. Der alte Gegensatz
zwischen Kirchenamt und Charisma, der seit der »konstantinischen Wende« zwangs-
laufig in fast allen innerkirchlichen Auseinandersetzungen ein immer stirkeres Gewicht
bekam, erhielt durch das Einschwenken der spanischen Bischofe Instantius und Salvian
auf die Lehre Priscillians denn auch eine neue Qualitit: Es drohte ein Schisma, womit
Rom zur Stellungnahme aufgefordert war. Wegen der raschen Ausbreitung der Glau-
bensgemeinschaft Priscillians wandte sich der spanische Metropolit Hydacius von Me-
rida an Papst Damasus (366-384), der dann offenbar die Synode von Saragossa anregte,
aber in seinem Antwortschreiben an Hydacius darauf hinwies, daff niemand verurteilt
werden diirfe, ohne gehért zu werden'®. Dies geschah noch zur Zeit des Kaisers Gra-
tian (383), denn Hydacius von Merida schaltete nun von sich aus die staatliche Autori-
tit, nimlich den Usurpator und Trierer Kaiser Magnus Maximus (seit 383) ein, wobei er
cine mafllose Kampagne gegen die Priscillianer vom Stapel lief}, die selbst schwerste per-
sonliche Verleumdungen nicht scheute, wodurch er — wie Sulpicius Severus treffend
formuliert — »unter das eben entstehende Feuer noch eine Fackel legte!’«. Nach einer
neuerlichen Synode in Bordeaux appellierte Priscillian nun seinerseits an den neuen
Trierer Kaiser Magnus Maximus, was sich als schwerer Fehler erwies, denn damit hatte

14 Texte bei J. Vives, Concilios Visigoticos y Hispano-Romanos, Barcelona/Madrid 1963, 16-18.
15 Die distanzierte Schilderung Priscillians bei Sulpicius Severus, Chron. II, 46 (CSEL 1), 99f.:
[...] Priscillianus est institutus, familia nobilis, praedines opibus, acer, inguies, facundus, multa
lectione eruditus, disserendi ac disputandi promptissimus, felix profecto, si non prano studio corru-
pisset optimum ingenium: prorsus multa in eo animi et corporis bona cerneres. uigilare multum, fa-
mem ac sitim ferre poterat, babendi minime cupidus, utendi parcissimus. sed idem uanissimus et plus
iusto inflatior profanarum rerum scientia: quin et magicas artes ab adolescentia eum exercuisse cre-
ditum est. is ubi doctrinam exitiabilem aggressus est, multos nobilium pluresque populares anctori-
tate persuadendi et arte blandiend: allicuit in societatem. ad hoc mulieres nouarum rerum cupidae,
fluxa fide et ad omnia curioso ingenio, cateruatim ad eum confluebant: quippe humilitatis speciem
ore et habitu praetendens honorem sui et reuerentiam cunctis iniecerat [...J. — Mit Recht ist darauf
verwiesen worden, daff asketisches Leben, welches sich auch als «Lebensstil» bei Priestern und Bi-
schéfen findet, nicht schon auf institutionalisiertes, d.h. geregeltes Ménchtum schlieflen lift, vgl.
D. KéniG, Amt und Askese. Priesteramt und Ménchtum bei den lateinischen Kirchenvitern in
vorbenediktinischer Zeit, St. Ottilien 1985.

16 Priscillian, Liber ad Damasum episcopum (CSEL 18), 35.

17 Sulpicius Severus, Chron. 11,46 (CSEL 1), 100: is [sc. Hydacius| uero sine modo et ultra quam
oportuit Instantium sociosque eius lacessens, facem quandam nascenti incendio subdidit, ut exas-
perauerit malos potius guam compresserit.
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nun auch er selbst, entgegen kirchlicher Tradition und pipstlicher Weisung, die weltli-
che Gewalt ins Spiel gebracht. Beim folgenden Prozef} in Trier klagten ihn die feindli-
chen Bischofe wegen Manichdismus, Magie und angeblicher Teilnahme an gewerblicher
Unzucht sowie wegen personlicher sittlicher Verfehlungen — sicher zu Unrecht — an.
Man fillte ein Bluturteil: Priscillian und sechs seiner Anhianger wurden 385 hingerich-
tet's. Daf nach dieser Katastrophe Priscillian, in seine Heimat iberfiihrt, als christlicher
Mirtyrer gefeiert wurde und dies einen neuen Aufschwung seiner Glaubensgemein-
schaft brachte, die erst im 6. Jahrhundert erlosch, beweist die Stirke und weite Ver-
breitung der Sekte, die sich selbst als asketischer Teil der Gesamtkirche verstand.
Aufschlufireich und fiir das kontroverse Kirchenverstindnis der Zeit charakteri-
stisch war die Reaktion auf das Trierer Bluturteil und die anschliefenden Verfolgungs-
mafinahmen. Es wurde tiberwiegend abgelehnt. Noch vor der Hinrichtung hatte der
grofie Metropolit des Westens, Ambrosius von Mailand, bei einem Besuch der Kaiserre-
sidenz Trier es ostentativ abgelehnt, Verkehr mit jenen kaiserlichen Bischéfen am Hofe
zu pflegen, die den Tod der Priscillianer gefordert hatten; dies zog ihm die Ungnade des
Kaisers zu, pafit aber zu der Linie des Kirchenfiirsten in der Frage des Verhaltnisses von
Staat und Kirche, die er auch im Falle der Kirchenbufle Kaiser Theodosius’ I. durch-
hielt. Man hat jedoch auch die Moglichkeit erwogen, ob nicht Ambrosius’ strikte Ab-
lehnung des Trierer Prozesses auch eine sehr politische Seite besaff, insofern der Kir-
chenvater, ein »homo politicus« ersten Ranges, hier die Partei Kaiser Valentinians II. zu
vertreten hatte, des erbitterten Gegners des Trierer Usurpators Magnus Maximus'’.
Wahrscheinlich hat Papst Siricius (384-399) beim Kaiser einen Bericht tiber den Trierer
Prozef angefordert, denn dieser sandte ihm die Unterlagen und versicherte dem rémi-
schen Oberhirten, dafl das Urteil nach einem einwandfreien Verfahren und gemafl dem
Gestandnis der Angeklagten gefillt worden sei®®. Dies half aber wenig, denn aufgrund
der allgemeinen Emporung wohl der Mehrheit der Bischofe verlor Hydacius sein spani-
sches Bistum, da er als Anstifter der Verfolgung galt?'. Selbst dem Bischof Felix von
Trier, obwohl er kein Mittiter gegen Priscillian war, verweigerten zahlreiche Bischofe
Galliens die Gemeinschaft, weil er von Mitschuldigen des Hydacius geweiht worden
war, ein Verhalten, das sowohl von Papst Siricius als auch von Ambrosius von Mailand
gebilligt wurde?. Allerdings wihrte die allgemeine Sympathiewelle fiir die Priscillianer
und ihre Martyrer nicht allzu lange, denn auf der Synode von Toledo (zwischen 397 und
400), die sich erneut intensiv mit dieser Glaubensgemeinschaft befafite, kam es zu Amts-
enthebungen von mehreren spanischen Bischofen, die dem Priscillianismus nahestan-
den. Unter Papst Leo dem Grofien (440—461) scheint die Sekte nur noch in abgelegenen
Regionen Galiciens weitergelebt zu haben. Das war sicher kein Zufall, denn Leo der
Grofle, ein energischer Verfechter des romischen Primatsanspruchs, hatte in Rom unter
Anwendung der Folter scharf gegen die Manichder durchgegriffen, wobei er wohl die
Trierer Vorginge des Jahres 385 mit im Auge hatte. Jedenfalls blickte er 447 mit Ge-

18 P. STockMEIER, Das Schwert im Dienste der Kirche, in: Festschrift fiir Alois Thomas. Ar-
chiologische, kirchen- und kunsthistorische Beitrige zur Vollendung des 70. Lebensjahres am 18.
Januar 1966, dargeboten von Freunden und Bekannten, Trier 1967, 415-428.

19 Ambrosius, Epist. 30,12 (Maur. 24) (CSEL 82), 214f. — Zur politischen Seite von Ambrosius’
Verhalten vgl. StancLIFFE, St. Martin (wie Anm. 1), 278.

20 Maximus Augustus, Ad Siricium ep. 40 (CSEL 35), 91.

21 Sulpicius Severus, Chron. I1,51 (CSEL 1), 104.

22 E. Grirrg, La Gavile chremennel Paris *1964, 328f,
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nugtuung auf den Priscillianerprozef} zuriick und pries die »segensreiche Strenge« der
dort gefillten Bluturteile?.

Doch zuriick in die Jahre 383/85 ins kaiserliche Trier des Magnus Maximus. Wie hat
sich in dieser Situation Bischof Martin von Tours verhalten, einer Situation, die dogma-
tisch und kirchenpolitisch gleichermaflen brisant war und obendrein sich als Priifstein
erweisen sollte, ob und in welcher Weise die »konstantinische Wende« und ihre schritt-
weise zutage tretenden, unausweichlichen Folgen die Kirche selbst und das Kirchenver-
standnis ihrer Reprasentanten beeinflussen oder gar schwerwiegend verindern wiirden.

Es ist — wie schon erwihnt — viel dariiber diskutiert worden, ob Martin bzw. sein
Biograph Sulpicius Severus dem Priscillianismus zumindest nahegestanden haben. Die
distanzierten Textstellen des letzteren tGber Priscillian und das Verfahren gegen ihn
sprechen aber m.E. gegen eine solche Annahme, besonders sein kritisch abwigendes Ur-
teil diber die Ereignisse: Sulpicius Severus mififielen sowohl die Beschuldigungen als
auch die Ankliger; den letzteren ging es nach seiner Meinung weniger um den gerechten
Kampf gegen Hiresie als um die Vernichtung des Gegners. Hinsichtlich der fragwiirdi-
gen moralischen Qualitat des Hauptanklagers unter den Bischofen, Hydacius, lifit der
Autor allerdings keinen Zweifel offen®.

Was nun Martin selbst anbelangt, der bei der generellen Auseinandersetzung zwi-
schen bischoflicher Amtskirche und asketisch-charismatischem Ménchtum als Ménchs-
bischof gleichsam »zwischen zwei Stithle« geriet”, so wurde seine Haltung gegeniiber
Priscillian und seiner Glaubensgemeinschaft einerseits dadurch bestimmt, dafl er deren
Asketismus von seiner eigenen Lebenspraxis her bejahte. Andererseits waren bis zum
Prozef} seine Beziehungen zum Kaiser Magnus Maximus und dessen frommer Gattin in
Trier offensichtlich positiv. Jedoch gegen die am Kaiserhof agierenden und gegen die
Priscillianer hetzenden Bischife war er offenbar machtlos. Mehr noch, Martin selbst
geriet in den Verdacht, Haretiker zu sein. Obwohl Martin nach dem dramatischen Be-
richt des Sulpicius Severus sein ganzes charismatisches Gewicht beim Kaiser in die
Waagschale warf, konnte er das Bluturteil gegen die Priscillianer nicht verhindern, aber
offensichtlich etwas gegen die weiter ausgreifenden Verfolgungen tun?. Aufschlufireich
ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, daf} es bei der staatlich angeordneten Verfol-

23 Leo der Grofle, Epist. 15 ad Turribium Asturicensem episcopum (MPL 54), Sp. 679 B (Ball. 696):
Merito patres nostri, sub quorum temporibus haeresis haec nefanda prorupit, per totum mundum
instanter egere ut impius furor ab universa Ecclesia pelleretur: quando etiam mundi principes ita
hanc sacrilegam amentiam detestati sunt, ut auctorem ejus cum plevisque discipulis legem [sic! — sc.
legum] publicarum ense prosternerent. — GIRARDET, Kaiser (wie Anm. 4), 50.

24 Sulpicius Severus, Chron. 11,50 (CSEL 1), 103: [ta omnes, quos causa inuoluerat, ad regem [sc.
Maximum] deducti. secuti etiam accusatores Ydacius et Ithacius episcopi, quorum studium super
expugnandis baereticis non reprebenderem, si non studio uincendi plus quam oportuit certassent. ac
mea quidem sententia est, mihi tam reos quam accusatores displicere, certe Ithacium nihil pensi, ni-
hil sancti habuisse definio: fuit enim audax, loquax, impudens, sumstuosus, nentri et gulae pluri-
mum impertiens. — Zur Charakteristik Priscillians vgl. oben (Anm. 15).

25 STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 1), 289ff. und besonders das Kap. »Jerome, Vigilantius, and
the Dialogues«, 296-312 (Kritik des Hieronymus an Martins Ménchtum etc.!); Vita Martini (I),
¢. 20, 1-8 (SC 133), 295-299, und besonders Dialogus I (II), c. 6 (CSEL 1), 187: hic [sc. Maximus]
Martinum saepins enocatum receptumqune intra palatium uenerabiliter honovabat: totus illi cum eo
sermo de praesentibus, de futuris, de fidelium gloria, de acternitate sanctorum, cum interim diebus
ac noctibus de ore Martini regina pendebat [...J. — Uber Martins Verhiltnis zum Kaiser vgl. J.
MatTHEWS, Western Aristocraties and Imperial Court A. D. 364425, Oxford 1975, 155-160. —
PreTri, Tours (wie Anm. 7), 77.

26 Sulpicius Severus, Dialogus II (III), cc. 11-13 (CSEL 1), 208-211.
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gungswelle gegen die Anhinger Priscillians in Spanien und Aquitanien auch um deren
Vermogen ging, das nach ihrer Hinrichtung eingezogen wurde, also auch, wie deutlich
gesagt wird, ein dubioses Staatsinteresse mit im Spiele war. Sulpicius Severus spricht
klar von avaritia der an der Verfolgung Beteiligten. Offenbar betraf die Verfolgung eine
grofle Anzahl, Sulpicius Severus, der in seinem aquitanischen Kloster Primuliacum den
schrecklichen Ereignissen auch riumlich nahe war, weiff sogar von Entvélkerung zu be-
richten?’. Fiir Martin selbst war der Trierer Prozef} gegen Priscillian und seine Gefahr-
ten vor allem deshalb ein Skandal, weil eine innerkirchliche, im Grunde theologisch-
dogmatische Frage von einem weltlichen Gericht des Kaisers blutig entschieden wurde,
wo es nach Auffassung des Heiligen geniigt hitte, die wirklichen Haretiker — aber nur
diese — aus der kirchlichen Gemeinschaft auszuschliefen. Dies war, wie erwihnt, auch
die Auffassung des Kirchenvaters Ambrosius und vieler anderer Bischofe, vom Kir-
chenvolk ganz zu schweigen.

Der Fall erwies sich aber auch als eine Grundsatzfrage fiir die gesamte Kirche. Sicher
ist es kein Zufall oder nur literarische Ausschmiickung, wenn Sulpicius Severus berich-
tet, dafl sich wegen der blutigen Verfolgung der Priscillianer Martn bis zu seinem Tode
von jeder Gemeinschaft mit den Bischéfen lossagte und ihm auf der Riickreise vom
Trierer Kaiserhof sogar eine trostliche Engelsvision zuteil wurde®. Martins Rolle in der
Trierer Tragodie Priscillians und seiner Gefihrten, die schliefliche Erfolglosigkeit des
Heiligen, die ihn — wie seine Vision beim Ort Andethanna, dem heutigen Niederanven
in Luxemburg, zeigt — tief erschiittert haben mufi, fiihrte den Heiligen nun seinerseits in
eine selbstgewollte Isolierung. Was sich ansonsten Kirche und Hierarchie als duflerstes
Mittel vorbehielt, nimlich den Ausschluff von Hiretikern und Ubeltitern aus ihrer
Gemeinschaft, vollzog Martin jetzt gewissermafien seinerseits, wenn er von da an jede
Gemeinschaft mit jenen Bischofen aufkiindigte, die das Trierer Bluturteil auf dem Ge-
wissen hatten. Martin stand mit seiner Haltung nicht allein. Ambrosius von Mailand be-
richtet »iiber heftige und durchaus kontroverse Diskussionen tiber das Problem, ob Bi-
schofe bei Kapitalprozessen als Ankliger fungieren diirfen.« Der grofle Mailinder
Kirchenvater zog aus diesem tiefgehenden Streit um das Selbstverstandnis der Kirche im
kirchlich gestiitzten spitantiken Staatssystem Konstantins des Grofen dieselben Kon-
sequenzen wie der Turoner Bischof und Monchsvater: Er verweigerte dem bischofli-
chen Ankliger und Scharfmacher Hydacius und den Befiirwortern seines Vorgehens die
kirchliche Gemeinschaft?”. Fiir Martin verschirfte allerdings die ostentative Verweige-
rung der kirchlichen communio gegeniiber den Anhingern Priscillians als radikal-
symbolischer Akt jene Isolierung, in die er, schon seiner einfachen Herkunft wegen, seit
seiner spontanen Wahl zum Bischof durch den Turoner populus geraten war und die
sich nach seinem Tode bei der Wahl seines aristokratischen Nachfolgers Brictius otfen-
sichtlich fortsetzte. Wenn man nicht zu Unrecht die Martinsvita des Sulpicius Severus
als ein propagandistisches Gegenbild gegen den Ruhm der orientalischen Heiligen,
Monchsviter und Thaumaturgen gedeutet hat, dann sollte aber nicht tibersehen werden,
dafl dieses Werk und die anderen, auf Martin bezogenen Schriften desselben Autors

27 Sulpicius Severus, Dialogus II (III), c. 11 (CSEL 1), 208f.: er iam pridie imperator ex eorum
[d.h. der feindlichen Bischife am Hofe] sententia decreuerat, tribunos summa potestate armatos ad
Hispanias mittere, qui haereticos inquirerent, deprebensis uitam et bona adimerent. nec dubinm
erat, quin sanctorum etiam magnam turbam tempestas ista depopulatura esset, paruo discrimine
inter hominum genera [...].

28 Sulpicius Severus, Dialogus II (III), ¢. 13 (CSEL 1), 211.

29 GIRARDET, Trier 385 (wie Anm. 4), 608, unter Verweis auf Ambrosius, Epist. 68,3 (Maur. 26)
(CSEL 82/2), 1691.
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auch den Zweck hatten, die Isolierung des Heiligen fiir die Nachwelt zu durchbrechen
und ihn als Ménchsbischof und Wundertater in einer Weise zu glorifizieren, die schon
bei Zeitgenossen — angefangen mit Hieronymus - auf Kritik und Skepsis stiefi*.

Fragen wir uns abschliefend, was sich aus den geschilderten Ereignissen und dem
Verhalten Martins im Katarakt der Priscillianischen Verfolgungswelle fiir sein Kirchen-
verstindnis entnehmen liflt. Er war zweifellos nicht grundsatzlich »staatsfeindlich«, wie
die anfangs fast freundschaftliche Beziehung zum Imperator Maximus beweist. Aber
der asketische Heilige war einfach nicht bereit, kirchliche bzw. theologische Fragen dem
Urteil der weltlichen Gewalt zu iiberlassen oder dieselbe gar aufzufordern, in inner-
kirchliche Auseinandersetzungen, wie geschehen, einzugreifen. Damit stand er aber
nicht allein, wie die Haltung des Papstes Damasus und des Kirchenvaters Ambrosius
beweist, doch hebt Martin von diesem generellen Konsens bedeutender Kirchenminner
die rigorose »biographische« Konsequenz seines Handelns ab.

Die Priscillianische Glaubensgemeinschaft hatte also zweierlei bewirkt: Erstens eine
theologisch-dogmatische Auseinandersetzung, die erkennen liflt, daf am Ende des 4.
Jahrhunderts das Lehrgebaude der Kirche noch bei weitem nicht so klar und verbind-
lich gewesen ist, wie dies im Riickblick erscheinen mag; dies belegt schon die Tatsache,
daf auch mehrere Bischofe sich zum Priscillianismus bekannten und Priscillian selbst
zum Bischof von Avila gewihlt werden konnte. Zweitens jedoch forderte der Prozef3-
verlauf und sein brutales, blutiges Ende die Kirche und vor allem ihre Reprisentanten,
die Bischéfe, auf, dariiber nachzudenken und zu entscheiden, bis zu welchem Grade es
moglich und ratsam war, der weltlichen Gewalt Einflufl oder gar Initiative in inner-
kirchlichen Auseinandersetzungen einzuraumen. Im byzantinischen Bereich waren we-
gen der unerschitterten Stellung des Kaisertums die Dinge schon seit Kaiser Konstantin
dem Groflen wesentlich weiter in Richtung einer engen Verbindung von Staat und Kir-
che gediehen. Im lateinischen Westen jedoch blieb wegen der immer schiitterer werden-
den Herrschaftsverhiltnisse die Unabhingigkeit der Kirche gegeniiber der staatlichen
Gewalt in hoherem Mafe gewahrt als im Osten. Auch der Machtanstieg des Bischofs
von Rom hing bekanntlich mit dem wachsenden Machtvakuum im lateinischen Westen
zusammen. Nicht einmal die Volkerwanderungsepoche hat diesen Trend grundsitzlich
unterbrochen, sondern eher die Ausbildung von Regionalherrschaften mit politisch-
militarischer und sogar jurisdiktioneller Gewalt geférdert, eine Entwicklung, die dann
im Frankenreich eine besondere Rolle spielen sollte®!.

Fiir Martins Kirchenverstindnis ergibt sich insgesamt folgendes: Erstens 1afit sich bei
ihm ein ilterer, nimlich noch staatsferner, christlicher Gemeindebegriff erkennen, der
besonders in asketischen Kreisen lebendig war, wobei man oft Gefahr lief, sich als die
eigentliche, die wahre Kirche zu verstehen. Dieses teils altchristlich-gemeindliche, teils
asketisch-elitire Kirchenverstindnis, wie es nach dem Ende der Christenverfolgungen
unter anderem in der donatistischen Gegenkirche weiterlebte?, steht aber auch am Be-
ginn des charismatischen Asketismus, aus dem sich unter schwieriger Auseinanderset-

30 Dariiber zuletzt: STancLiFrg, St. Martin (wie Anm. 1), 297-312, mit Uberlegungen zu den
Motiven der Ablehnung Martins durch Hieronymus.

31 Zu dieser Entwicklung bis zur Merowingerzeit vgl. F. Prinz, Der frinkische Episkopat zwi-
schen Merowinger- und Karolingerzeit, sowie DEgs., Die bischéfliche Stadtherrschaft im Franken-
reich vom 5. bis zum 7. Jahrhundert, beides in dessen Aufsatzsammlung: Monchtum, Kultur und
Gesellschaft (Festschrift Friedrich Prinz zum 60. Geburtstag), Miinchen 1989, 111-136, 199-244,
sowie Herrschaft und Kirche. Beitrige zur Entstehung und Wirkungsweise episkopaler und mona-
stischer Organisationsformen, hg. v. Friedrich Prinz, Stuttgart 1988.

32 L.Hobi, Art. «Donatisten, Donatismus», in: LexMA 3, 1986, Sp. 12351,
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zung mit dem Selbstverstindnis und den seelsorgerischen Bediirfnissen der Gesamtkir-
che in einem krisenreichen Ablosungsprozef§ das vorbenediktinische Ménchtum ent-
wickelte: nun aber nicht mehr als charismatisch-asketischer Kern der christlichen Ge-
samtgemeinde, sondern als klar ausgegliederter, aber der episkopalen Gesamtkirche
institutionell dennoch eng verbundene Sonderform christlichen Lebens, die mit der
Weltmission auch besondere Aufgaben zugewiesen erhielt oder fir sich selbst bean-
spruchte. Wollte der altchristliche Asketismus innerhalb der Gemeinde deren charisma-
tischer Kern und die wahre »bessere« Kirche sein — ein unmogliches Verlangen, an dem
nicht nur der Priscillianismus scheiterte — so brachte die organisatorische und kirchen-
rechtlich geklarte Einfiigung der asketischen Kreise in die Kirchenorganisation ein In-
und Miteinander von Gesamtkirche und nunmehr regularisiertem Monchtum. Wie die
Kirchengeschichte zeigt, war auch dieses rechtlich fixierte Nebeneinander von Gesamt-
kirche und Ménchtum nicht ohne Probleme, doch kann die monastische Welt in all ih-
rer Vielfalt bis heute beanspruchen, so etwas wie die Unruh in der kirchlichen Welten-
uhr zu sein. Schon die nichste Generation nach Martin von Tours im lateinischen
Westen, das regularisierte Monchtum des Inselklosters Lérins und seine enge personelle
Verkniipfung mit dem Episkopat der Epoche bewies, dafl die Integration der asketi-
schen Bewegung in die Gesamtkirche zwar gelungen war, aber die Eigenstindigkeit der
monastischen Sphire, etwa in der semipelagianischen Kontroversposition gegen Augu-
stins radikale Pridestinationslehre, durchaus noch vorhanden war®. Die Entwicklung
von der Gemeindekirche zur hierarchischen Kirche sollte im Riickblick aber nicht har-
monisiert werden, es war ein schwieriger Prozefl. Mit der Aristokratisierung der Kirche
und besonders der Hierarchie war die alte Christengemeinde, die es sicher gegeben hat,
zum Untergang verurteilt. Bis zu einem gewissen Grade trat das Monchtum, bezie-
hungsweise seine Vorformen, zu denen auch der Priscillianismus gehorte, an deren
Stelle. Charismatische und Amtskirche — um mit Max Weber zu sprechen — traten nun-
mehr in eine wechselhafte und oft schwierige, ja gefihrliche Beziehung — bis zum heuti-
gen Tag.

Bei der sich damals vollziechenden Stabilisierung der Kirchenorganisation spielte
zweifellos — worauf hier nicht niher eingegangen werden kann — eine wichtige Rolle,
daf} seit der »konstantinischen Wende«, aber auch schon zuvor, die Kirche ein macht-
voller Faktor des o6ffentlichen Lebens geworden war und daher nicht zufillig die alte
senatorische Aristokratie in wachsendem Mafle in die kirchlichen Karrieren einstieg.
Die alte Aristokratie mit ihrem ererbten politischen Sinn konnte ganz anders kirchen-
politisch zu Werke gehen als die iltere und eher »egalitire Gemeindekirche«*, Die
Laufbahn des Kirchenvaters Ambrosius ist nur eines von ungezihlten Beispielen fiir den
sozialen Wandel innerhalb der kirchlichen Hierarchie. Oder, um es schlagwortartig und
sicher schrecklich vereinfachend auszudriicken: Aus der alten »Volkskirche« wurde im
Ubergang von der Spatantike zum Frithmittelalter die neue »Herrschaftskirche«, in der

die Bischofsherrschaft in den Civitates sich mehr und mehr mit politischer Macht auf-
fullee®.

33 Dartiber grundlegend: KasrEr, Theologie (wie Anm. 6).

34 Vgl. oben Anm. 10/31.

35 Zu dieser Entwicklung vgl. oben Anm. 31. — Mifitrauen gegen das Bischofsamt als solches
glaubt man bereits aus der Bemerkung des Sulpicius Severus herauszuhéren, Martin habe vor sei-
ner Erhebung zum Bischof mehr Wunder verrichtet als danach. Sollte dies so zu verstehen sein,
dafl das Amt das Charisma und damit auch die thaumaturgische Kraft des Heiligen beeintréchtigt
habe? Sulpicius Severus, Dialogus I (II), c. 4,1 (CSEL 1), 184.
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Gehen wir noch einen Schritt weiter und stellen abschlieflend pointiert, vielleicht
sogar tiberspitzt, folgendes fest: Vielleicht bedurfte das Christentum, um eine Weltreli-
gion zu werden, doch der vielzitierten »konstantinischen Wende«, d.h. des Biindnisses
von Staat und Kirche mit all seinen Belastungen und Problemen, die damit — wie der hl.
Martin erfahren mufite — notwendig verbunden waren. Schon die Aufgabe der Univer-
salmission erforderte eine feste Kirchenorganisation, die dem Monchtum grofle Aufga-
ben und einen festen Riickhalt auch am Staat geben konnte. Genau dies war aber jenes
Biindnis von Kirche und Staat, das die altkirchliche Christenheit so lange leidenschaft-
lich ablehnte und die asketische Bewegung tiber die »konstantinische Wende« hinaus
mit Mifitrauen verfolgte. Martins Kirchenverstindnis und Handlungsweise — soweit sie
uns durch die Schriften seines Biographen zuginglich sind — bleiben hier ein markantes
Beispiel von zeitloser Anschaulichkeit, an dem die gravierenden inneren Spannungen
und Konflikte der Kirche seiner Zeit abzulesen sind.

Das Beispiel des Prozesses gegen die Priscillianer ist auch in theologisch-dogma-
tischer Hinsicht aufschlufireich und zugleich tief beunruhigend, wie die in einer Wiirz-
burger Handschrift erhaltenen Priscillianischen Texte zeigen; deren theologischer Ge-
halt bleibt in Trinitdtslehre und Christologie durchaus noch im Rahmen der im lateini-
schen Westen des 4. Jahrhunderts {iblichen und vertretbaren Positionen®. Auf den
Punkt gebracht heifit dies unter anderem, daf8 Priscillian und seine Anhénger 385 des-
halb in Trier gekopft wurden, weil der Usurpator Magnus Maximus bei seiner ungesi-
cherten politischen Position dringend der politischen Unterstiitzung des gallischen
Episkopats bedurfte; und dieser war generell antipriscillianisch. Blutige Ironie der Kir-
chengeschichte, die in fragwiirdiger Weise zur politischen Geschichte geworden war.

Eine andere Ironie der Geschichte sei hier abschliefend als Moglichkeit erwihnt.
Wenn es — wie Archiologen vermuten — zutrife, dafl Priscillians Grab — also das Grab
eines Hiretikers! — identisch ist mit dem topographisch genauen Kultort der Jakobs-
wallfahrt nach Santiago di Compostella, dann wire dies wahrhaftig ein Grund mehr, um
iber die Paradoxien des geschichtlichen Lebens sub specie aeternitatis ernsthaft und
doch auch ein wenig amiisiert nachzudenken.

36 GIrARDET, Trier 385 (wie Anm. 4), 608, unter Verweis auf Ambrosius, Epist 68,3 (Maur. 26),
(CSEL 82/2), 169f.
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ANDREAS HEINZ

Bischof Martin von Tours (370/71-397) und
die Liturgie seiner Zeit’

Vorbemerkungen

Die Liturgie der Zeit Martins von Tours ( 397) gibt es selbstverstindlich nicht. Das
gottesdienstliche Leben im letzten Drittel des 4. Jahrhunderts war von einer groflen
Vielgestaltigkeit. Selbst so etwas wie eine gesamtgallische Liturgie, etwa der Typ der
spiteren gallikanischen oder altgallischen Liturgie!, zeichnet sich noch nicht ab. Es ist
vieles noch im Flufl. Erst allmahlich beginnen sich im Einfluflbereich der Metropolen
des Romischen Reiches Regionalliturgien und Liturgiefamilien? herauszubilden, etwa
im syrisch-paldstinensischen Bereich um Antiochien, um das Pietits- und Wallfahrts-
zentrum Jerusalem, und um Edessa, die aramiischsprachige Metropole im Norden
Mesopotamiens. Im Westen sind Karthago fiir Nordafrika, Rom fiir Mittelitalien, Mai-
land und Aquileia fiir Norditalien wichtige liturgieprigende Zentren.

In Gallien fehlt ein Zentrum von vergleichbarem Gewicht. Trier, im 4. Jahrhundert
zeitweilig Kaiserresidenz und Sitz der Pritorianerprifektur Galliens, von wo aus der
ganze Westen des Imperiums vom Rhein bis nach Britannien und Hispanien, ein-
schliefilich des Westteils Nordafrikas, verwaltet wurde®, hat sich trotz hervorragender
Bischofe wie Maximinus (ca. 330-347)* und Paulinus (347-358)%, die in den arianischen
Wirren fest an der Seite des hl. Athanasius von Alexandrien (328-373) standen®, nicht zu
einem mafigeblichen kirchlichen Vorort entwickeln kénnen. Von daher haben wir es in
Gallien mit einer besonders ausgepragten liturgischen Vielfalt zu tun. Noch in der

* Es handelt sich bei dem folgenden Beitrag um das vom Verfasser im Rahmen der von Akademie
und Geschichtsverein der Diézese Rottenburg-Stuttgart veranstalteten Studientagung am 11. Sep-
tember 1997 in Weingarten gehaltene Referat. Fiir den Druck wurden lediglich die Belege hinzu-
gefiigt.

I Als Erstinformation vgl. Andreas HeiNz, Art. Abendlindische Liturgien, 4. Altgallische Liturgie,
in: LThK’ 6, 1997, 984 (Lit.). -~ Arnold ANGENENDT, Das Frithmittelalter, Stuttgart 1990, 86-97. —
Hans Bernhard MevER, Eucharistie (GdK 4), Regensburg 1989, 154157 (Lit.).

2 Vgl. den in Art. Liturgien des LThK’ 6, 1997, 972-984 (Jiirgen FruLNEer/Andreas HEINZ) ge-
botenen Uberblick mit weiterfiihrenden Literaturangaben.

3 Vgl. Heinz HemNen, Trier und das Trevererland in rémischer Zeit (2000 Jahre Trier, Bd. 1),
Trier 1985, hier 211-365. — DERrs., Frithchristliches Trier. Von den Anfingen bis zur Vélkerwande-
rung, Trier 1996.

4 Vgl. Hemnven, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 119-141,

5 Vgl. ebd., 149-168.

6 Von Kaiser Konstantin dem Groflen wurde Athanasius nach Trier verbannt. Der Zwangsauf-
enthalt in der Bischofsstadt an der Mosel hat wahrscheinlich vom frithen Friihjahr 336 bis zum
Sommer 337 (Juni/Juli) gedauert. Athanasius kam noch ein zweites Mal, vor der Synode von Serdi-
ca (343), in die Kaiser- und Bischofsresidenz im rémischen Gallien; vgl. ebd., 332f., 418.
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zweiten Hilfte des 5. Jahrhunderts mufite das Konzil von Vannes darauf dringen, daf}
wenigstens innerhalb einer Provinz, im Falle Tours also innerhalb der Lugdunensis ter-
tia, Ubereinstimmung beim Gottesdienst und im Psalmengesang angestrebt werden
sollte’.

Was Martins Bistum angeht, waren die Voraussetzungen dafir giinstig. Der Dio-
zesanklerus kam wohl mehrheitlich aus Marmoutier, hatte also in der von Martin gelei-
teten Asketenkolonie vor den Toren Tours seine spirituelle Formung erhalten®. Von da-
her wire es dufierst aufschlufireich zu wissen, wie denn die Liturgie aussah, zu der sich
die Martins-Schiiler dort versammelten. Doch die Martins-Schriften des Sulpicius Se-
verus’, unsere einzige Quelle, verraten uns dartiber so gut wie nichts. Jacques Fontaine,
der Kommentator der Vita Martini in den »Sources Chrétiennes«, klagt zu recht: »Die
Liturgie von Martins Asketen ist duflerst unklar. Man ahnt in etwa, dafl es Zeiten fiir
Gemeinschaftsgebet gab, auch Nachtwachen, Begriflungsrituale fir Gaste nach agypti-
schem Vorbild«!®. Man ahnt! Hier stoflen wir auf die Hauptschwierigkeit, die jeden
Liturgiewissenschaftler zogern 1ifit, unser Thema anzupacken. Die Quellenlage ist aus-
gesprochen entmutigend.

Fir die Mailinder Kirche kann man es wagen, das gottesdienstliche Leben im ausge-
henden 4. Jahrhundert zu rekonstruieren. Die Schriften des Ambrosius bieten dafiir eine
wenn auch nicht allseits befriedigende Quellenbasis. Auf sie gestiitzt hat Josef Schmitz mit
Erfolg seine Dissertation »Gottesdienst im altchristlichen Mailand« schreiben kénnen'!.
Die Schriften des Augustinus sind eine sprudelnde Quelle fir die Gottesdienstpraxis
Nordafrikas und anderer Ortskirchen seiner Zeit'2. Aber in dem bereits erwahnten im-
ponierenden dreibindigen, franzosischen Kommentarwerk zu den Martinsschriften des
Sulpicius sucht man vergeblich nach einem Kapitel oder auch nur nach einem kleinen
Abschnitt tiber Martin von Tours als Liturgen. Dabei ist Gottesdienst und Predigt doch

7 Das fragliche Konzil fand zwischen 461 und 490 statt; es bestimmte hinsichtlich der liturgischen
Einheit innerhalb derselben Provinz: intra provinciam nostram sacrorum ordo et psallendi una sit
consuetudo. Zit. n. Henri LEcLERCQ, Art. Tours, in: DACL 15/2, 1953, 2570-2677, hier 2585.

8 Vgl. Karl Suso Frank, Art. Marmoutier, in: LThK’ 6, 1997, 1408f. — Fonrtaing, Vie (wie
Anm. 9) I, 148-170; I1, 661-690; III, 1046—1095.

9 Die Schriften des Sulpicius Severus (1 nach 406) sind praktisch unsere einzige Quelle iiber den
Ménchsbischof und Gottesmann Martin von Tours. Die mafigebliche Edition der Vita s. Martini
und der Martin betreffenden drei Briefe mit umfassendem Kommentar besorgte Jacques FONTAINE,
Sulpice Sévere, Vie de saint Martin, 3 Bde (SC 133-135), Paris 1967-1969. — Die Ausgabe von Carl
Harwm, Sulpicii Severi libri qui supersunt (CSEL 1), Wien 1866, enthilt aufler der Vita (S. 109-137)
und den drei Briefen (Ep. ad Eusebium, S. 138-141; Ep. ad Aurelium diaconum, S. 142-145; Ep.
Bussulae parent, S. 146-151) auch die drei Dialoge (S. 152-216) und die Weltchronik, die in thren
letzten zeitgendssischen Kapiteln einige zusitzliche Informationen iiber Martin enthilt (c. 47-51:
S. 100-105). Die Martinsschriften tibersetzte ins Deutsche der Beuroner Ménch Pius BIHLMEYER
OSB, Die Schriften des Sulpicius Severus tiber den hl. Martin, Bischof von Tours (BKV 10),
Kempten-Miinchen 1914.

10 FonTaINE, Vie (wie Anm. 9) I, 153: »La liturgie des ascétéres martiniens n’est pas plus claire.
C’est a peine si 'on divine des temps de priere commune, des vigiles nocturnes, des rites d’accueil
et d’hospitalité imités d’Egypte.«

11 Josef Scamirz, Gottesdienst im altchristlichen Mailand. Eine liturgiewissenschaftliche Unter-
suchung tiber Initiation und Mefifeier wihrend des Jahres zur Zeit des Bischofs Ambrosius (T 397),
Kéln-Bonn 1975.

12 Vgl. Frits van DER MEER, Augustinus der Seelsorger. Leben und Wirken eines Kirchenvaters,
Koln 1958. — Werner RoETzER, Des heiligen Augustinus Schriften als liturgichistorische Quelle,
Miinchen 1930.
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wahrhaftig eine erstrangige Aufgabe eines Bischofs. Am liturgischen Dienst des Bi-
schofs von Tours zeigt sich Sulpicius jedoch ginzlich desinteressiert.

Diese Liicke konnen zeitgenossische gallische Quellen nicht kompensieren. Die
Textzeugen der altgallischen Liturgie sind bekanntlich wesentlich jiingeren Datums.
Nur im Vergleich mit der gleichzeitigen Gottesdienstpraxis anderer Regionen und unter
vorsichtiger Auswertung der spiteren Zeugnisse aus dem gallischen Raum gewinnen die
spirlichen Hinweise in den Martins-Schriften dann doch an Farbe. Das Bild, das ich
damit zu zeichnen versuche, wird aber notgedrungen viele weifle Flecken aufweisen. Ich
konzentriere mich auf zwei Schwerpunkte: Taufe und Eucharistie. Hinzu kommt ein
dritter Punkt: der Umgang mit dem Krankendl. Denn in den Martins-Schriften finden
wir die frithesten Belege fiir die Praxis der Krankensalbung im Abendland tiberhaupt.

1. Die christliche Initiation

Im Blick auf Martins eigenen Weg zur Taufe gewinnen wir Einblicke in die Taufpraxis
seiner Zeit. Er ist nicht als Kind getauft worden. Nicht als ob Kleinkinder im 4. Jahr-
hundert nicht hitten getauft werden diirfen®. Aber die Kindertaufe prigte noch nicht
das Bild der christlichen Initiation. In Martins Fall war eine Siuglingstaufe von vorne
herein nicht zu erwarten, da er in eine heidnische Familie hineingeboren wurde'*. Sein
Vater, romischer Offizier, hielt bis an sein Lebensende den Gottern Roms die Treue.
Wohl aber wurde Martin schon als Kind Katechumene. Wenn Sulpicius Severus uns
korrekt informiert, geschah das im Alter von zehn Jahren®™. Ob die angeblichen frithen
frommen Aspirationen des Knaben ihn der Kirche zugefiihrt haben, mag dahingestellt
bleiben. Auf jeden Fall lag ein solcher Schritt, sich schon in jungen Jahren der Kirche als
Katechumene zu verbinden, auch im Zuge der Zeit.

Wir befinden uns in der konstantinischen Ara'é. Das lange inkriminierte Christen-
tum ist mittlerweile nicht nur legalisiert, sondern auf dem Weg, zur privilegierten
Staatsreligion aufzusteigen. Wer mit der Zeit gehen wollte, suchte den Anschluff an die
Kirche. Es mufite nicht gleich die Taufe sein. Die blof} oberflachlich Interessierten, und
das war wohl die Mehrzahl, begniigten sich mit der Aufnahme in den Katechumenat.
Man genof als Katechumene den gesellschaftlichen Bonus, irgendwie zur Kirche zu ge-
horen, ohne gleichzeitig die Konsequenzen des Christseins tragen zu missen. Es waren
alljahrlich nur relativ wenige Katechumenen, die den Entschluff fafiten, ihren Namen in
die an Epiphanie aufgelegten Taufregister einzutragen (nomen dare hief} die Einschrei-
bungszeremonie) und dann als ernsthafte Bewerber, als competentes, wihrend der Qua-
dragesima den sechswochigen Weg der intensiven Taufvorbereitung zu gehen, um
schliefllich in der Osternacht die Initiationssakramente Taufe, Firmsalbung und Erst-
kommunion zu empfangen. Getauftsein bedeutete schliefflich, zu den Ernstmachern des
Christentums zu gehoren. Die Erwachseneninitiation hatte in der alten Kirche durchaus
etwas von einer Ordensprofef an sich; fir die Kompetentenzeit ist der Vergleich mit
dem Noviziat nicht ganz abwegig.

13 Vgl. Joachim Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten, Géttingen 1958.

14 Vita s. Martini, c. 2, 1.

15 Ebd., ¢. 2, 3; vgl. dazu FonTAINE, Vie (wie Anm. 9) I1, 444—446.

16 Zur Praxis der christlichen Initiation im Westen in der Zeit vom Konzil von Nizda (325) bis
zum 5. Jahrhundert vgl. den Uberblick bei: Bruno KLEINHEYER, Sakramentliche Feiern 1. Die Feiern
der Eingliederung in die Kirche (GdK 7,1), Regensburg 1989, 57-77.
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Geschah Martins Aufnahme unter die Katechumenen in Pavia, wo der Vater damals
zufillig stationiert war, in liturgischer Form?!'” Davon miissen wir ausgehen. Von dem
354 geborenen Augustinus wissen wir, dafl es in seiner nordafrikanischen Heimat als
Katechumenatseroffnungsritus eine doppelte Zeichenhandlung gab: die Bezeichnung der
Stirn mit dem Kreuz (signatio) und die Salzgabe. In den Confessiones schreibt Augustinus:
»Schon gleich nach meiner Geburt war ich bezeichnet worden mit dem Zeichen seines
Kreuzes und ich war gewiirzt worden mit seinem Salz« (Conf. 1,11,17). Als Augustinus
spiter fiir den Diakon Deogratias in Karthago, der sich mit dem Glaubensunterricht fiir
die Taufbewerber schwer tat, das Biichlein De catechizandis rudibus verfafite, es ist so
etwas wie »die ilteste Handreichung [...] zum Taufgesprich«'S, erklirte er diese Kate-
chumenatsriten: Das Kreuz Christi auf der Stirn ist wie das auf den Tirpfosten ge-
schriebene Besitzzeichen des Hausherrn; das Salz, das vor Faulnis schiitzt, soll den Ka-
techumenen vor den verderblichen Einfliissen des Bosen bewahren'”. In Mailand
begegnet uns zur Zeit des Ambrosius nur die Bezeichnung mit dem Kreuz auf der Stirn
als Aufnahmeritus®.

Wenn wir unseren Gewihrsmann Sulpicius Severus fragen: Wie hat Bischof Martin
Heiden zu Katechumenen gemacht? lautet die Antwort: Indem er ithnen die Hand auf-
legte!?! Schon das Konzil von Arles (314) bezeugt diese Katechumenatseréffnungsge-
birde als gingige Praxis der gallischen Kirche??. Im Laufe des 5. Jahrhunderts hat sich —
wohl unter romischem Einfluff — die Handauflegung dann aber auch in Gallien weiter-
entwickelt zur Bezeichnung der Stirn mit dem Kreuz?.

Der Ritus ad catechumenum faciendum hatte in einer innergallischen Didzese im
letzten Drittel des 4. Jahrhunderts durchaus noch einen »Sitz im Leben«. »Bevor Martin
gekommen war«, so Sulpicius Severus, »hatten in diesen Gegenden nur wenige, fast nie-
mand, das Christentum angenommen«**. Der Bischof von Tours brauchte nur die Stadt
zu verlassen, um auf Schritt und Tritt heidnischen Kultpraktiken zu begegnen. Dem
tiber Land ziehenden Martin begegnet zum Beispiel ein heidnischer Leichenzug®. Aus
der Ferne hilt Martin die Prozession spontan fur einen jener volksfrommen Flurum-
ginge, bei denen die Bauern ihre mit weiflen Tiichern bekleideten Gotterstatuen durch
die Felder und Weingarten trugen. Ein Jahrhundert spater wird ein gallischer Bischof,
Mamertus von Vienne, diese ungemein popularen heidnischen Flurprozessionen ver-
christlichen. Im spatantiken Gallien haben unsere Bittprozessionen vor Christi Him-
melfahrt ihre Wurzeln?.

Zu Martins Zeiten hingen die pagani noch an ihren Tempeln. Sie widersetzten sich,
bisweilen mit Schwert und Winzermesser, wenn der Bischof seinerseits mit brachialer

17 Vgl. wie Anm. 15.

18 Rolf Zerrass, Die Last des Taufgesprachs. Nach Augustinus Biichlein »De catechizandis rudi-
bus«, in: Zeichen des Glaubens. Studien zur Taufe und Firmung (FS Balth. Fischer), hg. v. Hans-
jorg Aur DER MAUR u. Bruno KLENHEYER, Ziirich 1972, 219-232, hier 219.

19 Vgl. KLeiNHEYER, Feiern der Eingliederung (wie Anm. 16), 67. — Alois StenzeL S.J., Die Taufe.
Eine genetische Erklirung der Taufliturgie, Innsbruck 1958, 171-175.

20 Vgl. Scamrrz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 38f.

21 Vita s. Martini, c. 13, 9 und Dialog 11,4,8 (CSEL 1,123 und 185). — Vgl. StenzEL, Taufe (wie
Anm. 19), 193-197.

22 C.6(Mans12,471).

23 Vgl. StenzeL, Taufe (wie Anm. 19), 194f.

24 Vitas. Martini, c. 13, 9.

25+ Ebdijc. 12

26 Vgl. Andreas Heinz, Art. Bittprozession, in: LThK’ 2, 1994, 512-514.
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Gewalt sich anschickte, ihre Gotterbilder zu zertriimmern, an ithre Kultstitten Feuer zu
legen oder einen heiligen Baum zu fillen?.

Mit der Zerstorung der heidnischen Kultstitten war es nicht getan. Solche spekta-
kuliren Aktionen erwiesen sich aber insofern als hochst effizient, als sie die Einsicht be-
stirkten: Martins Gott ist der grofite. Das Argument vom starkeren Gott machte Ein-
druck. Und wenn die Kraft dieses Gottes sogar imstande war, seinen Mann so zu
erfiillen, dafl er einen Toten lebendig machen konnte, wie Martin es inmitten einer zu-
sammengelaufenen Schar von heidnischen Landleuten auf dem Weg nach Chartres getan
hatte?, bedurfte es keiner langen Predigt mehr. »Das Freudengeschrei der Menge hallte
bis zum Himmel«, lesen wir bei Sulpicius Severus, »und sie bekannte: »Christus ist
Gottlo?,

Der Gott des Martinus hiefl Jesus Christus. Dieses antiarianisch zugespitzte Chri-
stusbekenntnis gentigte, um Christ zu werden. Als die Menge stirmisch verlangte,
Martin solle sie zu Christen machen, tat er das auch auf der Stelle — nicht, indem er sie
taufte, sondern indem er an ihnen den in Gallien charakteristischen Katechumenatser-
offnungsritus vollzog: Er legte ihnen einzeln die Hand auf*.

Das geschah auf freiem Feld. An sich ein unpassender Ort. Normalerweise vollzog
sich die Aufnahme in den Katechumenat in der zustindigen Bischofskirche. Martin
rechtfertigt sich gegeniiber moglichen Einwinden. Er verweist auf die Blutstaufe der
Mirtyrer: Sie geschieht gewohnlich unter freiem Himmel?'.

Es wire verkehrt, aus dieser Parallelisierung von Mirtyrertaufe und Aufnahme in
den Katechumenat zu schlieflen, beides sei als mehr oder weniger gleichwertig betrach-
tet worden. In der Tat stellt sich die Frage, wie denn der weitere Weg der Christwer-
dung solcher nach einer rudimentiren Erstverkiindigung spontan aufgenommenen Ka-
techumenen ausgesehen hat. Blieben sie Katechumenen oder wurden sie iiber kurz oder
lang getauft? Wo geschah das? In der Bischofskirche von Tours oder in den Taufkirchen
auf dem Land, die Martin an zerstorten heidnischen Kultorten zu errichten pflegte?
Nach Gregor von Tours hat Martin sechs solcher Landkirchen errichten lassen, sein
Nachfolger Brictius weitere fiinf*2.

Mit der Aufnahme in den Katechumenat gab man sich jedenfalls nicht zufrieden.
Denn man machte sich Sorgen um das Schicksal von Katechumenen, die ungetauft star-
ben. In dieser Hinsicht ist die Erzahlung von Martins erster Totenerweckung aufschlufi-
reich. Sie ereignete sich nimlich an einem Katechumenen®. Es war Martins erster Ge-
fahrte in Ligugé bei Poitiers. Ein Fieber hatte ihn befallen, und der Tod war so
unerwartet schnell eingetreten, dafl keine Zeit mehr geblieben war, den Sterbenden zu
taufen. Doch instindiges Gebet gab dem Gottesmann Martin die Kraft, den Toten wie-
der in das irdische Leben zuriickzuholen, und zwar vor allem, damit er getauft werden
konnte. Der aus dem Jenseits Zuriickgekehrte wufite nimlich nichts Gutes iiber das
Schicksal eines ungetauften Katechumenen vor dem Richterstuhl Gottes zu berichten.
Nur Martins Gebet hatte ihn im letzten Moment vor dem ihm schon zugewiesenen
»Ort der Finsternis« gerettet.

27 Vita s. Martini, ¢. 15. — Zu Martins Missionstitigkeit und -methoden vgl. Fontaing, Vie (wie
Anm. 9) I1, 713-817.

28 Dialogus 11,4.

29 Ebd.; BiHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 109.

30 Vgl. ebd.

31 Vgl. ebd.

32 AnGENENDT, Frithmittelalter (wie Anm. 1), 96f.

33 Vitas. Martini, c. 7.
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Damit ist das pastorale Problem des Taufaufschubs angesprochen. In der Zeit des
funktionierenden altkirchlichen Katechumenats, im 3. Jahrhundert, begann die nihere
Taufvorbereitung nach zwei bis drei Jahren Katechumenat. Im 4. Jahrhundert hatten die
meisten es nicht so eilig mit der Taufe. Nicht wenige warteten, bis es ans Sterben ging*.

Martin selbst hatte seine Taufe nicht endlos vor sich hergeschoben. Er war acht-
zehn, als er in den Taufbrunnen stieg, wahrscheinlich in Amiens. Bald nach der Man-
telteilung ist aus dem catechumenus ein fidelis (Gliubiger) geworden. Bei anderen pro-
minenten Kirchenminnern seiner Zeit hat es linger gedauert: Ambrosius, von christlichen
Eltern in Trier geboren, wird erst nach seiner unverhofften Wahl zum Bischof von Mai-
land acht Tage vor seiner Bischofsweihe am 7. Dezember 374 getauft®. Augustinus, den
Ambrosius in der Osternacht des Jahres 387 in Mailand tauft, ist 33 Jahre alt”’. Die Reihe
liefle sich leicht fortsetzen.

Gerne wiifiten wir, wie in Tours die nihere Taufvorbereitung organisiert war und
vor allem wie Martin selbst an Ostern die Initiationsfeier geleitet hat. Doch das einzige,
was Sulpicius Severus uns iiber Martins Osterfeier verrit, ist, daff Martin gewohnt war,
an Ostern einen Fisch zu essen®®. Nichts von Ostern als dem groflen Tauffest! Dabei
diirfen wir davon ausgehen, dafl in den gallischen Bischofsstadten jener Zeit die Atmo-
sphire des Festes noch stark vom Ereignis der Erwachsenentaufe gepragt war. Ambrosius
nahm Gallien nicht aus, als er in einer seiner Homilien auf »den Pascha-Tag« bemerkte:
an diesem Tag werden »auf der ganzen Erde die Geheimnisse der Taufe vollzogen«.

In diesem Zusammenhang sollten wir den alten Rhetorikprofessor des Sulpicius Se-
verus als Zeugen horen, Decimus Magnus Ausonius®. In Bordeaux hat Sulpicius als sein
Schiiler ihm zu Fiifflen gesessen. Ausonius gilt als der beriihmteste spatantike Dichter
Galliens. 365 schlug seine Gliicksstunde. Man rief ihn als Erzicher des damals gerade
6jihrigen Gratian von seiner burdigalensischen Lehrkanzel nach Trier an den Kaiserhof.
Dort machte er eine steile politische Karriere. Aber die hohen Staatsgeschifte lieflen ihm
noch Zeit und Mufle genug, Gedichte zu schreiben. So entstanden in Trier zwischen 367

34 Vgl. zum Problem des Taufaufschubs: KLEINHEYER, Feiern der Eingliederung (wie Anm. 16), 64f.
35 Vgl. Vita s. Martini, c. 2-3; dazu den Kommentar von FONTAINE, Vie (wie Anm. 9) 11, 430-508.
36 Vgl. Carlo Pasini, Ambrogio di Milano. Azione ¢ pensiero di un vescovo, Mailand 1996, 17,
mit Literaturhinweisen. — Zu dem Problem der raschen Aufeinanderfolge von Taufe (am 30. No-
vember 374) und Bischofsweihe (am 7. Dezember) vgl. Balthasar Fiscagr, Hat Ambrosius von
Mailand in der Woche zwischen seiner Taufe und seiner Bischofskonsekration andere Weihen
empfangen?, in: Kyriakon. FS Johannes Quasten II, Miinster 1970, 527-531. — Zur Bedeutung der
Taufe fiir Ambrosius vgl. jetzt auch Heinz HemNenN, Der heilige Ambrosius, Bischof von Mailand.
Die Umprigung eines Romers durch das frithe Christentum, in: TThZ 106, 1997, 241-258.

37 Vgl. Augustinus, Confessiones 9, 6. — Possipir, Vita Augustini, c. 1, 6. Es war die Nacht vom
24. auf den 25. April 387.

38 Dialogus IV,10: CSEL 1,207.

39 Ambrosius, Exhortatio virginitatis 7, 42 (MPL 16, 348). — Vgl. DEgs., De spiritu sancto 1, Prol.
17 (CSEL 79, 23). — Zu Ostern als dem privilegierten Tauftermin der Alten Kirche vgl. Ambroos
VERHEUL, Art. Dooptijden: LitWo 606f.

40 Uber die Hohe Schule der Rhetorik in Bordeaux im 4. Jahrhundert vgl. Robert Etienne, Hi-
stoire de Bordeaux, Bd. 1, Bordeaux 1962, 235f. — DErs., En passant par I’Aquitaine ... Recueil
d’articles de Robert Etienne, Bordeaux 1995, 411-589 (Ausoniana). Ausonius wurde um 310 in
Burdigala/Bordeaux geboren, war etwa 30 Jahre lang Rhetorikprofessor in seiner Heimatstadt, ab
367 am Kaiserhof in Trier als Erzieher des Kaisersohnes Gratian, 377 praefectus praetorio Galli-
arum, 379 Konsul. — Vgl. HEmNEN, Frithchristliches Trier (wie Anm. 6), 178-202; dort weitere Lite-
raturhinweise. — Zur Pragung des Sulpicius Severus durch dieses Milieu vgl. FonTamng, Vie (wie
Anm. 9) I1, 54f.
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und 375 unter anderem seine Osterverse, die Versus Paschales*!. Kein christlicher
Osterhymnus; eher das Loblied eines Hofdichters auf die herrschende Dynastie der
Valentiniane (Valentinian I., dessen Bruder Valens und Valentinians Sohn Gratian), wo-
bei das Osterfest lediglich den Ankniipfungspunkt bildet.

Interessant, was Ausonius beim Stichwort Ostern zuerst einfillt. Es ist die Erwach-
senentaufe! Seine Osterverse beginnen: »Die heiligen Feiern des Heilbringers Christus
kehren wieder, und die frommen Mysten halten, wie sie gelobten, ithr Fasten«*, Die
Mystae kommen ihm in den Sinn, also die in die christlichen Mysterien einzuweihenden
Taufkandidaten. Der feierliche Ostername, sancta salutiferi Christi solemnia, unter-
streicht, welchen tiberragenden und alles tiberstrahlenden Rang das grofie Jahresfest der
Erl6sung damals noch hatte.

Die Konkurrenz der anderen Herrenfeste gab es ja noch nicht. Ob Gallien zu Mar-
tins Zeiten schon das aus Rom gekommene Weihnachtsfest mitgefeiert hat, ist zweifel-
haft®. Wohl aber war dort das ostliche Weihnachten, Epiphanie, bekannt*. Das Konzil
von Saragossa (380) ordnete schon eine Riistzeit vor dem Fest an, wahrscheinlich im
Hinblick auf Epiphanie als dem nach Ostern wichtigsten Tauftermin®.

Ausonius verrit uns nicht, wie lange das Fasten vor Ostern dauerte. Wahrscheinlich
die 40 Tage der Quadragesima, die Ende des 4. Jahrhunderts schon eine gesamtkirchliche
Einrichtung ist*. Die aquitanische Heilig-Land-Pilgerin Egeria kennt sie als heimischen
Brauch".

Wir erfahren leider im Ostergedicht des Ausonius keine weiteren Einzelheiten iiber
die Taufvorbereitung der mystae. Es gab gewiff Katechesen und Skrutinien und hiufige
Exorzismen. Anzunehmen ist auch die von Ambrosius fur Mailand bezeugte, am
Sonntag vor Ostern gefeierte traditio symboli, die vom Bischof kommentierte Mittei-
lung des von den Kompetenten auswendig zu lernenden Glaubensbekenntnisses?*.

Liebend gern wiiffiten wir, wie die dreistufige sakramentale Initiation in einer
spatantiken Bischofsstadt Galliens gefeiert worden ist. Die fehlenden Quellen lassen uns

41 Am leichtesten zuginglich im lateinischen Original und in deutscher Ubersetzung bei HENEN,
Frithchristliches Trier (wie Anm. 6), 181-183.

42 Sancta salutiferi redeunt sollemnia Christi et devota pii celebrant ieinnia mystae.

43 Vgl. Bernard BoTte, Les origines de Noél et de I'Epiphanie. Etude historique, Louvain 1932. —
ANGENENDT, Frithmittelalter (wie Anm. 1), 89f. — Erst Gregor von Tours (Historia Francorum
10,31) nennt in dem von ihm tiberlieferten, wohl auf Bischof Perpetuus von Tours (461—491) zu-
riickgehenden Festkalender Weihnachten (Natale Domini).

44 Durch den heidnischen Schriftsteller Amminianus Marcellinus (Rerum gestarum 21,2,5) ist die
Feier von Epiphanie fiir das Jahr 361 in Vienne bezeugt; vgl. Hansjérg Aur DER MAUR, Feiern im
Rhythmus der Zeit 1. Herrenfeste in Woche und Jahr (GdK 5), Regensburg 1983, 156. Die Ver-
mutung ist nicht von der Hand zu weisen, daff Athanasius, der Bischof von Alexandrien, wihrend
seines Trierer Exils (335-337) der gallischen Kirche, die damals in Agypten schon fest eingebiir-
gerte Epiphaniefeier am 6. Januar vermittelt hat. Trier, die gallische Kaiserresidenz, wire demnach
Ursprungsort der Verbreitung der Feier im Westen; so Hans Lietzmann, Geschichte der alten
Kirche, Bd. 3, Berlin *1953, 324f. — Vgl. HEiNEN, Frithchristliches Trier (wie Anm. 6), 125 Anm. 1.
45 Vgl. Aur DER MAUR, Feiern (wie Anm. 44), 180f.

46 Vg%. ebd., 143-147. — Stenzer, Taufe (wie Anm. 29), 153f. — Scamirz, Gottesdienst (wie Anm.
11), 42f.

47 Vgl. Egeria, Itinerarium — Reisebericht mit Ausziigen aus Petrus Diaconus, De locis sanctis —
Die heiligen Stitten. Ubersetzt und eingeleitet von Georg Réwekame (Fontes Christiani 20), Frei-
burg u.a. 1995, 87-89.

48 Vgl. Scumirz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 69-76. Uber das Christwerden in Nordafrika vgl.
die lebendige Schilderung von F. van pER MEER, Augustinus (wie Anm. 12), 371-400.
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ohne Antwort. Gewif} hat es etwas mit der Kernhandlung der Tauffeier zu tun, wenn
Ausonius in das Zentrum seiner Osterverse das Glaubensbekenntnis stellt, trinitarisch
gegliedert und in nizinischer Terminologie®. Das ist wie eine Anamnese des dreiglied-
rigen Taufbekenntnisses, das die Initianden, entkleidet und knietief im Taufwasser ste-
hend, im Frage- und Antwort-Stil ablegten, wobei nach jedem Credo das Taufwasser
tber sie flof*°.

Wenn die Getauften dann aus der Piscina herausgestiegen waren (das Taufbecken,
das Martin neben der Trierer Bischofskirche gesehen haben mufi, war beispielsweise 8
m lang und breit)*!, wurden sie mit heiligem Ol gesalbt. Bei der postbaptismalen Sal-
bung gofl der Bischof reichlich Myron tiber das Haupt der Neuchristen. So hielt es je-
denfalls Ambrosius in Mailand®?. So diirfte es auch Martin in Tours und die Presbyter in
den Vicus-Kirchen gehalten haben. Das Konzil von Orange (441) verlangte nimlich, die
Chrismation miisse sofort nach der Taufe vollzogen werden, auch wenn der Spender
kein Bischof war®. Diese Salbung galt in Gallien als Firmsalbung. Die typische rémi-
sche Praxis, die dem Bischof die spatere Firmsalbung reserviert, hat sich in Gallien erst
in karolingischer Zeit durchgesetzt®. .

Zwischen der Hauptsalbung und der Bekleidung mit dem weiflen Taufkleid kannte
Gallien den Ritus der Fuflwaschung; fiir Mailand bezeugt ihn Ambrosius®. Ohne Frage
wurde den Neophyten, auch den Kindern, in der Eucharistiefeier der Osternacht die
Eucharistie gereicht®. Nach Augustinus empfangen alle, »die das Rote Meer durchquert
haben, das Manna«, auch der Saugling, parvaulus, erhalt Anteil am Leib und Blut Chrisd,
damit er des (ewigen) Lebens teilhaft werden kann®’.

49 Vgl. Hemen, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 182f., 185.

50 Zur Taufpraxis der Zeit vgl. zusammenfassend KLeiNHEYER, Feiern der Eingliederung (wie
Anm. 16), 70-77.

51 Bei Martins Trier-Aufenthalt(en) 385/386 erhob sich im Bereich des heutigen Domes und der
unmittelbar anschliefenden Liebfrauenbasilika ein Kirchenkomplex von imperialen Ausmafien, als
dessen letzter Teil der »Quadratbau« (Kernteil des heutigen Domes) unter Kaiser Gratian (1 383)
vollendet worden war; vgl. Wolfgang WEBER, Die Anfinge des Trierer Domes, in: TThZ 98, 1989,
147-155. — DERs., Der »Quadratbau« des Trierer Domes und sein polygonaler Einbau - eine
»Herrenmemoria«, in: Der Heilige Rock zu Trier, hg. v. Erich Arerz u.a, Trier 1995, 915-940. —
Zur Taufanlage der Trierer Bischofskirche vgl. Alois THomas, Taufort und Taufspendung in der
Bischofskirche zu Trier, in: Zeichen des Glaubens (wie Anm. 18), 335-357, hier 342. Die Ausmafle
der zwischen zwei Basiliken gelegenen Piscina sind nach der Neugestaltung des Domfreihofes an-
lafllich der Christuswallfahrt 1996 durch in das Pflaster eingelegte weifle Marmorplatten nunmehr
gut zu erkennen.

52 Vgl. Scumrrz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 160-167.

53 Vgl. KLEINHEYER, Feiern der Eingliederung (wie Anm. 19), 203f.

54 Andreas Heinz, Die Feier der Firmung nach rémischer Tradition. Etappen in der Geschichte
eines abendlindischen Sonderweges, in: L] 39, 1989, 67-88. — Arnold ANceENENDT, Bonifatius und
das Sacramentum initiationis. Zugleich ein Beitrag zur Geschichte der Firmung, in: RQ 72, 1977,
133-183.

55 Vgl. Scamirz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 167-179. — KLEINHEYER, Feiern der Eingliederung
(wie Anm. 19), 74-76.

56 Vgl. KLEINHEYER, Feiern der Eingliederung (wie Anm. 19), 237-242.

57 Opus imperfectum contra Julianum 2,30: CSEL 85,1,184. — Vgl. KLEINHEYER, Feiern der Ein-
gliederung (wie Anm. 19), 76f.
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2. Die Eucharistie

Was Sulpicius in seinen Martins-Schriften iiber die Messe sagt, ist fiir die Gestalt der
Feier ohne jeden Informationswert. Nur an zwei Stellen in der ganzen Martinstrilogie
sehen wir Martin als Bischof am Altar stehen®, und auch dort spricht Sulpicius nur des-
halb von Martins liturgischem Dienst, weil sich dabei Wunderbares zugetragen haben
soll.

Im Blick auf die Gesamtsituation im ausgehenden 4. Jahrhundert wird man folgen-
des sagen konnen: An den Sonntagen und den damals noch sehr seltenen Festtagen fei-
erte der Bischof von Tours die Gemeindemesse in der Stadtkirche. Wahrscheinlich be-
gann die Feier, wie es im 5. Jahrhundert ausdriicklich bezeugt ist, um die dritte Stunde®,
je nach dem Sonnenstand zwischen acht und neun Uhr. Die Kleriker erwarteten den Bi-
schof in einem Annexraum der Basilika, im secretarium. Vor dem Gottesdienst pflegten
die Bischofe dort Audienz zu gewihren. Auf ihrem Bischofsstuhl sitzend und von der
Geistlichkeit umgeben, empfingen sie Bittsteller, Ratsuchende, auch zerstrittene Parteien,
die den Bischof als Schiedsrichter anriefen.

Von Sulpicius erfahren wir, dafl Martin diese geschiftige Sprechstunde unmittelbar
vor dem Gottesdienst nicht mochte®. Er tiberlieff den Publikumsverkehr seinen Kleri-
kern. Thm war die stille Sammlung wichtig. Deshalb hatte er die Gewohnbheit, allein in
einem anderen Nebenraum der Kirche zu verweilen, bis es Zeit war, den Gottesdienst
zu beginnen®'. Anders als seine standesbewufiten Amtskollegen, die im Vorraum der
Kirche auf einem thronartigen Sessel sich niederlielen, benutzte der Monchsbischof
Martin als Sitzgelegenheit einen dreibeinigen Hocker, wie ihn iiblicherweise Knechte
und Migde gebrauchten®.

Wenn das Volk versammelt war, benachrichtigte der Erzdiakon den Bischof®. Der
Archidiakon hatte gewif} nicht nur diese organisatorische Aufgabe. Er wird auch bei der
anschliefenden liturgischen Feier als rechte Hand des Bischofs mitgewirkt haben.
Wahrscheinlich wirkten beim bischéflichen Gottesdienst in der Regel mehrere Diakone
mit. Im Bericht iiber die Bischofsweihe Martins am 4. Juli 370/71 spricht Sulpicius von
den diensttuenden ministri, also von mehreren Diakonen®. Er erwihnt auch den Dienst
eines Lektors®. Im tibrigen kommen in den Martins-Schriften des Sulpicius Severus nur
noch die Exorzisten vor. Martin selbst war von Bischof Hilarius von Poitiers zum Ex-
orzisten geweiht worden®. Thre Titigkeit diirfen wir im Umkreis der Taufvorbereitung
vermuten.

In Tours war wie in anderen Bischofsstadten eine Gruppe von Klerikern an der Bi-
schofskirche angestellt. Sie wohnten in unmittelbarer Nihe der Kirche. Eine Vita comu-
nis mit dem Bischof gab es aber, anders als bei Augustinus im nordafrikanischen Hippo

58 Vgl. Dialogus I1,2; Dialogus II1,10: CSEL 1,181f.; 208.; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9),
105, 136.

59 Vgl. Josef Andreas JunGMANN S.]., Missarum Sollemnia, 2 Bde, Wien *1962, Bd. 1, 323-325.

60 Vgl. Vita s. Martini, c. 10; vgl. FONTAINE, Vie (wie Anm. 9) II, 665f. — Zur entsprechenden Pra-
xis in Nordafrika vgl. F. van DER MEER (wie Anm. 12), 218, 406.

61 Vgl. Dialogus I1,1: CSEL 1,180; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 103.

62 Vgl. ebd.

63 Dialogus II,1: CSEL 1,181: Dein paulo post ardidiaconus ingressus admonet pro consuetudine,
exspectare in ecclesia populum, illum [sc. Martinum] ad agenda sollemnia debere procedere.

64 Vgl. Vita s. Martini, c. 9; vgl. FoNTAINE, Vie (wie Anm. 9) 11, 652-661.

65 Vgl. ebd.

66 Vgl. Vita s. Martini, c. 6; FONTAINE, Vie (wie Anm. 9) 11, 548-552.
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Regius, in Tours nicht, da Martin bald nach seiner Bischofsweihe sich in der Einsamkeit
von Marmoutier niederliefl.

Miissen wir uns den Bischof, wenn er die Eucharistie feierte, von konzelebrierenden
Priestern umgeben vorstellen? Wir wissen es nicht. Die Mitwirkung von Presbytern ist
auf jeden Fall bei der feierlichen Initiation anzunehmen. Im Verlauf der Eingliede-
rungsliturgie fielen den Presbytern herkdmmlicherweise bestimmte Aufgaben zu. Nur
einmal erwihnt Sulpicius ausdriicklich die Anwesenheit von presbyter: bei einer von
Martin zelebrierten Festmesse®. Aus der fliichtigen Bemerkung geht allerdings nicht
hervor, ob die Priester tatsichlich konzelebrierten oder ob sie lediglich dem Gottes-
dienst beiwohnten, wozu sie verpflichtet waren. Eine Konzelebration mehrerer Bi-
schofe war bei Bischofswahlen und Synoden tiblich®.

Fiir Martin selbst wurde die Praxis der Konzelebration zu einer ihn belastenden
Gewissensfrage anlifllich seines Besuchs in der kaiserlichen Residenzstadt Trier im Jah-
re 386. Kurz zuvor war das Bluturteil gegen Priszillian und vier seiner Anhinger, dar-
unter eine Frau, ergangen und in Trier vollstreckt worden. Es drohte nach dieser erst-
maligen, verhingnisvollen Hinrichtung Andersgliubiger eine blutige Verfolgungswelle
gegen die Priszillianer und alle, die man dafiir hielt, loszubrechen. Martin wollte das
durch seine Intervention bei Kaiser Maximus verhindern®. Er bedringte den Kaiser,
»daf keine Beamten mit der Befugnis {iber Leben und Tod nach Spanien geschickt wer-
den sollten«’®. Mit dieser toleranten Haltung setzte Martin sich demonstrativ von der
Mehrheit seiner bischéflichen Amtsbriider ab, die bei Hof die Polizeimafinahmen ange-
stiftet hatten.

Mit diesen Bischofen wollte Martin keine communio. Da zu dieser Gruppe auch der
Trierer Ortsbischof Britto gehorte, gab es zwischen Martin und ihm keine Gottes-
dienstgemeinschaft. Diese Haltung Martins drohte zu einem offentlichen Skandal zu
eskalieren, als Bischof Britto starb und sein Nachfolger Felix geweiht werden sollte.
Wenn der vom Volk verehrte Martin ostentativ der Ordinationsliturgie fernbleiben
wiirde, mufite das wie eine Ohrfeige fiir die hinter dem Bluturteil gegen die Priszillianer
stehenden Hofbischofe wirken.

Martin lief sich nur héchst widerwillig zur Konzelebration bewegen, nachdem der
Kaiser thm zuvor zugesichert hatte, die Verfolgungsaktion wiirde riickgingig gemacht.
Als man nach dem Gottesdienst von Martin verlangte, er solle die wiederaufgenommene
communio durch seine Unterschrift bekriftigen, weigerte er sich und reiste iberstiirzt
und von Selbstvorwiirfen gequilt ab. Von da an, also wihrend der restlichen elf Bi-
schofsjahre, nahm er an keiner Bischofsversammlung mehr teil”’.

Kommen wir nach dieser Trierer Konzelebration von kirchenpolitischer Brisanz zu-
riick zur Frage nach der Gestalt der Eucharistiefeier in Gallien im angehenden 4. Jahr-
hundert. Gab es besondere liturgische Gewinder und Gefifle?

67 Vgl. Dialogus I1,2: CSEL 1,182 ((...] et unus de presbyteris [...]).

68 So etwa anldfllich der Wahl und Weihe des Bischofs Felix in Trier, bei der Martin widerwillig
mit den an der Verurteilung der Priszillianer beteiligten Bischéfe konzelebrierte; Dialogus II1,13:
CSEL 1,211. — Vgl. dazu die deutsche Ubersetzung und den Kommentar bei Hemnen, Frithchristli-
ches Trier (wie Anm. 3), 212-216. — Vgl. auch das Beispiel von Martins Bischofsweihe, die entspre-
chend den kanonischen Regeln von den anwesenden Bischéfen der betreffenden Provinz konze-
lebriert wurde; vgl. Vita s. Martini, c. 9; FONTAINE, Vie (wie Anm. 9), 641-655.

69 Vgl. dazu zusammenfassend und mit Hinweisen auf die reiche Literatur zum Prozef} gegen die
Priszillianer: HeingN, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 205-216.

70 Vgl. Dialogus 111, 11,9: CSEL 1,209: vgl. Hemen, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 214f.

71 Vgl. Heinen, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 214{.
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Als das Volk von Tours den Ménch Martin zum Bischof verlangte, waren die zu
Wahl und Weihe versammelten Nachbarbischofe tiber die duflere Erscheinung des ihnen
aufgedringten Kandidaten entsetzt. Ein unansehnliches Gewand und ungepflegtes Haar
waren kein angemessenes »Outfit« fiir ein Mitglied des Reichsepiskopats’. Doch Mar-
tin blieb dabei. Wenn er in seinem schwarzen Umwurf, den er tiber einer rauhen Tunika
trug, auf dem holprigen Steinpflaster einer romischen Landstrafle unterwegs war, er-
kannte auch der geschulte Blick von kaiserlichen Beamten nicht sofort, dafl da ein Bi-
schof des Weges kam”. Einmal verpriigelten ihn ehrbare Staatsdiener auf offener Strafle,
weil die Pferde ihres mehrspannigen Reisewagens bei Martins Anblick scheuten und es
dadurch zu einem lastigen Aufenthalt gekommen war. Die hinzugeeilten Monche
packten den zusammengeschlagenen Bischof auf einen Esel. Ein solcher diente Martin
gewohnlich als Last- und Reittier, wihrend seine bischoflichen Amtsbrider hoch zu
Rof reisten.

Die Bemerkungen tiber Martins Kleidung lassen uns fragen, ob er so auch am Altar
stand. Eigentliche liturgische Gewinder gab es damals noch nicht. Ambrosius stand in
den Basiliken Mailands in biirgerlicher Festtagstracht am Altar’. So zeigt ihn das be-
kannte Mosaikportrait des 5. Jahrhunderts in der Kapelle San Vittore in Ciel d’Oro.

In Gallien trug man iber der knochellangen Tunika einen Umwurf, einen Amphi-
balus. Dieses Obergewand mag eine gewisse Ahnlichkeit mit einer Mantelalbe gehabt
haben. Wenn wir Sulpicius Severus trauen diirfen, trug Martin beim Gottesdienst den
gleichen schwarzen Umhang, den er als Straflenkleidung benutzte™.

Der Platz des Bischofs in seiner Bischofskirche ist die Kathedra. In den spitantiken
Basiliken befindet sie sich in der erhohten Apsis. Augustinus pflegte auf der Kathedra
sitzend zu predigen’. Falls es in Martins Bischofskirche eine Kathedra gab, hat er sie
nicht benutzt. Bei Sulpicius lesen wir, Martin habe sich wihrend des Gottesdienstes
grundsitzlich nicht gesetzt”.

Uber das liturgische Mobiliar, insbesondere den Altar und die benutzten Kulegefifie,
liflt sich kaum etwas sagen. Die Tatsache, daf besondere liturgische Gefifle benutzt
wurden, ist aber nicht zu bezweifeln. Schon das Konzil von Arles (314) setzt ihren Ge-
brauch voraus, wenn es in c. 14 bestimmt, Kleriker, die nachweislich in der Verfol-
gungszeit die »Herrengefifie« oder die heiligen Schriften ausgeliefert hitten, seien aus
thren Amtern zu entfernen’. )

Wie sah der Verlauf der Feier aus? Die Feier begann wohl in Gallien nicht anders, als
wir es von Augustinus fiir Nordafrika” kennen. Der Bischof tritt ein und griifit die
Gemeinde mit einem gepragten Gruflwort, etwa: Dominus sit semper vobiscum! Es wird
still, der Lektor besteigt den Ambo und beginnt, die erste Lesung vorzutragen. In Mai-
land bestand der Wortgottesdienst in der Regel aus drei biblischen Lesungen. Ambrosius
sagt: »Zuerst wird der Prophet gelesen, dann der Apostel und schlieflich das Evangeli-

72 Vgl. Vita s. Martini, c. 9; FonTaing, Vie (wie Anm. 9) II, 649-652.

73 Vgl. Dialogus 11,3: CSEL 1,183.

74 Vgl. Scamrrz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 259.

75 Vgl. Dialogus 11,2: CSEL 1,181; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 104 Anm. 2.

76 Vgl. vaN DER MEER, Augustinus (wie Anm. 12), 409.

77 Vgl. Dialogus 11,1: CSEL 1,180f.: /...] nam in ecclesia nemo umquam illum sedere conspexit [...].
78 Die Konzilsakten bei Charles Muniggr, Concilia Galliae a. 314 — a. 506, Turnhout 1963, 3-24. —
Vgl. Hemen, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 73.

79 Vgl. van DER MEER, Augustinus (wie Anm. 12), 406420, hier 406f. — Fiir Gallien vgl. die Zu-
sammenfassung tiber den (vermutlichen) Verlauf der Eucharistiefeier bei: ANGENENDT, Frithmit-
telalter (wie Anm. 3), 90-92.
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um«®, Auf die Verkiindigung des Evangeliums folgte die Predigt. Nicht ganz klar ist die
Funktion des Psalms. Wurde er, wie heute, zwischen der ersten und zweiten Lesung ge-
sungen, oder konnte der Psalm auch als alttestamentliche Lesung dienen?

In Gallien diirfen wir dhnlich wie in Mailand mit einer dreistufigen Leseordnung
rechnen. Was den Psalm angeht, weist eine Bemerkung des Sulpicius eher in die Rich-
tung einer Psalmlesung. Als in Martins Weihegottesdienst nimlich der eingeteilte Lek-
tor wegen des Gedringes nicht rechtzeitig am Ambo sein konnte, nahm jemand von den
Umstehenden das Psalterium und las den erstbesten Psalm vor, auf den sein Blick fiel.
Diese Psalmlesung heifit bei Sulpicius lectio prophetica, und diese Lesung war die erste
im Wortgottesdienst jener Eucharistiefeier®'. Der Vortrag eines Psalms galt also in die-
sem Fall als alttestamentliche Lesung.

Die willkiirliche Auswahl der Perikope war ein durch das Ausbleiben des bestellten
Lektors bedingter Notbehelf. Normalerweise wufite der Lektor, was er zu lesen hatte.
Die Kirche von Tours kannte im ausgehenden 4. Jahrhundert eine gewifi noch flexible
Leseordnung. Wie Ambrosius werden sich aber auch seine Bischofskollegen in Gallien
die Freiheit genommen haben, fiir besondere Anliasse passende Schriftlesungen frei aus-
zuwihlen®.

Verstanden die Glaubigen, was gelesen wurde? In Tours wie in den anderen Pro-
vinzstidten war die galloromanische Gemeinde offenbar in der Lage, die lateinische
Liturgie verstehend mitzufeiern. Denn Sulpicius Severus berichtet von spontanen Reak-
tionen der Gemeinde wihrend des Wortgottesdienstes. Beifallsrufe hallten durch die
Basilika als das Volk in Martins Weiheliturgie den 3. Vers des 8. Psalms horte®. Darin
heifit es, Gott habe seine Widersacher zum Schweigen gebracht. In der altlateinischen
Ubersetzung stand in diesem Vers der Ausdruck defensor; das aber war zufillig der
Name jenes Bischofs, der sich am heftigsten der Wahl Martins widersetzt hatte. Die
Glaubigen verstanden den Psalmvers und deuteten ihn anlaflbezogen als Votum des
Himmels gegen Bischof Defensor; ihn hatte Gott zum Schweigen gebracht und die vox
populi als vox Dei bestitigt. Uber weitere Stiicke des Wortgottesdienstes, etwa das All-
gemeine Gebet, konnen wir nur spekulieren.

Noch weniger als iiber die Wortliturgie erfahren wir iiber die Eucharistiefeier im en-
geren Sinn. Wir horen nichts von einer Gabenprozession, wissen also nicht, ob die
Glaubigen selbst Gaben zum Altar brachten oder ob sie solche bereits vor Beginn der
Feier in einem Annexraum der Kirche abgegeben hatten, wie spitere Quellen es als gal-
lische Praxis bezeugen. In diesem Fall hitten Kleriker das Brot und den mit Wasser ge-
mischten Wein herbeigebracht und auf dem Altar bereitgestellt, worauf der Bischof her-
antrat, um das Eucharistiegebet zu sprechen.

In welcher Weise die Glaubigen daran beteiligt waren, lafit sich nicht ausmachen. An
den zwei einzigen Stellen, an denen Sulpicius uns einen fliichtigen Blick auf Martins
Dienst am Altar tun lafit gewinnt man den Eindruck, die Glaubigen verfolgten kontem-
plativ das heilige Tun des Bischofs. Mitgeteilt werden visuelle Eindriicke. Wir héren
zum einen von dem Gesicht eines hohen romischen Staatsbeamten, des Arborius, eines
Neffen des Ausonius; er behauptete gesehen zu haben, wie die rechte Hand Martins,
wihrend er das Opfer darbrachte (Martini sacrificium offerentis), gleichsam mit kostbaren,

80 Ambrosius, In psalm. 118,17,10: CSEL 62,382. — Vgl. ScamiTz, Gottesdienst (wie Anm. 11),
317-343.

81 Vgl. Vita s. Martini, c. 9; FONTAINE, Vie (wie Anm. 9) II, 654-661.

82 Vgl. Scamirz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 327,

83 Wie oben Anm. 81.
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purpurn leuchtenden Perlen umgeben war®*. Auch das andere mitgeteilte »Meflwunder«
lafit eher an einen schauenden Mitvollzug denken: Wihrend Bischof Martin an einem
Hochfest nach festlichem Brauch den Altar segnete, sahen fiinf auserwihlte Personen
einen vom Haupt des Bischofs aufsteigenden Feuerball®. Sulpicius deutet die Lichter-
scheinung nicht. Sie wird aber offenbar empfunden als eine himmlische Bestatigung, dafl
das heilige Tun des Bischofs am Altar in der Hohe wohlwollende Annahme findet.

An welcher Stelle der Eucharistiefeier zeigte sich die aufsteigende Feuerkugel? Der
Ubersetzer der Martinsvita in der Bibliothek der Kirchenviter, der Beuroner Benedikti-
ner Pius Bihlmeyer, gibt die entsprechende Angabe cum iam almnum, sicut est sollemne,
benediceret folgendermaﬁen wieder: »Wihrend er (Martin), wie es Brauch ist, den Altar
berducherte(!), sahen wir Giber seinem Haupte eine Feuerkugel leuchten [...]«%. Diese
Ubersetzung kann schon deshalb nicht richtig sein, weil im ausgehenden 4. Jahrhundert
kein gallischer Bischof Weihrauch benutzte. Ausonius empfindet das Abbrennen von
Weihrauch noch als typisch heidnische, dem christlichen Gottesdienst unangemessene
Praxis®”. Die Westkirche hat erst in frankischer Zeit begonnen, Weihrauch in der Litur-
gie zu verwenden.

Uninformiert bleiben wir auch hinsichtlich der Form und Haufigkeit des Euchari-
stieempfangs. In den Martinsschriften des Sulpicius wird die Kommunion nirgends er-
wihnt. Das 1afit auf eine eher geringe Bedeutung schliefen. Auch Ambrosius hatte bei
der Erklirung der Brotbitte des Vaterunsers Grund, seine Gemeinde zu fragen: »Wenn
es tagliches Brot ist, warum empfingst du es nur einmal im Jahr, wie die Griechen im
Osten zu tun pflegen?«® In Gallien wird das Kommunizieren ihnlich selten gewesen
sein. Im 6. Jahrhundert gab es nach dem Zeugnis des Caesarius von Arles praktisch nur
drei Kommuniontermine der Gemeinde: Weihnachten, Ostern und Pfingsten®’.

Auffilligerweise erwihnt die erbauliche Schilderung von Martins Tod keine Spen-
dung der Wegzehrung™. Das ist um so auffilliger, als das erste Okumenische Konzil
(Nizda 325) in seinem 13. Kanon von der »allernotwendigsten« Wegzehrung spricht, die
man niemand vorenthalten diirfe?’. Man war bestrebt, einem Sterbenden unmittelbar
vor dem Verscheiden, die Eucharistie zu reichen als Unterpfand christlicher Lebens-
und Auferstehungshoffnung (vgl. Joh 6,54). Bischof Ambrosius, der bekanntlich im
gleichen Jahr starb wie Bischof Martin von Tours, starb nicht, ohne vorher kommuni-
ziert zu haben®. Der Bischof von Vercelli, einer der Freunde, die bei dem Sterbenden
wachten, brachte ihm den Leib Christi: guo adcepto [...] emisit spiritum, bonum viaticum

ferrens ...]%.

84 Dialogus I11,10: CSEL 1,208; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 136.

85 Vgl. Dialogus I1,2: CSEL 1,181f., 85; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 105.

86 BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 105.

87 Vgl. Hemven, Frithchristliches Trier (wie Anm. 3), 1921,

88 De sacramentis 5,4,25; zitiert nach Scamrrz, Gottesdienst (wie Anm. 11), 424.

89 Vgl. AncenenDT, Frithmittelalter (wie Anm. 3), 92.

90 Vgl. Epistula tertia (Bassulae parenti): CSEL 1, 146-151; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9),
64—69.

91 Vgl. Conciliarum Oecumenicorum Decreta. Bd. 1: Konzilien des ersten Jahrtausends. Im Auf-
trag der Gorresgesellschaft ins Deutsche iibertragen und herausgegeben unter Mitarbeit von Gab-
riel SuMMUs u. Johannes UpHus von Josef WonLMUTH, Paderborn u.a. 1998, 12.

92 Vgl. Pauring, Vita Ambrosii, c. 47,3.

93 Ebd.
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Den Bischof von Tours sehen wir in seiner Todeskrankheit auf einem rauhen Buf3-
gewand und auf Asche gebettet daliegen®. Die thn umstehenden Kleriker in der Sakri-
stei von Cande erbauten sich an seinem unablissigen Gebet und dem unverwandt zum
Himmel gerichteten Blick. Aber keiner brachte dem sterbenden Bischof das Viaticum!
Wenn es doch geschehen sein sollte, hielt Sulpicius es nicht fir erwiahnenswert.

3. Der Gebrauch des Krankenols

Im Zusammenhang von Krankheit und Sterben stellt sich die Frage nach der Kranken-
salbung. Sie ist von ihrem biblischen Ursprung her kein Sterbesakrament. Ihre Deutung
als »Letzte Olunge« ist eine sehr einseitige Auffassung der mittelalterlichen Scholastik.
Die Orientalen haben diese Verkehrung des Krankensakraments zu einer Todesweihe
bei den Lateinern zu Recht schon immer kritisiert. Der Alten Kirche war diese Sicht
fremd. Insofern braucht es uns nicht zu {iberraschen, daff weder Ambrosius von Mai-
land noch Martin von Tours auf dem Sterbebett die Krankensalbung empfangen haben.
Aber der Gebrauch des Krankenols hatte im 4. Jahrhundert durchaus seinen Sitz im Le-
ben. Diesbeziiglich sind gerade die Martinsschriften eine kostbare Quelle®.

Die Traditio Apostolica, eine Kirchenordnung aus dem 3. Jahrhundert, die erstmals
das Krankenol erwahnt, laflt den Bischof am Ende des Eucharistischen Hochgebets das
von den Glaubigen in den Gottesdienst mitgebrachte Olivendl segnen. In dem kurzen
Weihegebet betet er, daff das geweihte Ol diejenigen stirkt, die davon kosten, und ge-

sund macht, die es, auf welche Weise auch immer, gebrauchen Das aus dem Gottes-
dienst nach Hause mitgenommene heilige Ol konnte dann im Krankheitsfall von den
Glaubigen selbst gebraucht werden®.

Genauso erfahren wir es von Sulpicius Severus als gallische Praxis. Er erzihlt bei-
spielsweise von der Frau des als duflerst grausam geschilderten Comes Avitianus. Sie
sandte dem Bischof Martin durch ihren Sklaven Ol zum Gebrauch im Krankheltsfalle,
»damit er es, wie es tiblich ist, segne«””. Wie sich das von Martin gesegnete Krankenol in
der Flasche wunderbar vermehrte, braucht uns hier nicht weiter zu beschiftigen. Inter-
essant ist, was wir iiber die Aufbewahrung des Krankenols in einem gallorémischen
Haus erfahren: Die Hausmutter stellt die Flasche auf ein hohes Fenstersims. Sie deckt
das gesegnete Ol mit einem Leinentiichlein, einer Art Velum, ab. Dort war das Ol je-
derzeit griffbereit, wenn es im Krankheitsfall gebraucht wurde.

Mit dem Krankendl salbte man nicht nur die kranken und schmerzenden Kérper-
stellen; das Ol scheint auch nach Art einer Medizin eingenommen worden zu sein. Es
vermittelte so auflen und innen die Heilkraft, die durch die Weihe, vor allem wenn ein
Gottesmann sie vorgenommen hatte, im Ol gleichsam gespeichert war.

94 Vgl. wie Anm. 90.

95 Wir verzichten in diesem Abschnitt weitgehend auf Einzelbelege; sie werden in meinem spezi-
ell dieses Thema in den Blick nehmenden Aufsatz geboten: Andreas Henz, Die Krankensalbung
im spitantiken Gallien. Das Zeugnis der Martinsschriften des Sulpicius Severus (um 400), in: TThZ
106, 1997, 271-287.

96 Traditio Apostolica, c. 5; vgl. Reiner Kaczynskr, Feier der Krankensalbung, in: Sakramentliche
Feiern 1/2 (GdK 7,2), Regensburg 1992, 260f.

97 Dialogus IT1,3: CSEL 1,200; BiHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 127f. - Vgl. Heinz, Kranken-
salbung (wie Anm. 95), 2774,
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Der Gebrauch des vom Bischof geweihten Krankendls durch Laien schloff nicht aus,
daR auch der Bischof oder ein Priester die Salbung vollzog, zumal, wenn er im Ruf
stand, ein charismatischer Heiler zu sein. Zwei solcher Falle erzahlt Sulpicius von Mar-
tin. Die Orte des Geschehens: Chartres® und Trier”. Wir erfahren, dafl Martin, nach-
dem er sich im Gebet gestirkt hat, gleichsam die ihm einwohnende géttliche virtus er-
weckt hat, zunichst das Ol weiht. Das auswendig gesprochene Gebet bestand offenbar
aus einem Exorzismus und einer Segensbitte. In Chartres erfahrt ein stummes Midchen
Martins Sakraltherapie. In ihrem Fall giefit der Bischof das geweihte Ol dem Midchen
in den Mund, salbt dann damit seine Zunge, worauf es sprechen kann. In Trier appli-
ziert Martin das Kranken6l einem gelihmten Madchen. Auch hier gibt der Bischot das
heilige Ol zunichst der Kranken in den Mund, worauf ihre Zunge gel6st wird. Dann
salbt er Glied zum Glied, und in jeden gesalbten Korperteil kehrt das Leben zuriick.

Einen solchen Gebrauch des Krankenols setzt auch das ilteste romische Olweihege-
bet des altgelasianischen Sakramentars voraus, das wohl noch dem 4. Jahrhundert ange-
hért!®, Es erbittet Schutz und Heilung nicht nur denen, die sich mit dem geweihten Ol
salben oder salben lassen, sondern auch allen, die »davon kosten« gustare, es also nach
Art einer Medizin einnehmen. Auch die Salbung durch Laien war nicht nur gallischer,
sondern auch urspriinglicher romischer Brauch. Das beweist der Brief Papst InnozenzT.
an Bischof Decentius von Gubbio aus dem Jahre 416'°!. Fiir Gallien bezeugt Caesarius
von Arles (1 542) das Weiterleben der Laienspendung!®, die erst in karolingischer Zeit
unterbunden wird.

4. Schluflbemerkungen

Martin hat seit seiner Bischofsweihe am ersten Julisonntag des Jahres 370/371 mit der
Stadtgemeinde Tours Eucharistie gefeiert. Er hat in den 27 Jahren seines Episkopats an
jedem Osterfest der Tauffeier vorgestanden, die Neuchristen gesalbt und ihnen zum er-
sten Mal das eucharistische Brot und den Kelch gereicht. Er hat Diakone und Priester
geweiht und Exorzisten und Lektoren beauftragt. Dafl wir von diesen Diensten des er-
sten Liturgen der Ortskirche von Tours so wenig erfahren, liegt daran, dafl wir Martin
nur mit den Augen des Sulpicius Severus sehen. Der aber hatte vor allem im Sinn, seinen
Zeitgenossen und der Nachwelt den von ihm hochverehrten Mérichsbischof Martin als
einen abendlindischen Antonius zu schildern, der als dimonenbesiegender und wun-
derwirkender Gottesmann selbst noch den agyptischen Wiistenvater tbertraf. Die re-
gulire bischofliche Titigkeit seines Helden, auch den liturgischen Vorsteherdienst, be-
trachtete Sulpicius eher als hinderlich fiir die volle Entfaltung der géttlichen virtus im
Gottesmann Martin: Vor seiner Bischofsweihe hat Martin zwei Tote erweckt, danach
gelang ihm das nur noch ein Mal'®.

98 Vgl. Dialogus I11,2: CSEL 1,199f.; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 126f. — Vgl. FONTAINE,
Vie (wie Anm. 9) I, 830-832. .

99 Vgl. Vita s. Martini, c. 16: CSEL 1,125f,; FONTAINE, Vie (wie Anm. 9) I, 286-289 (Text und
franzosische Ubersetzung); ebd. II, 808-832 (Kommentar). — Heinz, Krankensalbung (wie Anm.
95), 275.

100 Vgl. Kaczynskr, Feier (wie Anm. 96), 263f.

101 Vgl. ebd., 268-270. - Heinz, Krankensalbung (wie Anm. 95), 285f. DH 216.

102 Vgl. Kaczynski, Feier (wie Anm. 96), 270. — HeiNz, Krankensalbung (wie Anm. 95), 2841,
103 Vgl. Dialogus I1,4: CSEL 1,184f; BIHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 108.
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Offenkundig begegnen wir in den Martinsschriften einer Spiritualitit, die nicht eigent-
lich aus liturgischen Quellen lebt. Insofern sind die charismatischen Anachoreten-
Kolonien des frithen gallischen Ménchtums weit entfernt von der pietas liturgica eines
hl. Benedikt, der bekanntlich seinen Ménchen in die Regel geschrieben hat, dafl nichts
dem Gottesdienst vorgezogen werden diirfe!%.

Bei allem Bedauern, daff Sulpicius Severus keine Augen hat fur Martins liturgischen
Dienst, sind wir ihm dankbar, daff er in den wenigen beilaufigen Bemerkungen zur Li-
turgie seiner Zeit eine fir Martins Person und Gottesverstandnis doch wohl charakteri-
stische Dimension hat durchblicken lassen. Es ist dies die iiberzeitliche giiltige Wahrheit,
dafl Gottesdienst und Menschendienst untrennbar zusammengehéren: Der Katechumene
Martin ist der Taufe wiirdig, weil er sich des fur ihn bestimmten Armen erbarmt. Und
als Bischof ist Martin tiberzeugt, dafl man mit Bischofen, die andersdenkende Mitchri-
sten jagen, keine Gottesdienstgemeinschaft pflegen soll, so als wire der Umgang mit den
Mitmenschen fir den Umgang mit Gott unerheblich (die Priszillianerkontroverse).
Dann Martins menschenfreundlicher und heil-samer Gebrauch des Krankenols!

Schliefllich gibt es da noch jene weniger bekannte Bettler- Episode!®: Bischof Mar-
tin sieht auf dem Weg zum Gottesdienst vor der Kirche einen frierenden Bettler. Er
trigt dem ihn begleitenden Archidiakon auf, dem Mann umgehend eine Tunika zu
kaufen. Anschliefend sammelt Martin sich wie tiblich fiir die Feier des Gottesdienstes.
Als der Archidiakon die Sakristei betritt, um ihm zu sagen, es sei Zeit, zu beginnen, will
Martin zuerst wissen, ob der Bettler seine Tunika bekommen hat.

Wenn Martin an den Altar ging, nahm er die Sorgen der Menschen mit. Das ist Bi-
schof Martin von Tours, wie wir ihn lieben.

104 Regula Benedicti 43,3.
105 Dialogus II,1: CSEL 1,180f,; BITHLMEYER, Schriften (wie Anm. 9), 103f.
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Vorbild und Konkurrenz

Martin von Tours und die heiligen Frauen

Zu Monegundis (f nach 557), einer geweihten Frau, die im Vorhof der Martinsbasilika
in Tours lebt, kommt eine blinde Frau und bittet um Handauflegung. Monegundis ist
verwundert: »Wohnt hier nicht der heilige Martin, der tiglich mit glinzenden Tugenden
erstrahlt? Geh zu jenem, bei ihm kannst du bitten, daf} er deinen Besuch segne. Aber ich
Siinderin, was soll ich tun?« Die blinde Frau lifit sich nicht abweisen, sie bleibt hartnik-
kig und sagt zu Monegundis: »Gott vollzieht tiglich durch alle Gottesfiirchtigen sein
erhabenes Wirken; darum werfe ich mich vor dir nieder, denn dir ist Gottes Heilkraft
gegeben.« Durch diese Antwort bewegt, legt Monegundis der blinden Frau die Hinde
auf die Augen, und sogleich ist diese geheilt und kann sehen'.

Diese Wundergeschichte wird tiberliefert bei Gregor von Tours (1 594) in seinem
Liber Vitae Patrum. Monegundis ist inmitten der patres die einzige mater, von der eine
Vita in diesem Buch Gregors aufgezeichnet ist. Die Erzihlung macht sichtbar, was unter
den Stichworten »Vorbild« und »Konkurrenz« verstanden werden soll. Monegundis,
aus der Gegend von Chartres stammend, siedelt sich im Vorhof der Martinsbasilika und
damit in unmittelbarer Nihe des Martinsgrabes an, als sie sich zu einem gottgeweihten
Leben entschliefft. Martin von Tours (T 397), sein Leben und seine Wunder sind damit
Vorbild, durch seine Verehrung méchte sie sich den paradiesischen Hain aufschlieffen,
so heifdt es wortlich im Prolog ihrer VitaZ. Das Wunder an der blinden Frau macht ne-
ben dem Vorbild auch die Konkurrenz sichtbar: Nicht allein dem Grab des Heiligen -
und damit dem Heiligen selbst® — wird Wunderkraft zugeschrieben. Monegundis, die im
Vorhof der Basilika ein gottgeweihtes Leben fiihrt, sich in ihrer Zelle Fasten und Gebet
widmet und sogar eine kleine Gemeinschaft gleichgesinnter Frauen um sich sammeln
kann, ist fiir heilsuchende Pilger offenbar von gleicher Attraktivitit wie das Grab des
Martin. Zumindest schildert Gregor von Tours, ein spiterer Nachfolger und eifriger
Verehrer Martins auf dem Bischofsstuhl in Tours, das Leben der Monegundis in dieser
Weise.

Diese letzte Feststellung gilt es zu betonen: Es liegt keine historische Lebensbe-
schreibung der Monegundis vor, sondern eine subjektive, durch die Sichtweise Gregors

l11 Gregor von Tours, Liber Vitae Patrum. Vita Monegundis c. 19/3, in: MGH.SRM 1/2, 286-291,
ier 289. /

2 Vita Monegundis c. 19/Prolog (wie Anm. 1), 286, Z.14-17.

3 Vgl. Arnold AncenenDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Chri-
stentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1997, 111-115, 167-172.

4 Zu Gregors Vorstellungen vgl. Martin HeinzeLMANN, Hagiographischer und historischer Dis-
kurs bei Gregor von Tours? in: Aevum inter utrumque. Mélanges offerts a Gabriel Sanders, publiés
par Marc van UytranGHE u. Roland DEMEULENAERE (Instrumenta Patristica 23), Steenbrugge
1991, 237-258.
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von Tours® bestimmte Hagiographie. Gleiches gilt fiir die Vita Martini selbst: Der Be-
richt des Sulpicius Severus ( um 420) ist geprigt von seiner Verehrung fiir Martin und
bietet eine durch diese Verehrung gebrochene Sichté. Nicht wie die heiligen Frauen sich
gegeniiber dem ersten und vermutlich einfluffreichsten Asketen der westlichen Chri-
stenheit verhielten, steht daher im Mittelpunkt der folgenden Ausfiihrungen, sondern es
geht um Heiligkeitskonzepte der Vitenschreiber in der Merowingerzeit.

Das Geschehen um Monegundis, von dem Gregor berichtet, der Umstand, daf} sich
cine weibliche Heilige auf den heiligen Martin beruft, ist kein Einzelfall”. Die Durch-
sicht der Viten weiblicher Heiliger der Merowingerzeit macht zahlreiche Beziige zur
Vita Martini beziehungsweise zu den Briefen und Dialogen des Sulpicius Severus sicht-
bar®.

Eine weitere Vorbemerkung gilt es vorauszuschicken: Die Zahl der weiblichen Hei-
ligen im Friihmittelalter, deren Viten zur Befragung zur Verfiigung stehen, ist wesent-
lich geringer als die der minnlichen Heiligen®’. Die Quellenbasis ist daher nicht sonder-
lich breit, dennoch sind die Quellen durchaus ergiebig. Im einzelnen werden fiinf Viten
zu vier weiblichen Heiligen untersucht, die auf Grund ihrer geistigen und rdumlichen
Nihe zu Martin und seinem Grab in Tours exemplarisch sind.

1. Eine Pariser Stadtritin im 5. Jahrhundert: Vita Genovefae

Bei chronologischer Durchsicht der Viten steht an erster Stelle der Bericht tiber das Le-
ben der Genovefa (f502), der nach langer, seit dem Ende des letzten Jahrhunderts ge-
fithrter Diskussion als zeitgendssische Beschreibung der Heiligen anerkannt ist'®. Geno-
vefa stirbt im Jahr 502 in Paris, das auch ihr Hauptwirkungsort gewesen ist. Sie ist in
Nanterre bei Paris vermutlich im Jahr 422 geboren, steht offensichtlich seit ihrer Kind-

5 Zur Prigung Gregors von Tours als Nachfolgers Martins vgl. Brian BRENNAN, >Being Martin:c
Saint and Successor in Sixth-Century Tours, in: Journal of Religious History 21, 1997, 121-135.

6 Die Diskussion um die Historizitit der Vita Martini ist an dieser Stelle nicht zu fihren, vgl. da-
zu jiingst T.D. Barnes, The Military Career of Martin of Tours, in: Analecta Bollandiana 114,
1996, 25-32. Im Mittelpunkt der folgenden Uberlegungen steht die Wirkung der Vita Martini im
frithen Mittelalter, die Frage nach der Historizitit ist dann von untergeordneter Bedeutung.

7 Zu Einfliissen der Martinsvita auf monastische Hagiographie vgl. bereits Jean LECLERCQ,
S. Martin dans I’hagiographie monastique du moyen 4ge, in: Saint Martin et son temps. Mémorial
du XVle centenaire des débuts du monachisme en Gaule 361-1961 (Studia Anselmiana 46), Rom
1961, 175-187. LEcLERCQ beschrinke sich bei seinem Vergleich der Viten allerdings auf die ActaSS
OSB. Vgl. auch die Studie von Raymond van Dawm, Saints and Their Miracles in Late Antique
Gaul, Princeton 1993.

8 Vgl auch Sainted Women of the Dark Ages, hg. v. Jo Ann McNamara u. John E. HALBORG,
Durham/London 1992, 5-7. Fiir die hier beabsichtigte Darstellung von Heiligkeitskonzepten in
den Viten ist die ebenfalls als Quelle vorliegende Mirakelsammlung Gregors von Tours, die er zum
Martinsgrab angelegt hat, von nachrangiger Bedeutung,. Sie hat keine qualitativen Verinderungen
der Martinsdarstellung zum Inhalt, mehrt allerdings die Zahl der tiberlieferten Wunder betrachtlich.

9 Vgl. Hans-Werner Goetz, Heiligenkult und Geschlecht. Geschlechtsspezifisches Wunderwir-
ken in frithmittelalterlichen Mirakelberichten, in: Das Mittelalter 1, 1996, 90111, hier 91.

10 Vgl. Martin HEmnzELMANN u. Joseph-Claude PouLin, Les Vies anciennes de sainte Geneviéve
de Paris. Etudes critiques, Paris/Genf 1986, 108f., sowie Martin HeiNzELMANN, Manuscrits hagio-
graphiques et travail des hagiographes: 'exemple de la tradition manuscrite des Vies anciennes de
sainte Geneviéve de Paris, in: Manuscrits hagiographiques et travail des hagiographs, hg. v. Martin
Heinzermann (Beihefte der Francia 24), Sigmaringen 1992, 9-16.
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heit unter dem besonderen Schutz des Bischofs Germanus von Auxerre (418-448), der
ihre geistliche Begabung erkennt, und siedelt nach dem Tod ihrer Eltern zu ihrer Patin
nach Paris iiber. Dort muf sie bereits zur Zeit des Einfalls der von Attila gefiihrten
Hunnen, also 451, offentlich gewirkt haben, denn eine der zentralen Geschichten ihrer
Vita steht mit diesem Ereignis in engem Zusammenhang'!'. Bruno Krusch, der Heraus-
geber der Vita in den Monumenta Germaniae Historica, urteilt am Ende des letzten
Jahrhunderts spottisch, wenn diese Vita echt sei, so miisse Genovefa eine Art Biirger-
meister von Paris gewesen sein'2. Das ist fiir Krusch mit Blick auf eine Frau unvorstell-
bar. Wir konnen dagegen heute zusammen mit der Echtheit der Vita feststellen, dafl wir
es, angesichts von Genovefas sozialer und offentlicher Titigkeit in Paris, zumindest mit
einer Art von »Stadtritin fiir soziale und karitative Aufgaben« zu tun haben.

Doch nun zur Vita selbst und ihren Berichten. Dafl der Verfasser der Genovefa-Vita
die Schriften des Sulpicius Severus {iber Martin als Vorlage benutzt hat, ist keine neue
Erkenntnis. Zahlreiche formale und wértliche Anleihen lassen sich aufzihlen, mehr
noch: Der Autor der Vita hat »martinisch« geschrieben'. Da er vermutlich Kleriker von
St. Martin in Tours war, kann das nicht weiter verwundern'*. Von neuem zu untersu-
chen ist dagegen, auf welche Weise Ereignisse aus dem Leben Genovefas in inhaltlichen
Zusammenhang mit der Martinsvita gebracht werden.

Wie bei Martin zeigt sich auch bei Genovefa schon in der Kindheit die spitere Be-
rufung zum geistlichen Dienst’, allerdings mit gewissen Differenzen. Martin lief schon
als zehnjihriger Junge zur Kirche, um in den Stand der Katechumenen aufgenommen zu
werden, und er wollte bereits als Zwolfjahriger Einsiedler werden, vor seiner christli-
chen »Karriere« jedoch hatte er erst noch Soldat in Diensten des Kaisers zu sein'®. Da-
gegen gibt es bei Genovefa zwischen der Entdeckung durch Bischof Germanus mit sei-
ner ersten Segnung und ihrer endgiltigen Weihe zur virgo sacrata zwar noch einen
zeitlichen Abstand, aber keine hinderlichen Zwischenstationen auf dem Weg zu ihrem
Ziel”. Ganz im Gegenteil, mit der Heilung ihrer Mutter wirkt das Midchen bereits vor
ihrer Weihe ein erstes Wunder in Nanterre!s.

11 Zur Biographie vgl. HEnzELMANN/PoULIN, Les Vies anciennes (wie Anm. 10), 80-106. Die
Geschichte von der mit Attla und seinem Heer drohenden Gefahr: Vita Genovefae c. 12, in:
MGH.SRM 3, 215-238, hier 219.

12 Vgl. Bruno Krusch, Die Filschung der Vita Genovefae, in: Neues Archiv 18, 1892, 9-50, hier 21.
13 Vgl. Martin HemnzeLMANN, Zum Stand der Genovefa-Forschung, in: DA 41, 1985, 532-548,
hier 538. — Vgl. HemnzeLMANN/PouLIN, Les Vies anciennes (wie Anm. 10), 127-132.

14 Vgl. HemnzeLmann, Genovefa-Forschung (wie Anm. 13), 543.

15 Vita Martini c. 2, ed. Jacques FoNTAINE, Sulpice Sévére. Vie de Saint Martin (SC 133), Paris
1967, 254, 256; sehr brauchbare neuere deutsche Ubersetzung bei Karl Suso Frank, Friihes
Ménchtum im Abendland. Bd. 2: Lebensgeschichten, Ziirich 1975, 13-52. — Vita Genovefae c. 4-6
(wie Anm. 11), 216f.

16 Zur Chronologie des Martinslebens und den diversen Unstimmigkeiten nach Sulpicius Severus
vgl. Clare StaNcLIFFE, St. Martin and His Hagiographer. History and Miracle in Sulpicius Severus,
Oxford 1983, 111-148. — Barnes, Military Career (wie Anm. 6), 29-32. — Zur Einordnung der
Martinsschriften vgl. Maria-Elisabeth BRunert, Das Ideal der Wiistenaskese und seine Rezeption
in Gallien bis zum Ende des 6. Jahrhunderts (BGAM 42), Miinster 1994, 145-180.

17 Vita Genovefae c. 8 (wie Anm. 11), 218.

18 Vita Genovefae c. 7 (wie Anm. 11), 217f.: Die Mutter mochte sonntags zur Kirche gehen und
will ithre Tochter zu Hause lassen. Genovefa quengelt, kénnte man salopp tibersetzen, sie beruft
sich auf ihren Status als kiinftige sponsa Christi und handelt sich mit diesem Widerspruch eine
Ohrfeige von der Mutter ein. Dabei verliert diese auf der Stelle ihr Augenlicht und wird nach lan-
gen Monaten und einer Besinnung auf die Worte des Germanus von ihrer Tochter durch Wasser
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Eine der ersten 6ffentlichen Taten Genovefas in Paris ist die Organisation eines Ge-
betsdienstes angesichts des Einfalls der Hunnen unter Attila in Gallien. Die Frauen aus
der Biirgerschaft sammelt sie zum Gebet in threm Oratorium, die Minner iiberzeugt sie,
ihren Besitz nicht aus der Stadt zu schaffen, somit also Zuversicht auf Rettung zu de-
monstrieren. Zwar wird sie wegen ihrer Bemithungen in der Stadt selbst angefeindet,
letztlich aber schreibt man ihrem Gebet die Rettung vor dem Uberfall der Hunnen zu®’.
Der Autor der Vita beruft sich in diesem Zusammenhang nun ausdriicklich auf die Vita
Martini und stellt Genovefas Aktion gegen die Hunnen jenem Handeln Martins gleich,
das Sulpicius im Zusammenhang mit Martins Riicktritt vom Soldatendienst in der Nihe
von Worms schildert®. Die Geschehnisse in Worms, nimlich das Ausbleiben des Waf-
fengangs und das Friedensangebot der Alamannen, werden von Sulpicius Severus der
Haltung Martins zugeschrieben?. Die Besanftigung der Heere gilt als Martins erstes
offentliches Wunder, seine Vita ist hier deutlich Vorbild. Der Autor der Vita Genovefae
fragt direkt: »Ist nun aber nicht auch Genovefa wiirdig, verehrt zu werden [wie auch
Martin], die ebenso durch ihre Gebete das obengenannte Heer, damit es nicht Paris be-
lagert, in die Ferne forttrieb?«?

Ein dhnliches Beispiel bietet ein Besuch Genovefas in Laon. Empfangen wird sie von
groflem Volk und mit allen Ehren. Auf Bitten eines Elternpaares kommt sie mit zu des-
sen Haus, in dem die gelihmte Tochter auf einem Bett liegt. Durch das Gebet der Ge-
novefa dort wird das Madchen augenblicklich geheilt. Mit Jubel und Psalmengesang
wird Genovefa von der Bevolkerung daraufhin — wie ein Bischof — verabschiedet®.
Martin hat eine vergleichbare Heilung eines gelihmten Midchens in Trier bewirkt®, sie
liefert dem Verfasser der Genovefa-Vita das Modell seiner Erzahlung. Gleiches gilt fiir
die Totenerweckung, die Genovefa an dem Katechumenen Cellomeris, einem Knaben,
bewirkt?. Vorbild ist die Totenerweckung eines bei Martin in seiner Einsiedelei Ligugé
lebenden und wihrend einer dreitagigen Abwesenheit Martins verstorbenen Katechu-
menen®.

Doch nicht allein Wunder, sondern auch das unablissige Gebet, die Tag- und
Nachtwachen der Genovefa, die an vielen Stellen der Vita genannt werden?, finden ihr
Vorbild in der Beschreibung Martins. Sulpicius Severus schildert Martins Ausdauer im
Gebet immer wieder im Verlauf seiner Vita, gebiindelt wird das Lob des unablissigen
Gebets an exponierter Stelle im vorletzten Kapitel®®.

und Segnung mit dem Kreuzzeichen geheilt.

19 Vita Genovefae cc. 12, 13 (wie Anm. 11), 219f.

20 Vita Genovefae c. 14 (wie Anm. 11), 220: Summi antestistes Martinus et Annianus pro virtutum
suarum admiratione valde landati sunt, eo quod unus aput Vangionum civitatem post pridie in
bello inhermis offerendus, utriusque exercitus sevitia sedata, foedus obtenuit,[...].

21 Vita Martini c. 4 (wie Anm. 15), 260.

22 Vita Genovefae c. 14 (wie Anm. 11), 220: Porre Genuvefa nonne dignum est honorari, guae
idem orationibus suis predictum exercitum, ne Parisius circumdaret, procul abegit? Vgl. Susanne
WrtTERN, Frauen, Heiligkeit und Macht. Lateinische Frauenviten aus dem 4. bis 7. Jahrhundert
(Ergebnisse der Frauenforschung 33), Stuttgart 1994, 77.

23 Vita Genovefae c. 25 (wie Anm. 11), 225{.

24 Vita Martini c. 16 (wie Anm. 15), 286, 288.

25 Vita Genovefae c. 30 (wie Anm. 11), 227f.

26 Vita Martini c. 7 (wie Anm. 15), 266, 268.

27 Vgl. z.B. Vita Genovefae cc. 19, 20, 47 (wie Anm. 11), 223f,, 234f. Dazu Gisela MuscHIOL,
Famula Dei. Zur Liturgie in merowingischen Frauenkléstern (BGAM 41), Miinster 1994, 54f.

28 Vita Martini c. 26 (wie Anm. 15), 282, 284.
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Genovefa zieht sich von Epiphanie bis Griindonnerstag in ihre Zelle zuriick, um
Gott in Gebet und Nachtwachen zu dienen. Wie Bischof Martin von Tours, dessen as-
ketische virtus im anstrengenden Bischofsamt vermindert zu sein scheint®, ist auch Ge-
novefa auf Zeiten der Rekreation angewiesen. Thre 6ffentlichen Aufgaben scheinen wie
bei Martin die Wirksamkeit und vor allem die Verfiigbarkeit jener heilenden und Wun-
der bewirkenden wirtus zu vermindern. Dafl Genovefas virtus nach der Zeit des Riick-
zugs zum Gebet wieder an Kraft gewonnen hat, zeigt ein Heilungswunder zum Ende
ihrer Rekreationszeit, am Griindonnerstag. Eine neugierige »Mitschwester«, die an der
Zellentiir das Verhalten Genovefas beobachten wollte, wird zur Strafe fiir ihre
»Neugier« blind — doch Genovefas wiedergewonnene Wundermacht heilt die Neugieri-
ge sofort nach der Beendigung der Einschliefung®.

Noch in zahlreichen weiteren Zusammenhingen wird die Prigung Genovefas durch
das Vorbild Martins deutlich. Bemerkenswert ist eine Reise Genovefas nach Tours. Als
sie die Stadt betritt, laufen ihr zahlreiche Besessene entgegen, die sich bisher am Mar-
tinsheiligtum aufgehalten haben. Die bosen Geister dieser Besessenen schreien laut, sie
wiirden zwischen Martin und Genovefa von Flammen verbrannt, und sie geben zu, fir
die zahlreichen Gefahren auf der Reise Genovefas nach Tours verantwortlich gewesen
zu sein’'. Genovefa betritt nun die Martinsbasilika und heilt dort durch Gebet, Kreuz-
zeichen und Salbung mit Ol die Besessenen®. Die spektakulirste Dimonenaustreibung
aber geschieht in der Basilika wihrend der Vigilien am Vorabend des Martinsfestes. Ein
Psalmist wird wihrend des Psalmenvortrags von einem Dimon ergriffen. Er rennt zu
Genovefa, die unter den betenden Besuchern steht. Genovefa heilt den Besessenen und
treibt vor den Augen aller in der Martinsbasilika den Dimon aus®. Wohl werden auch
von Martin Dimonenaustreibungen berichtet”, doch ist in dieser Erzihlung der Vor-
bildcharakter der Vita Martini weit iiberschritten. Zwar zeigt sich im Besuch Genovefas
am Martinsgrab ihre Verehrung fiir den Heiligen, zwar lifit der Autor der Vita sie of-
fensichtlich bewufit zu ihrem Vorbild reisen®. Aber die Wunder Genovefas wihrend
ihres Aufenthaltes in Tours geschehen letztlich in Konkurrenz zu Martin, in seiner Ba-
silika, am Vorabend seines Festes. Diese Konkurrenz wird nicht negativ verstanden, ist
auch nicht abgrenzend gemeint, sondern sie ist integriert in die allgemeine Verehrung
Martins. Deutlich aber setzt die Schilderung der Dimonenaustreibungen Genovefa als
wundertitige Frau von eigener Kompetenz ins Bild. Genovefa ist fiir den Autor ihrer
Vita also mehr als nur die Moglichkeit, eine weibliche Version der Geschehnisse um den
heiligen Martin zu entwerfen. Genovefa ist fir ihn eine famula Dei, die aus der eigenen

29 Sulpicius Severus, Dialogus 2,4, ed. Karl Ham (CSEL 1), 184f. — Vgl. Arnold ANGENENDT,
Das Frithmittelalter. Die abendlindische Christenheit von 400 bis 900, Stuttgart *1995, 98.

30 Vita Genovefae c. 34 (wie Anm. 11), 229. — Vgl. Muscuror, Famula Die (wie Anm. 27), 55f.

31 Vita Genovefae c. 45 (wie Anm. 11), 234,

32 Vita Genovefae c. 46 (wie Anm. 11), 234, Das Ol, das Genovefa zur Heilung gebraucht, wird
von ihr selbst geweiht. Vgl. Andreas Heinz, Die Krankensalbung im spatantiken Gallien. Das
Zeugnis der Martinsschriften des Sulpicius Severus (um 400), in: TThZ 106, 1997, 271-287, der die
Olweihe zu den bischoflichen Aufgaben zihlt, ebd., 279-283. Allerdings hat Hemnz aufier den
Martinsschriften keine weiteren frithmittelalterlichen Quellen herangezogen.

33 Vita Genovefae c. 47 (wie Anm. 11), 234f. — Vgl. WrTTERN, Frauen (wie Anm. 22), 80.

34 Vita Martini cc. 17, 18 (wie Anm. 15), 288-292.

35 Auf das Vorbild Martins weist der Vitenschreiber noch in den Kapiteln 38 und 44 hin, vgl. Vita
Genovefae cc. 38, 44 (wie Anm. 11), 231, 233. Zur Verehrung Martins vgl. Els RosE, Vroeg-
middelecuwse Martinusverering. Van lokale grafcultus naar liturgische viering, in: Jaarboek voor
liturgie-onderzoek 13, 1997, 175-212.
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virtus, aus der eigenen titigen Nichstenliebe schopft und deswegen fiir thre Mitmen-
schen als Mittlerin Gottes Wunder wirken kann. Zwar ist in vielen geschilderten Zu-
sammenhingen der Vita Genovefae das Leben Martins als Mafistab zu erkennen, aber
der Autor ist weit davon entfernt, ein Bild von Genovefa nur nach Martins Auftreten zu
modellieren®.

2. Die Konigin und Martin von Tours: Vita Chrodechildis

Die nichste Vita zeigt uns Chrodechildis (1 544), Frau des Merowingerkonigs Chlod-
wig (T 511), eine burgundische Prinzessin, der das Verdienst zugeschrieben wird, ihren
Mann und damit das ganze frankische Reich zum katholischen Christentum bekehrt zu
haben?’. Sie stirbt 544 in Tours, wohin sie sich nach dem Tod ihres Mannes in ein Klo-
ster oder eine freiere Gemeinschaft religioser Frauen zuriickgezogen hat*®. Auf Grund
dieser Beziehung zu Tours ist ihre Vita in den Kreis der hier dargestellten Lebensbe-
schreibungen aufgenommen worden, auch wenn sie vermutlich erst in karolingischer
Zeit entstanden ist*. Die Bedeutung Martins wird auch in ihrer Vita sichtbar®, aller-
dings auf andere Weise als bei Genovefa.

Von Chrodechildis wird berichtet, daff sie nach dem Tode Chlodwigs hiufig nach
Tours kam, um dort gute Werke zu verrichten*. Im gleichen Erzihlzusammenhang
wird mitgeteilt, daf} sie neben vielen Klostern in der gesamten Region das Kloster Sancti
Petri Puellarum vor den Toren der Martinsbasilika hat erbauen lassen®?. Offensichtlich
erhofft sich Chrodechildis von der Zuordnung ihrer guten Werke — seien es nun Almo-
sen oder Klostergrindungen — zu den Statten des heiligen Martin besondere Gnade.
Schliefflich zieht sie sich selbst nach Tours zuriick, um sich dort dem Gebet und der
Verehrung des Heiligen zu widmen. Vom Schreiber ihrer Vita wird sie nach ihrem
Riickzug ins Kloster vor allem als sancta Dei famula bezeichnet, kaum mehr als regina.
Von der regierenden Konigin zur mitregierenden Witwe geht ihr personlicher Weg hin
zu einer gottgeweihten, zurtickgezogen lebenden Frau. Damit beschreitet sie in umge-
kehrter Weise den Weg Martins, der zuerst als Asket im Verborgenen, dann aber als Bi-
schof in der Offentlichkeit zu wirken hat. Von Chrodechildis werden Wunder auch erst
aus der Phase des zuriickgezogenen Lebens in Tours berichtet, als sie sich wie Martin
Gebet und guten Werken widmet®. Chrodechildis stirbt schliefflich in Tours, bei threm
Tod erfiillen »grofle Helligkeit« und »wohlriechende Diifte« als Zeichen ihrer Heilig-
keit das Haus*. Dennoch, trotz ihrer groflen Verehrung fiir den heiligen Martin, der als

36 Eine gottgeweihte Jungfrau, die in der Welt lebt und tarig ist, also nicht einem Kloster ange-
hort, ist fir das 5. und 6. Jahrhundert in Gallien eine noch durchaus iibliche Erscheinung, denn erst
langsam wird das Kloster als Lebensform fiir die Deo sacratae verbindlich, vgl. Muscrior, Famula
Dei (wie Anm. 27), 41-63.

37 Vgl. ANGENENDT, Frithmittelalter (wie Anm. 29), 130, 172.

38 Gregor von Tours, Liber Historiarum I1/43 (MGH.SRM 1/1), 93f.

39 Vgl. MuschIoL, Famula Dei (wie Anm. 27), 29.

40 Insofern ist die Vita Chrodechildis ein Beleg dafiir, wie sehr die Vita Martini auch iiber die
Merowingerzeit hinaus als Vorbild wirkt.

41 Vita Chrodechildis c. 9, in: MHG.SRM 2, 342-348, hier 345{.

42 Vita Chrodechildis c. 11 (wie Anm. 41), 346.

43 Vita Chrodechildis c. 12 (wie Anm. 41), 346f.

44 Vita Chrodechildis c. 14 (wie Anm. 41), 347f. — Zu Duft und Helligkeit beim Tode von Heili-
gen vgl. ANGeNENDT, Heilige und Reliquien (wie Anm. 3), 115-122.



VORBILD UND KONKURRENZ 83

ihr persénliches Vorbild dargestellt ist: Begraben wird Chrodechildis nicht in Tours.
Thre Séhne Childebert (558) und Chlothar (1 561) nehmen ihren Leichnam mit nach
Paris. Chrodechildis als stete Verehrerin Martins wird weder in dem von ihr gegriinde-
ten Frauenkloster in Tours noch in der Martinsbasilika begraben, sondern — verstindli-
cherweise — neben ihrem verstorbenen Gatten Chlodwig, einem ihrer S6hne und ihren
Enkeln. Und diese liegen in der Apostelkirche zu Paris, der Grabkirche der inzwischen
als heilig verehrten Genovefa, deren Vita die Konigin Chrodechildis vermutlich selbst in
Tours in Auftrag gegeben hat®. Die in der Vita Genovefae festgestellte Konkurrenz zu
Martin scheint damit iiber die Viten hinaus eine Grundlage im politischen Handeln der
Sohne Chrodechildis’ zu haben: Grablege der kéniglichen Dynastie ist die Kirche Ge-
novefas, nicht die Basilika Martins. Noch ist offensichtlich die Entscheidung fiir Martin
als Reichsheiligen nicht gefallen.

3. Leben im Vorhof des Martinsklosters: Vita Monegundis

Wie die Vita Genovefae stammt auch die Vita der Monegundis, der das Erétfnungszitat
entnommen ist, aus dem Kreis der Turonenser Geschichtenerzihler. Nicht ein einfacher
Kleriker, sondern der Bischof selbst, Gregor von Tours, berichtet von ihr; und seine Er-
zihlung findet sich nicht nur im Liber Vitae Patrum, sondern auch im Liber in Gloria
Confessorum. In letzterem Buch betont Gregor besonders, daff Monegundis Vaterland
und Eltern verlassen hat, um sich am Martinsgrab zum gottgeweihten Leben zurilickzu-
ziehen*. Damit zieht er eine Parallele zu Martin, der seine noch heidnischen Eltern und
seine Heimat verlassen hat, um sich Gott zu weihen.

Aber nicht nur Vaterland und Eltern, sondern vor allem ihren Ehemann hat Mone-
gundis in Chartres zuriickgelassen. Als dieser von einigen Wundern hért, die in Tours
geschehen sind, holt er seine Ehefrau nach Chartres in jene kleine Zelle zuriick, die sie
vor ihrem Aufbruch zum Ort des heiligen Martin bewohnt hatte’. Offensichtlich
mochte er von der Wundertitigkeit seiner Frau profitieren. Unter Anrufung Martins
gelingt es Monegundis jedoch, wieder nach Tours zuriickzukehren. Dort sammelt sich
eine Schar frommer Frauen um sie, die gleichfalls in Martin ihr asketisches Vorbild se-
hen. Weitere wunderbare Heilungen geschehen, bewirkt durch das Gebet der Mone-
gundis und unterstiitzt offensichtlich durch eine von ihr hergestellte Salbe*. Wie Martin
heilt sie ein gelahmtes Kind*.

Kurz vor Monegundis’ Tod wird sichtbar, wie sehr die kleine Gemeinschaft im Vor-
hof des Klosters dank der Wundertitigkeit ihrer Vorsteherin bereits etabliert ist, auch
neben dem wirkmichtigen Martinsgrab. Die Schwestern der Monegundis sorgen sich
um die Zukunft nach deren Tod. Monegundis unterstellt sie dem Schutz Gottes und
dem Schutz der Priester des heiligen Martin. Doch dieser Schutz scheint den Schwestern
noch nicht zu geniigen. Vorausschauend denken sie bereits an die vielen Kranken, die

45 Vgl. ANGENENDT, Frithmittelalter (wie Anm. 29), 136. — HEmNzELMANN/PouLIN, Les Vies an-
ciennes (wie Anm. 10), 52-57.

46 Im Buch der Bekenner verweist Gregor auch auf Wunder, die nach dem Tod der Monegundis
an ihrem Grab geschehen; vgl. Gregor von Tours, Liber in gloria confessorum c. 24 (MGH.SRM
142) 315

47 Vita Monegundis c. 2 (wie Anm. 1), 288.

48 Gregor von Tours, Liber in gloria confessorum c. 24 (wie Anm. 46), 313.

49 Vita Monegundis c. 3 (wie Anm. 1), 289, Z.12-15.
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weiterhin im Monegundiskloster um Heilung bitten werden. Monegundis segnet also
vor ihrem Tod noch Ol und Salz, damit ihre Schwestern einen Vorrat fiir die Heilsu-
chenden zur Verfiigung haben®. Und tatsichlich reifit der Strom der Pilger nicht ab.
Einem Blinden, der an threm Grab um Heilung betet, erscheint Monegundis im Schlaf
und erklirt ihm, sie werde nur eines seiner Augen 6ffnen, das andere werde am Mar-
tinsgrab geheilt — und genauso geschieht es auch®'. Die Konkurrenz zwischen Mone-
gundis und Martin fiihrt also nicht zu einem Ausschliefflichkeitsanspruch, sondern die
vorhandene Arbeit wird offensichtlich geteilt. Fiir den Vitenschreiber Gregor von
Tours wirken Martin und Monegundis an ihren Gribern mit jeweils gleicher Wunder-

kraft.

4. More beati Martini: Vitae Radegundis I und II

Von der im 6. Jahrhundert lebenden Radegundis von Poitiers (1 587) liegen zwei sich
erginzende Lebensbeschreibungen vor. Geboren als thiiringische Prinzessin, dann als
Kriegsbeute nach Gallien verschleppt, als junge Frau mit dem Merowingerkonig Chlo-
thar verheiratet, aus dieser Ehe geflohen, von Bischof Medard von Noyon (f 560) zur
diacona geweiht, schlieflich Griinderin eines Frauenklosters in Poitiers, in dem sie bis
zu ihrem Tod im Jahr 587 lebt, so ist mit kurzen Worten ihr Lebenslauf umrissen®2.
Schon kurz nach ithrem Tod schreibt Venantius Fortunatus (T nach 600), Schriftsteller
aus Italien, der in Poitiers lebt und mit Radegundis befreundet ist, eine Vita. In dieser
Vita steht die Heilige als asketische Konigin und nach ihrer Weihe als asketische Wun-
dertiterin im Mittelpunkt®. Einige Jahrzehnte darauf erginzt Baudonivia (t 7. Jahrhun-
dert), eine Nonne aus Poitiers, die Schilderung des Venantius mit einer zweiten Vita, die
aus der Sicht des Konvents gestaltet ist und stirker Radegundis als Klostergriinderin
betont®. Baudonivias Radegundis ist durchaus politisch titig, ihre Rolle als Konigin ist
letztlich die Voraussetzung fiir ihre Heiligkeit®. Wie Jacques Fontaine festgestellt hat,
sind allerdings beide Viten deutlich durch das Verstandnis »martinischer Heiligkeit« ge-
pragt®®.

Bereits im ersten Kapitel der Fortunatus-Vita wird die martinische Grundmelodie
angeschlagen: Radegundis hat ihr Vaterland Thiiringen verlassen und ist nun in Gallien

50 Vita Monegundis c. 4 (wie Anm. 1), 289f. — Auch Monegundis weiht, wie Genovefa, das Ol
personlich, vgl. HEmNz, Krankensalbung (wie Anm. 32).

51 Vita Monegundis c. 4 (wie Anm. 1), 290.

52 Vgl. WrrteRN, Frauen (wie Anm. 22), 89f. — Muscaror, Famula Dei (wie Anm. 27), 27f. und
passim.

53 Vgl. Sabine Gisg, Radegundis: sancta, regina, ancilla. Zum Heiligkeitsideal der Radegundisvi-
ten von Fortunat und Baudonivia, in: Francia 16/1, 1989, 1-30, hier 5-7. — Zur Rolle des Venantius
als Autor einer Martinsvita in Versen vgl. BRENNAN, >Being Martin< (wie Anm. 5).

54 Vgl. GABE, Radegundis (wie Anm. 53), 10f. — Vgl. auch Louise Counanng, Baudonivie, mo-
niale de Sainte-Croix et biographe de sainte Radegonde, in: Etudes Mérovingiennes. Actes des
Journees de Poitiers 1-3 Mai 1952, Paris 1953, 45-51.

55 Vgl. WrrTerN, Frauen (wie Anm. 22), 94f. — Zur unterschiedlichen Konzeption der beiden Vi-
ten vgl. schon Etienne DELARUELLE, Sainte Radegonde, son type de sainteté et la chrétienté de son
temps, in: Etudes Mérovingiennes (wie Anm. 54), 65-74.

56 Vgl. Jacques Fonrtamne, Hagiographie et politique, de Sulpice Sévere a Venance Fortunat, in:
RHEF 62, 1976, 113-140, hier 128, 136f., 139f.
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beheimatet, auch Martin ist aus Pannonien nach Gallien gekommen®. Diese Gleichset-
zung von Thiiringen und Ungarn wird von Gregor von Tours in seiner Frankenge-
schichte noch deutlicher formuliert. In seinem Bericht iiber den Aufstand im Kloster
Poitiers nach Radegundis® Tod iiberliefert er einen Brief gallischer Bischofe an Rade-
gundis, der vermutlich auf dem Konzil von Tours 567 geschrieben worden ist*®. In die-
sem Brief heifdt es: »Da du fast aus derselben Gegend gekommen bist, woher, wie be-
kannt, der heilige Martinus zu uns kam [...]«*’,

Auch der weitere Aufbau der Radegundisvita nimmt Maff am Aufbau der Martins-
vita. Noch im ersten Kapitel erzihlt Fortunatus von der frommen Prozession der Kin-
der in Athies, wo Radegundis nach der Verschleppung aus Thiiringen aufwichst®; die
Vita Martini berichtet von der frommen Kindheit und dem schon genannten Wunsch
des zehnjihrigen Martin, als Taufbewerber zugelassen zu werden®'. Schon die Genove-
fa-Vita hatte diese Topoi der frommen Kindheit aufgenommen.

Direkt im Anschluf schildert Fortunatus, dafl Radegundis Kleidung verschenkt und
sich dabei an das Wort Jesu vom Bekleiden der Armen in der Bergpredigt erinnert®% das
paflt glinzend zur beriihmten Mantelteilung des Martin im Stadttor von Amiens, die bei
Sulpicius Severus gleichfalls auf das Kapitel von der frommen Kindheit und Jugend
folgt. Auch Martin wird auf die Bergpredigt verwiesen, denn Christus erscheint ihm im
Traum als derjenige, den er mit seinem Mantelteil bekleidet hat®.

Nach der Flucht aus ihrer Ehe erzwingt sich Radegundis geradezu von Bischof Me-
dard in Noyon die Weihe zur diacona®. Im Anschlufl an diese Weihe, und damit im
Anschlu§ an die 6ffentliche Aufkiindigung der Ehe mit Chlothar, fithrt eine Reise der
chemaligen K6nigin unmittelbar zu den wichtigsten martinischen Stdtten, nach Tours
zum Martinsgrab und nach Candes zum Sterbeort Martins®.

Nach der Absage an die weltliche Bindung, die bisher zugleich Schutz bedeutete,
zeigt dieser Besuch an den Stitten Martins an, dafl Radegundis sich von nun an unter
den Schutz des Heiligen stellt. Die Bischéfe, die den schon genannten Brief an Rade-
gundis schreiben, greifen diese Reise auf und sehen Martin als Wegweiser der Kénigin.
Wortlich heifit es: »Wessen Fufistapfen du gefolgt bist, dessen Vorbild erreichst du so
nach deinem frommen Wunsch; und du gewinnst dir dadurch den hochheiligen Martin
zum Freunde und Gefahrten [...]«%.

Wie Martin bei einem Besuch in Paris einen Leprosen kiifit”’, so scheut sich auch
Radegundis nicht, leprakranke Frauen zu kiissen®. Martin heilt den Kranken, wihrend
von Radegundis vor allem die zahlreichen Dienste erwihnt werden, die sie fiir die

57 Venantius Fortunatus, Vita Radegundis I ¢.2, in: MGH.SRM 2, 364-377, hier 365f., vgl. Vita
Martini ¢c. 2 (wie Anm. 15), 254, 256.

58 Vgl. die editorischen Bemerkungen zu Gregor von Tours, Liber Historiarum IX/39 (wie
Anm. 38), 460f.

59 Gregor von Tours, Liber Historiarum IX/39 (wie Anm. 38), 461. Ungarn und Thiiringen lie-
gen von Tours aus offensichtlich nah beieinander, jedenfalls weit entfernt im Osten.

60 Vita Radegundis I ¢.2 (wie Anm. 57), 365.

61 Vgl. Anm. 15.

62 Vita Radegundis I ¢.3 (wie:Anm. 57), 366.

63 Vita Martini c¢. 3 (wie Anm. 15), 258.

64 Vita Radegundis I c. 12 (wie Anm. 57), 368. — Vgl. Muschior, Famula Dei (wie Anm. 27),
298-300.

65 Vita Radegundis I c. 14 (wie Anm. 57), 369.

66 Gregor von Tours, Liber Historiarum IX/39 (wie Anm. 38), 462.

67 Vita Martini c. 18 (wie Anm. 15), 292.

68 Vita Radegundis I c. 19 (wie Anm. 57), 370f.
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Kranken leistet. Aber auch wenn Radegundis Wunder wirkt, sind diese von martini-
schem Einfluf} geprigt: Eine Blindenheilung geschieht durch Beriihrung®; eine Dimo-
nenaustreibung wird sogar mit identischen Worten beschrieben, der einzige Unter-
schied liegt im Geschlecht des Besessenen: Martin heilt einen Mann, Radegundis eine
Frau”. Auch eine Rettung in Seenot erscheint sowohl in der Radegundisvita als auch in
den Dialogen des Sulpicius Severus”'. Nicht zuletzt die Erweckung eines kleinen Mad-
chens vom Tode geschieht more beati Martini, wie es Venantius Fortunatus wortlich
sagt’2. Die Zahl der Beispiele, in denen die erste Vita Radegundis deutlich die Vita Mar-
tinit zum Vorbild wihlt, lieffe sich noch vermehren”.

Doch gilt es noch, der Radegundisvita der Nonne Baudonivia Aufmerksamkeit zu
widmen. Auch wenn Baudonivia am héfischen und vor allem am innerklésterlichen Le-
ben der Konigin, an ihren Visionen und ihren Gebeten interessiert ist, so betont sie da-
neben die Aktivititen der Heiligen zugunsten ihres Klosters Poitiers. Und in vielen Be-
reichen denkt auch Baudonivia »martinisch«: Sie schildert zu Beginn ihre Protagonistin
als asketische Konigin am weltlichen Hof der Merowinger, wahrend Sulpicius den
christlichen, asketischen Soldaten Martin im weltlichen Heer des Kaisers darstellte’.
Radegundis geht ebenso wie Martin erfolgreich gegen ein frinkisches, heidnisches Hei-
ligtum vor’. Sie ist Fiirsprecherin fiir Kriegsgefangene, wie es auch von Martin an meh-
reren Stellen tiberliefert ist’®. Und als Radegundis’ ehemaliger Gatte Chlothar und des-
sen Sohn Sigibert (1 575) den Versuch unternehmen, sie zuriick an den koniglichen Hof
zu holen, handelt der heilige Martin als Freund und Gefihrte in der Not. Bischof Ger-
manus von Paris (1 576) verteidigt auf Erden die von Radegundis gewihlte Lebensform,
wihrend der heilige Martin an seinem Grab in Tours die Rolle des himmlischen Vertei-
digers dieser Lebensform tibernimmt™.

Die Frage, die sich angesichts dieses Befundes stellt, ist die nach dem Grund dieser
liberdeutlichen Prigung der Radegundisviten durch das Vorbild der Martinsvita. War-
um stellen sowohl Venantius Fortunatus als auch Baudonivia Radegundis fast als
»Reinkarnation«’® des heiligen Martin dar? An erster Stelle ist fiir Venantius Fortunatus
die Vertrautheit mit dem »Stoff« der Martinshagiographie zu nennen, schliellich
stammt aus seiner Feder eine Vita Martini in Versform”. Ein weiterer Grund, der fiir
beide Verfasser gilt, findet sich in dem bereits mehrfach erwihnten Brief der Gruppe
von Bischéfen an Radegundis, den Gregor in seiner Frankengeschichte wiedergibt. Die
Bischofe schreiben unter Berufung auf Martin: »Wir freuen uns, ehrwiirdige Tochter,
dafl das Beispiel seiner [Martins, d.V.] Liebe zu den himmlischen Dingen durch die
Gnade Gottes in euch wieder lebendig wird und Kraft gewinnt; denn obschon die Welt

69 Vita Radegundis I ¢. 27 (wie Anm. 57), 373. — Vgl. Vita Martini c. 19,3 (wie Anm. 15), 292, 294.
70 Vita Radegundis I c. 30 (wie Anm. 57), 374. — Vgl. Vita Martini c. 17 (wie Anm. 15), 290. - Vgl.
zur Frage nach der Geschlechterdifferenz bei Heilungen Gorrz, Heiligenkult (wie Anm. 9), 96-100.
71 Vita Radegundis I c. 31 (wie Anm. 57), 374.— Vgl. Dial. 3,14 (wie Anm. 29), 212.

72 Vita Radegundis I c. 37 (wie Anm. 57), 376. — Vgl. Vita Martini c. 7,3 (wie Anm. 15), 268.

73 Vgl. Fontaing, Hagiographie (wie Anm. 56), 129, 131.

74 Baudonivia, Vita Radegundis II c. 2, in: MGH.SRM 2, 377-395, hier 280. ~Vgl. Vita Martini c. 2
(wie Anm. 15).

75 Vita Radegundis I1 c. 2 (wie Anm. 74), 380. — Vgl. Vita Martini c. 14 (wie Anm. 15), 282.

76 Vita Radegundis II c. 10 (wie Anm. 74), 384f.. — Vgl. Vita Martini cc. 4, 18 (wie Anm. 15), 260,
292,

77 Vita Radegundis I cc. 6, 7 (wie Anm. 74), 382.

78 Fonraing, Hagiographie (wie Anm. 56), 137.

79 Vgl. Venantius Fortunatus, Vita Sancti Martini, in: MGH.AA 4, 293-370.
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altert und sich dem Ende neigt, erwacht dennoch durch eures Herzens eifriges Streben
der Glaube wieder zu neuer Bliite, und was durch die spite Kilte des Alters ermattet
dahinstarb, soll durch die Glut eures licbenden Herzens aufs neue heiff werden«®.
Hinter solche Erwartungen und Lobpreisungen und hinter die Stilisierung dieses Vor-
bildes zuriickzugehen ist weder fiir Venantius Fortunatus noch fiir Baudonivia moglich.
Statt dessen miissen beide in ihren Beschreibungen dieses nicht nur vorgesetzte, sondern
wohl auch authentische Lebensprogramm der Radegundis sichtbar werden lassen. Bei-
den Vitenschreibern aber pafit der Bezug auf das Vorbild Martins auch in das eigene
Programm, das sie mit der Abfassung ihres Textes verfolgen. Venantius Fortunatus, der
am Ende seines Lebens Bischof von Tours wird und damit ein Nachfolger des auch von
ihm verchrten heiligen Martin, schildert eine fromme, wundertitige Frau, die nicht in
bischofliche Kompetenzen eingreift®! und in dem Rahmen bleibt, der einer frommen
Nonne zugestanden werden kann®. Er schreibt seine Vita kurz nach dem Tod der Ra-
degundis und hat, auch als ihr personlicher Freund, ein Interesse daran, ihre Verehrung
zu unterstiitzen und zu férdern®. Baudonivia geht es um die Existenz ihrer eigenen
Klostergemeinschaft und deren Legitimation durch die Griinderheilige. Angesichts des
Nonnenaufstands in Poitiers, der 589, zwei Jahre nach Radegundis’ Tod, stattfindet und
massive bischéfliche Eingriffe in das Klosterleben hervorruft, scheint es von Bedeutung
zu sein, Radegundis’ unabhingige und iiber jegliche Kritik erhabene Normsetzung fiir
den Konvent zu betonen. Sich auf diese Griinderin zu berufen, die in martinischer Tra-
dition steht, erleichtert die Abwehr von Eingriffen und den Aufbau eines klosterlichen
Selbstbewufitseins.

Mit diesem Befund unterschiedlicher Interessen, die die beiden Autoren mit ihrer
Vita verbinden, wird auch sichtbar, daff beide verschiedene Ziige martinischer Tradition
in ihr Radegundisbild einweben. Bei Venantius Fortunatus sind es vor allem die Wun-
dertitigkeit und die fromme und asketische Grundhaltung der gottgeweihten Radegun-
dis, die die Tradition des Asketen und Wundertiters Martin widerspiegeln. Fiir Baudo-
nivia spielt die ehemalige Kénigin, die aktiv in das offentliche Leben eingreift, eine
groflere Rolle — und auch diese Rolle findet sich in der Vita des offentlich titigen Bi-
schofs Martin. Aus dem Vorbild, das die Martinsvita fiir die Radegundisviten bietet, las-
sen sich demnach unterschiedliche Konzepte weiblicher Heiligkeit ableiten.

5. Nahtstellen der Heiligkeit: Vorbild und Konkurrenz

Die Viten der heiligen Frauen in Relation zur Martinsvita zu setzen zeitigt mehrere be-
merkenswerte Ergebnisse. In vielen Erzihlungen wird das Vorbild Martins fiir die Ge-
staltung eines als heilig empfundenen Lebens deutlich, und es scheint in dieser Deut-
lichkeit ein unumgingliches Vorbild zu sein®. Aufler den vorgestellten Viten gibt es

80 Gregor von Tours, Liber Historiarum IX/39 (wie Anm. 38), 461.

81 Venantius Fortunatus vernachlissigt offensichtlich die realen Auseinandersetzungen mit dem
Bischof von Poitiers, vgl. Gregor von Tours, Liber Historiarum IX/40 (wie Anm. 38), 464—466.
Dazu Gisg, Radegundis (wie Anm. 53), 19-22. — FonTtaing, Hagiographie (wie Anm. 56), 135.

82 Vgl. WrrteRN, Frauen (wie Anm. 22), 94.

83 Vgl. Fonrtaing, Hagiographie (wie Anm. 56), 138.

84 Zu Anklingen an die Martinsvita in der Vita des Germanus von Auxerre vgl. Dieter VON DER
NauMEeRr, Martin von Tours: sein Ménchtum — seine Wirkung, in: Francia 15, 1987/88, 141, hier
24. — Zu den Viten der Abte Romanus, Lupicinus und FEugendua aus den Jurakléstern vgl. ebd.,
34-36. - Neben dem Vorbild der Martinsschriften werden in den Viten auch andere Vorbilder auf-
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weitere Lebensbeschreibungen weiblicher Heiliger der Merowingerzeit, die Beztige zu
den Schriften iiber Martin oder zur Martinsbasilika in Tours autweisen®. Gleichzeitig
setzen die Verfasser der Viten ihre Protagonistinnen durchaus auch in Konkurrenz zu
Martin, die vor allem die Wundertatigkeit betrifft. Diese Konkurrenz scheint in keinem
dargestellten Fall als negative Abgrenzung, sondern eher als Wahlméglichkeit auf dem
Markt der Heiligen zu gelten. Es ware in diesem Zusammenhang zu untersuchen, ob die
gebotene Wahlmoglichkeit von den Bittstellern geschlechtsspezifisch genutzt wird, ob
also Minner am Martinsgrab Heilung erhoffen und Frauen ihr Vertrauen eher in die
weiblichen Heiligen setzen®.

Das frithe Mittelalter erblickt in der Martinsvita einen Prototyp asketisch-poli-
tischen und heiligmifligen Lebens. Dieses Leben erscheint zahlreichen Minnern und
Frauen dieser Zeit als nachahmenswert. Sowohl Vitenschreiber als auch deren potenti-
elle Zuhorer- und Leserschaft haben die Vorstellung, daff Frauen iiber gleiche thau-
maturgische Krifte, tiber gleiche Heiligkeit und gleiche virtus verfiigen wie Martin von
Tours". Eine geschlechtsspezifische Heiligkeit scheint das friihe Mittelalter damit nicht
zu kennen. Das Vorbild, auch fiir Martin und sowohl direkt als auch indirekt fiir die
heiligen Frauen, ist das Programm Jesu. Blindenheilung, Dimonenaustreibung, Toten-
erweckung, Rickzug zur geistlichen Rekreation, aber auch soziales Handeln wie eine
Mantelteilung oder das Verschenken von Kleidern an Arme gehéren zu den Taten und
Forderungen Jesu, von denen das Neue Testament berichtet. Hier scheint das friihe
Mittelalter deutlicher am urspriinglichen Anspruch des Christentums orientiert zu sein
als allgemein erwartet: Nicht das Geschlecht zihlt, sondern die Konsequenz der Nach-
folge Jesu bestimmt den Grad von Heiligkeit und Verehrung. Vorbild und Konkurrenz
richten sich damit an den Berichten der Evangelien aus — und zwar fiir alle Heiligen, ob
Mann oder Frau, Ungar oder Thiiringerin®®.

gegriffen, z.B. in der Radegundisvita das Vorbild Helenas, vgl. WrrTERN, Frauen (wie Anm. 22),
95, oder in den Viten von Balthildis und Sadalberga eine Tradition heiliger Frauen, in deren
Nachfolge die Protagonistinnen leben, vgl. ebd., 106.

85 Zu nennen sind die Vita Sadalbergae, die Vita Balthildis, die Vita Rusticulae sive Marcia, die
alle das martinische Vorbild kennen, aber gleichzeitig iiber dieses Vorbild weit hinausgehen. Vgl.
Vita Sadalbergae, in: MGH.SRM 5, 40-66; Vita Balthildis A c. 9, in: MGH.SRM 2, 482-508, hier
493f., martinisches Vorbild teilweise vermittelt durch die Vita Radegundis II; Vita Rusticulae sive
Marciae c. 23, in: MGH.SRM 4, 339-352, hier 349, in dieser Vita werden Vorstellungen der Vita
Genovefae aufgegriffen. Vgl. auch Wrrrern, Frauen (wie Anm. 22), 95-97, 104-107, allerdings
nicht in allen Punkten iiberzeugend. Zur Vita Bertilae vgl. LEcLERCQ, S. Martin (wie Anm. 7), 181.
86 Vgl. die Untersuchung von GoErz, Heiligenkult (wie Anm. 9), die man sich ausfiihrlicher und
griindlicher wiinschte.

87 Vgl. diesen Befund mit der Tatsache, dafl das Konzil von Macon 585 nach Gregor von Tours
die Frage diskutiert haben soll, ob die Frau als Mensch anzusehen sei, vgl. Gregor von Tours, Li-
ber Historiarum VIII/20 (wie Anm. 38), 386f; dazu Wilfried HarTMANN, Rechtskenntnis und
Rechtsverstindnis bei den Laien des fritheren Mittelalters, in: Aus Archiven und Bibliotheken.
Festschrift fiir Raymond Kottje, hg. v. Hubert MorpEK, Frankfurt 1992, 1-20, hier 13.

88 Vgl. Gal 3,28.



KLAUS SCHREINER

Schutzherr, Schlachtenhelfer, Friedensstifter

Die Verehrung Martins von Tours in politischen
Kontexten des Mittelalters

Kénig Stephan von Ungarn (um 970-1038), 1083 auf Betreiben Ladislaus’ I. heiligge-
sprochen, errang »unter der Fahne des von Gott geliebten Bischofs Martin« (sub vexillo
Deo dilecti pontificis Martini) einen Sieg tber aufbegehrende Stammesfiirsten'. Gott-
fried von Anjou, ein machtbewufiter, politisch umtriebiger Herr aus der Frithzeit des
franzosischen Flirstentums, wandte sich hilfesuchend an den hl. Martin (expetivit anxi-
lium beati Martini), als er 1044 mit Theobald und Stephan von Blois in Streit geriet. Auf
das Bild seiner Fahne heftete Graf Gottfried das Bild des hl. Martin und tiberwand mit
dessen Hilfe (beato Martino auxiliante) seine Gegner®. Die Botschaft solcher Uberliefe-
rungen ist eindeutig: St. Martin (um 336-397) unterstiitzt die militirischen Aktionen
seiner Verehrer.

Vom Soldaten Christi zum Kriegsheiligen

Sulpicius Severus (396/397 — nach 406) entwirft in seinem >Leben des heiligen Beken-
nerbischofs Martinus< das Bild eines Heiligen, der sich nicht durch Kriegstaten von be-
wundernswerter Tapferkeit hervortat, sondern das eines heiligen Asketen und Wun-
dertiters, der, »Kind einer Berufssoldatenfamilie und selbst fiir diesen Beruf bestimmt«?,
den Krlegsdmnst ablehnte und wegen seines heiligmifligen Lebenswandels das Wohl-
gefallen Gottes fand.

Als in den finfziger Jahren des 4. Jahrhunderts Barbaren — gemeint sind Alamannen,
Franken und Sachsen — am Ober-, Mittel- und Niederrhein in Gallien einbrachen und
Martin von neuem in den Krieg ziehen sollte, bat er um seine Entlassung aus dem Mili-
tirdienst. Martin war damals zwanzig Jahre alt. Seit seinem funfzehnten Lebensjahr
diente er — den Gesetzen gemafl — als Soldat dem romischen Reich und Kaiser. Hilt man
sich an die Angaben seines vielgelesenen Biographen Sulpicius Severus, sprach er zum
Kaiser: »Bis heute habe ich dir gedient; gestatte nun, dafl ich jetzt Gott diene. Dein Ge-

1 Vgl. Carl ErpmanN, Die Entstehung des Kreuzzugsgedankens, Stuttgart 1935, ND Darmstadt
1974, 259 und Anm. 45. An dem errungenen Sieg noch beteiligt waren die Gottesgebarerin Maria
und der heilige Mirtyrer Georg. Beigetragen zu dem Sieg hat auch die schiitzende Kraft eines
Kreuzes (protegens gloriosissime crucis stgnam!um)

2 Raoul Glaber, Histories. Texte traduit et présenté par Mathieu ArRNoux, Turnhoot 1986, 300-302.
- Vgl. Eromann, Entstehung des Kreuzzugsgedankens (wie Anm. 1), 43 und Anm. 62.

3 Friedrich Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien, den
Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. bis 8. Jahrhundert), Min-
chen/Wien 1965, 454.
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schenk mag in Empfang nehmen, wer in die Schlacht ziehen will. Ich bin ein Soldat
Christi, es ist mir nicht erlaubt, zu kimpfen«. Als ihm vorgeworfen wurde, dafl er aus
Angst und Feigheit, nicht um des Glaubens willen seinen Dienst mit der Waffe aufkiin-
dige, sagte er: »Will man meinen Entschluf der Feigheit und nicht der Glaubenstreue
zuschreiben, dann bin ich bereit, mich morgen ohne Waffen vor die Schlachtreihe zu
stellen und im Namen des Herrn Jesus mit dem Zeichen des Kreuzes, ohne Schild und
Helm, furchtlos die feindlichen Reihen zu durchbrechen«*. Gott aber nahm das Ange-
bot des Heiligen nicht an. Er lief es nicht zum Kampf kommen. Des andern Tags
schickten die Feinde der Romer »des Friedens wegen« Gesandte und unterwarfen sich
mitsamt ihrem Hab und Gut.

Der hl. Martin von Tours hitte das Zeug dazu gehabt, zum Heiligen der Kriegs-
dienstverweigerer zu werden. Nur sporadisch hat man sich in der Folgezeit daran erin-
nert, dafl radikale, aus dem Geist der Bibel gespeiste Christlichkeit, wie sie vom hl.
Martin gewollt und zur Norm seines Lebens gemacht wurde, mit kriegerischem Blut-
vergielen nicht zu vereinbaren ist. Fulbert von Chartres erinnerte zu Anfang des 11.
Jahrhunderts an das Verhalten des hl. Martin, um Kirchenminnern einzuschirfen, sich
vom Krieg fernzuhalten. Er kritisierte das Verhalten von Bischofen, »die Kriege oder
Fehden organisieren und, wenn auch nicht selbst Waffen tragen, so doch Séldner an-
werben und sich mit Truppen umgeben: das seien keine Bischofe, sondern Tyrannen, da
die Kirche nur das geistliche Schwert fithre«®. Giotto di Bondone (1266/1267-1337) hat
bildhaft festgehalten, wie Martin sein Schwert zuritickgibt, um sich ungeteilt dem Dienst
in der militia Christi hinzugeben. Kritisches Erinnern an Martin, den heiligen Mann, der
den Waffen und dem Krieg abhold war, blieb Ausnahme. Es konnte nicht verhindern,
dafl im frithen Mittelalter der heilige Bischof Martin von Tours auch dann angerufen
wurde, wenn er seine helfende und schiitzende Macht in den Dienst einer als gerecht
betrachteten militarischen Sache stellen sollte. Geschichte machte er vornehmlich als
Schlachtenhelfer, nicht als ein von Gott begnadeter Pazifist. Seine Verchrer erwarteten
von ihm, dafl er gerade das tat und unterstiitzte, was er zu Lebzeiten abgelehnt hatte.

Sind die Motive und Triebkrifte eines solchen widerspriichlichen Befundes in unbe-
dachten Wunschvorstellungen zu suchen? Im Vertrauen auf Martins grenzenlose Wun-
dermacht, die nicht nur einzelnen Christen in ihren physischen Noten und Gebrechen,
sondern auch den Herrschenden in ihren politischen und militirischen Unternehmun-
gen zugute kommen sollte? Der Widerspruch zwischen der Biographie des Heiligen
und den Erwartungen seiner spiteren Verehrer ist evident. Im Falle des hl. Martin gibt
es keine Wahlverwandtschaften zwischen der Lebenswelt des Heiligen und der Le-
benswelt seiner Verehrer, wie das bei anderen mittelalterlichen Heiligen der Fall ist.
Zwischen ihm und jenen, denen daran lag, seine Wundermacht politisch und militirisch
zu instrumentalisieren, bestanden keine lebensweltlichen Gemeinsamkeiten, kein Am-
biente sozialer Verbundenheit und Nahe.

Martins Schlachtenhilfe findet in seiner Lebensgeschichte keinen Riickhalt. Der
Schweizer Kirchenhistoriker Bernoulli, der in seinem Buch iiber >Die Heiligen der
Merowinger< genau das Gegenteil behauptet, hat nicht das Zeugnis der Quellen auf sei-
ner Seite. Um fiir Martins Rolle als Schlachtenhelfer eine einleuchtende biographische
Erklirung zu finden, behauptet er nimlich: »Selber ein alter Kriegsmann wurde er nun
vor allem der Patron der franzésischen Waffen«®. Bernoulli, die mythologischen Deu-

4 Sulpicius Severus, Vita sancti Martini 4,1-7, ed. par Jacques FONTAINE, Paris 1967, 260.
5 ErpbmaNN, Entstehung des Kreuzzugsgedankens (wie Anm. 1), 69.
6 Carl Albrecht Bernourrr, Die Heiligen der Merowinger, Tiibingen 1900, ND Hildesheim/
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tungsmuster des 19. Jahrhunderts nachbuchstabierend, brachte den hl. Martin in einen
unmittelbaren Zusammenhang mit Wodan, dem germanischen Kriegsgott. Unter dem
Firnis des christlichen Heiligen verberge sich Wodan. Rof}, Schwert und Mantel hitten
der »deutsche Martin« und die germanische Gottheit gemeinsam’. An solchen verbin-
denden Merkmalen sei das Fortleben germanischer Gotter in Gestalt christlicher Heili-
ger ablesbar. In einem Aufsatz tiber »Das Patrozinium des hl. Martin« hat Helmut Wei-
gel die Deutung Bernoullis von neuem aufgegriffen. Seiner Ansicht nach waren es nicht
religiose Motive, welche die noch nicht vollig vom Heidentum losgeldsten Franken be-
wogen, den hl. Martin als Vorbild und schiitzenden Helfer des Reiches zu verehren. »Er
[Martin] war gewesen, was sie waren: Krieger, Kimpfer, kein nur duldender Martyrer-
Bischof. Er glich in zwei Ziigen ihrem alten Gott Wotan: als Reiter auf edlem Roff und
als Trager eines bertthmten Mantels«®. Martinus, wie ihn Sulpicius Severus schildert,
war aber weder ein kampflustiger Haudegen noch ein verkappter Wodan.

Der franzosische Kirchenhistoriker Jacques Fontaine nannte ihn einen »anticon-
formiste«®, der mit den Spielregeln und Grundsitzen der bestehenden sozialen Ordnung
brach. Eine solche Charakteristik hat den Befund der Quellen auf ihrer Seite. Sulpicius
Severus entwirft von seinem Helden ein Bild, das wie ein Gegenbild zum zeitiiblichen
aristokratischen Bischofstyp anmutet. »Niemals«, schreibt Sulpicius Severus, hat Martin
»den Bischofsthron benutzt«, »niemand hat ihn jemals in der Kirche sitzend gesehenx.
Und: »Auf einem einfachen Schemel safd er, wie thn die Sklaven benutzen«!®. Auf einer
cathedra, einem Bischofsthron zu sitzen, war ein herrschaftlicher Gestus, eine Erschei-
nungsform bischoflicher und adliger Wiirde. Im Blickfeld zeitgendssischer Bischofe gibt
sich Martin als ein »Mann von unansehnlichem Aufleren« zu erkennen, als abstoflender
gesellschaftlicher Auflenseiter »mit armseligen Kleidern und ungepflegtem Haar, der
des Bischofsamtes unwiirdig ist'’. Martinus verkorpert den unangepafiten Asketen, der

New York 1981, 205.

7 Ebd., 208. Bernoulli spricht vom »Wodans-Charakter des deutschen Martin«. Martin sei als
»Wodan in seiner christlichen Maske« zu betrachten. »Die Verschmelzung lag um so niher als beide,
der Gott und der Heilige, von sich aus mit Mantel, Rof8 und Schwert gedacht wurden«.

8 Helmut WEI1GEL, Das Patrozinium des hl. Martin, in: Studium Generale 3, 1950, 148.

9 Jaques FonTaIng, Artikel »S. Martin de Tourss, in: Dictionnaire de Spiritualité, ascétique et my-
stique doctrine et histoire, Tome X,1, Paris 1980, Sp. 689.

10 Sulpicius Severus, Dialogus 11,1, L HALM (CSEL 1), Wien 1866, 180f.

11 Sulpicius Severus, Vita Martlm 9,3 (wie Anm. 4), 272. — Vgl Bernhard Jussen, Uber
BischofsHersschiatient and 'die Progeduren politisch-sozialer Umordnung in Gallien zwischen
>Antike< und >Mittelalter<, in: HZ 259, 1995, 673—718, hier: 701f. — Bernhard von Clairvaux hat in
einer Predigt zum Fest des hl. Bischofs Martinus dessen Armut eingehend zur Sprache gebracht.
Martinus, betonte er, »war arm, sein Kleid war schmutzig, sein Haar ungepflegt und seine aufiere
Erscheinung verichtlich. Mag ihm dies alles bei seiner Wahl von seiten einiger Ubelgesinnter auch
Tadel eingebracht haben, so hat er doch im Bischofsamt nichts daran geindert, wie tiberliefert ist«
(Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke lateinisch/deutsch, hg. v. Gerhard B. WinkLER, Bd. 8,
Innsbruck 1997, 887). Gunther von Pairis (1 nach 1208/1210) suchte in seiner Historia Constan-
tinopolitana< nach Ahnlichkeiten zwischen Martin von Tours und dem Zisterzienserabt Martin
von Pairis. Er fand sie in der beiderseitigen Demut und Armut. Um aber Abt Martins Beteiligung
an der Eroberung von Konstantinopel (1204) zu rechtfertigen, hob er besonders hervor, dafl beide,
sowohl der Heilige aus Tours als auch Abt Martin von Pairis, darauf bedacht waren, Militir- und
Kriegsdienst mit einer sittlich integren Lebensfithrung zu verbinden. »Wie jener [Martin von
Tours] sich einst bei einer Heeresfolge, wie von ihm geschrieben steht, so heilig und rein hielt, daf§
er schon damals mehr als Ménch denn als Krieger wirkte, so lebte auch dieser richtige Monch [Abt
Martin von Pairis] — besser, dieser Vater der Ménche, der ein Heer in Waffen fiihrte, mitten unter
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in ungekimmten Haaren und armseligen Kleidern seine Weltverachtung zum Ausdruck
bringt. Eugen Ewig umschreibt die Unangepafitheit des hl. Martin folgendermafien:
»Martin hatte die monchische Zuriickhaltung gegeniiber der constantinischen Reichs-
kirche auch als Bischof nie aufgegeben«'2. Als Beleg zitiert Ewig Sulpicius Severus, der
davon berichtet, daf} dem hl. Martin einmal Satan in der Gestalt eines Konigs erschienen
sei und sich fiir Christus ausgegeben habe. Martin habe sich aber nicht irritieren lassen.
Jesus Christus, hielt er dem Teufel entgegen, habe nicht geweissagt, dafl er in Purpur
gekleidet und mit einer strahlenden Krone auf dem Haupt wiederkommen werde. Er
konne nicht glauben, daff Christus anders gekommen wire als in der Gestalt dessen, der
mit den Wundmalen des Kreuzes gezeichnet ist. Bei diesen Worten machte sich der
Teufel plétzlich aus dem Staub. Friedrich Prinz deutet Martins Abstand gegeniiber sei-
nen bischéflichen Amtsgenossen, die der »alten Aristokratie Galliens entstammtenc, als
»Protesthaltung des einfachen Soldatensohns und Ménchs gegen die zunehmende Ari-
stokratisierung und damit >Verstaatlichung« der Kirche«".

Insofern stellt sich die Frage: Wie wurde aus Martin, dem kompromifilosen Asketen,
der auch als Bischof die aristokratische Lebensfiithrung seiner bischéflichen Amts- und
Standesgenossen ablehnte, ein Sachwalter herrschaftlicher Interessen, ein Heiliger, der
in Kriegshandlungen eingreift, um koniglichen und adligen Herren wirksam zu helfen?
Wie liflt sich der Abstand zwischen dem Heiligen der Geschichte und dem Heiligen des
Glaubens, dem man zutraute und zumutete, dafl er sich als Anwalt vor Gottes Thron in
Kriege, Rechts- und Familienkonflikte einmischt, erkliren? Welche Motive und Erfah-
rungen machten den hl. Martin, wie es in der ilteren und neueren Literatur heiflt, zum
frinkischen »Reichspatron«, zum »Nationalheiligen des gallo-frinkischen Reichess,
zum »National- und Reichsheiligen«, zum »Haupt- und Schutzpatron« des merowingi-
schen und karolingischen Kénigs- und Kaiserhauses? Wie wurde aus dem geteilten
Martinsmantel, einer Ikone christlicher Caritas, ein mit wunderbaren Kraften angerei-
chertes Unterpfand fiir erfolgreiches Kriegshandeln?

»Politisierung« und »Militarisierung« der Martinsverehrung
im frithen Mittelalter

In welchen Kontexten die Politisierung und Militarisierung der Martinsverehrung ihren
Anfang nahm, ist aus den >Geschichten< Gregors von Tours (538-594) und dem Riick-
blick spaterer Chronisten zu erfahren. Aufschluf8reich fir den Praxisbezug und prag-
matischen Geist mittelalterlicher Frommigkeit ist folgende Episode, die Otto von
Freising in seiner >Geschichte der zwei Staaten« iiberliefert. Nachdem Chlodwig, be-
richtet der Chronist des staufischen Hauses, die Alamannen unterworfen hatte — das
war 495/96 bei Ziilpich der Fall — suchte der merowingische Herrscher auch die Goten
und Aquitanier zu unterwerfen. »Als er gegen sie zog, machte er dem seligen Martin
[von Tours] ein Geliibde. Er besiegte die Goten, totete Alarich, und beschenkte, um
dem heiligen Martin fur die Schlachtenhilfe zu danken, dessen Kirche reich; als er dann

den Kriegern so, daf er sich von der Strenge seiner Ordensregel nicht das Geringste erliefi«
(Gunther von Pairis, Die Geschichte der Eroberung von Konstantinopel, iibers. und erl. von Er-
win AssManN, K6ln/Graz 1956, 43). Was jeweils zum Gegenstand von Erinnerung wird, bestimmt
sich aus zeitgebundenen Erkenntnisinteressen.

12 Eugen Ewig, Der Martinskult im Frithmittelalter, in: AMKG 14, 1962, 11-30, hier: 11.

13 Friedrich Prinz, Klerus und Krieg im fritheren Mittelalter, Stuttgart 1971, 41.
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aber von den Kimmerern des Klosters sein Roff, das er ihnen tibergeben hatte, fiir 100
Schillinge zuriickkaufen wollte, blieb Martin unerbittlich. Da legte der Kénig noch 100
Schillinge zu und 16ste damit sein Rof} aus; dabei soll er gesagt haben: »Martin ist giitig
im Helfen, aber teuer im Geschift!!. Ob sich das alles so und nicht anders zugetragen
hat, ist heute nicht mehr zu Gberpriifen. Richtig aber diirfte der rechenhafte Pragmatis-
mus sein, der das Verhiltnis zwischen dem Konig und dem Heiligen bestimmte. Der
Koénig machte ein Geliibde, auf dessen Erfiillung der Heilige Anspruch hatte, so er denn
wirksam half und dem Gelobenden das Gefuihl gab, dafl sich das versprochene Entgelt
gelohnt hatte.

Was hingegen Gregor von Tours {iber Chlodwigs Beziehungen zum hl. Martin be-
richtet, ist von ungleich groflerer Anschaulichkeit und Gegenstandsnihe. Aus Gregors
Angaben ergibt sich fir die Beziechungen Chlodwigs zum hl. Martin folgendes Bild:
Chlodwig faszinierte am hl. Martin nicht dessen Asketentum, durch das er zu Lebzeiten
selbst die Verzichtleistungen der dgyptischen Wiistenheiligen tibertroffen haben soll.
Den merowingischen Herrscher interessierten die Kraft- und Machttaten, die Martin als
ein im Himmel thronender Heiliger durch seine auf der Erde zuriickgebliebenen leibli-
chen Uberreste wirkte. Als er 498 Martins Grab in Tours aufsuchte und von dessen
Wundern erfuhr, versprach er, sich bald taufen zu lassen'. Das tat er nach der Schlacht
bei Ziilpich (495/496). Den bei Zilpich errungenen Triumph iiber die Alamannen deu-
tete er als Geschenk des Christengottes, der sich gegentiber den heidnischen Gottheiten
als der stirkere erwiesen hatte. Bestirkt in seiner Konversion hatte ihn der hl. Martin.
Insofern sind es nicht spirituelle Einsichten und Erleuchtungen, die Chlodwig veran-
laflten Christ zu werden, sondern konkrete Erfahrungen, die zum Bewufitsein brachten,
daf Gott und seine Heiligen im Interesse ihrer Verehrer wirksam ins Weltgeschehen
eingreifen.

Um sich der Hilfe des hl. Martin zu vergewissern, griindete Chlodwig ihm zu Ehren
Kirchen und Kloster'. Berechtigte Zweifel, ob sich im Einzelfall jede ihm zugeschrie-
bene Kirchen- und Klostergriindung tatsichlich auf seine Initiative zuriickgeht, indern
nichts an der Tatsache, »daf§ bereits im 6. Jahrhundert Chlodwig als grofler Verchrer des
hl. Martin in Anspruch genommen wird, dafl im 6ffentlichen Bewufitsein gewisserma-
flen Martin und Chlodwig zusammengehérten«. Unter Chlodwigs Regentschaft wan-
delte sich der Martinskult »von einer Angelegenheit rein kirchlicher, von gallischen Bi-
schofen geforderter Frommigkeit zu einer Angelegenheit der frinkischen Dynastie«!’.
Anders gesagt: Chlodwigs Vorlieben fiir den hl. Martin sind nur im Kontext einer poli-
tischen Religiositat verstandlich zu machen, die auf der Uberzeugung beruht, dafl Heili-
genverehrung ein unverzichtbarer Faktor des militirischen Erfolgs und der politischen
Stabilitit sei.

Abgelesen werden kann dies auch an Chlodwigs kriegerischen Konflikten mit den
arianischen Westgoten, die in der Umgebung von Tours immer noch der Ketzerei hul-
digten. In den Schilderungen Gregors von Tours zeichnet sich das Bild eines Konigs ab,
der »im Vollgefiihl katholischer Rechtgliubigkeit«’¥ den Kampf mit den Westgoten
aufnahm und ihn siegreich zu Ende fiihrte. Als Chlodwig im Jahre 507 sein Heer nach

14 Otto episcopus Frisingensis, Chronica sive historia de duabus civitatibus 1V,32, hg. v. Adolf
HormersTer (MGH Sript. rer. Germ. in us. schol.), Hannover/Leipzig 1912, 225.

15 Ewie, Martinskult (wie Anm. 12), 17.

16 Prinz, Frithes Monchtum (wie Anm. 3), 31f.

17 :Ebd., 32.

18 Arno Borst, Schutzheilige mittelalterlicher Gemeinwesen, in: Ders., Barbaren, Ketzer und
Artisten. Welten des Mittelalters, Miinchen/Ziirich 1988, 291.
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Poitiers fiihrte, wo sich der Westgotenkonig Alarich aufhielt, und auf dem Weg dorthin
durch das Gebiet von Tours kam, gab er seinen Soldaten die strikte Weisung, aus Vereh-
rung gegen den hl. Martin (pro reverentia beati Martini) Tours, die Region und die
Stadt des michtigen Heiligen, zu schonen. Niemand solle, so seine Anweisung, »aus
dieser Gegend etwas anderes nchmen als Gras zum Futter und Wasser«. Riicksicht auf
den hl. Martin gebot Disziplin. Denn, gab der Kénig zu bedenken: »Wie kénnen wir auf
Sieg hoffen, wenn wir den heiligen Martinus erziirnen?« (Hist. Fr. I, 37)". Getreu die-
sem Grundsatz sah sich Chlodwig gehalten, einen seiner Soldaten zu erschlagen, der in
einem Gebiet, das dem hl. Martin gehorte, einem armen Mann Heu weggenommen
hatte.

Gregor von Tours berichtet weiter: Der Kénig sandte Boten zur Kirche des hl. Mar-
tin und sprach: »Gehet, vielleicht empfangt ihr ein Vorzeichen des Siegs in jenem heili-
gen Tempel. Er gab ithnen darauf Geschenke mit, die sie an der heiligen Statte darbrin-
gen sollten, und sprach: Wenn du, o Herr, mir zur Seite stehst und dies ungliubige
Volk, das dir immerdar feind ist, in meine Hinde zu liefern beschlossen hast, so laff dich
gnidig herab und zeige es mir an beim Eintritt in die Kirche des heiligen Martinus, auf
daf ich erfahre, daf} du deinem Diener giinstig sein willst. Die Diener eilten von dannen,
und als sie nach dem Befehl des Kénigs zu der Stelle kamen und in die heilige Kirche
traten, stimmte von ungefihr der Vorsanger das Lied an: Du kannst mich riisten mit
Stirke zum Streit, du kannst unter mich werfen, die sich wieder mich setzen. Du gibst
mir meine Feinde in die Flucht, daf} ich meine Hasser verstore« (Psalm 18, 40.41). Als
sie den Lobgesang horten, sagten sie dem Herrn Dank, versprachen dem heiligen Be-
kenner Weihgeschenke und verkiindeten es froh dem Konige. Als dieser darauf mit sei-
nem Heere zum Viennefluf} kam, wuffte er durchaus keinen Rat, wo er iibersetzen soll-
te. Denn der Fluf} war vom Regen hoch angeschwollen. Und in der Nacht betete er zum
Herrn, dafl er ihm eine Furt zeigen mochte, wo er hindurchgehen konne; da kam in der
Friihe eine Hirschkuh von wunderbarer Grofle herbei und ging vor ihren Augen auf
Gottes Geheiff durch das Wasser, und er sah, dafl, wo sie hindurch watete, das Heer
ibersetzen konne. Wie der Konig aber gegen Poitiers kam und noch in der Ferne im
Lager verweilte, da sah er, wie ein Feuerglanz von der Kirche des heiligen Hilarius aus-
ging und gleichsam zu ihm hintiberkam; das geschah, dafl er umso ungehemmter, von
dem Licht des heiligen Bekenners Hilarius geleitet, die ketzerischen Scharen bekriegen
sollte, gegen welche dieser Bischof so oft fiir den Glauben gestritten hatte. Er verbot
aber dem ganzen Heere, weder dort noch auf dem Wege jemanden zu berauben oder
sein Gut zu plindern« (Hist. Fr. II, 37).

Chlodwig siegte »mit Gottes Beistand« (Domino adiuvante), wie Gregor von Tours
hervorhebt. Einen Teil seiner Kriegsbeute schenkte Chlodwig dem Grab und der Kirche
des hl. Martin. Demnach war es, wie aus Gregors Bericht hervorgeht, nicht Martinus
allein, dem der Frankenherrscher fiir seinen Sieg tiber die ketzerischen Arianer Dank
schuldete. Der hl. Hilarius und Gott selber hatten mitgeholfen. Wenn man — wie es sich
in der Literatur eingebiirgert hat — den hl. Martin als Schutzherrn der frinkischen Koni-
ge, als Reichs- und Nationalheiligen bezeichnet, tut man gut daran, sich zu vergegen-

19 Bei der Wiedergabe der ins Deutsche tibersetzten lateinischen Texte aus Gregors >Libri histori-
arum« halte ich mich, von geringfiigigen Abweichungen abgesehen, an Gregor von Tours, Zehn
Biicher Geschichten. Auf Grund der Ubersetzung W. GiesesrecHTs neubarbeitet von Rudolf
BucHNER, (Ausgewihlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters. Freiherr vom Stein-
Gedichtnisausgabe 1-2), Darmstadt 1959, Bd. 1-2. — Zur lateinischen Ausgabe vgl. Gregorius epis-
copus Turonensis, Libri historiarum X, hg. v. Bruno KruscH u. Wilhelm Levison (MGH.SRM
1,1), Hannover “1951 (im folgenden abgekiirzt »Hist. Fr.«). ‘
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wirtigen, dafl Martin diese Rolle nie in einer Ausschliefllichkeit gespielt hat, die das
Mitwirken anderer Heiliger entbehrlich machte. Der Heilige von Tours war »nie der
einzige Patron der Merowinger«. Anfianglich hat der hl. Martin »diese Ehre mit Hilarius
von Poitiers geteilt. In der Folge wollte jede merowingische Linie ihren eigenen Schutz-
herrn haben. Ehe Tours und Poitiers an das Ostreich fielen, diirften die austrasischen
Konige schon Remigius von Reims, den Bischof ihrer Residenz verehrt haben. Chlothar
forderte den Kult St. Medards, den er in seiner Konigsstadt Soissons beisetzen lieff.
Guntram, der bei der Teilung von 561 Burgund erhielt, griindete die Abtei St. Marcel
von Chalon und gab ihr das Recht von St. Maurice d’Agaune, der Griindung des altbur-
gundischen Konigs Sigismund. Freilich haben weder Remigius noch Medardus, weder
Marcellus noch Mauricius den Ruhm Martins Gberstrahlt, der bis zu Dagobert 1. der
Hauptpatron der Merowinger blieb«?®. Auch im Heiligenhimmel der Karolinger war
Martinus primus inter pares. »St. Martin war der erste Konigspatron, den die neue Dy-
nastie [der Karolinger] tibernahm; er blieb nicht der einzige. Karl Martells Arabersieg
bei Poitiers im Jahre 732 liefl den Hilariuskult neu aufleben. Die Reimser Remigiusabtei
kam nach der Restauration des Bistums unter Bischof Tilpin zu neuer Bliite. St. Medard
von Soissons und St. Pierre von Corbie behaupteten ihren ehrenvollen Rang. Vor allem
aber legten die Karolinger ihre Hand auf die alte Konigsabtei St. Denis. Karl Martell
und Pippin wurden dort auf ihren Wunsch neben den merowingischen Vorgingern be-
stattet, und auch Karl der Grofle hatte die Abtei zu seiner Grabstitte ausersehen, ehe er
seine Residenz in Aachen einrichtete«?. Unter den sog. »Reichsheiligen« des frinki-
schen Reiches nahm Martin von Tours zweifelsohne »den héchsten Rang« ein?2. Eine
Monopolstellung besafl er nicht. So verhielt es sich auch mit den dem hl. Martin ge-
weihten Kirchen. »St. Martin von Tours war das mit Abstand bedeutendste, aber nicht
das einzige grofie Heiligtum des Frankenreiches«?.

Ein Jahr nach seinem Sieg tiber die Westgoten »feierte Chlodwig die triumphale
Selbstdarstellung seines kaisergleichen Konigtums vor den Augen des Heiligen, in der
Kirche von Tours»?*. In der »Kirche des heiligen Martin« legte er »den Purpurrock und
Mantel an und schmiickte sein Haupt mit einem Diadem. Dann bestieg er ein Pferd und
streute unter das anwesende Volk mit eigener Hand Gold und Silber auf dem ganzen
Wege vor der Pforte der Vorhalle [der Kirche des hl. Martin] bis zu der Bischofskirche
der Stadt mit der grofiten Freigebigkeit aus; und von diesem Tage an wurde er Konsul
oder Augustus genannt«. Von Tours ging Chlodovech nach Paris und machte die Stadt
an der Seine zum Sitz seiner Herrschaft (Hist. Fr. I, 38).

Aus der Summe der Belege ergibt sich folgender Befund: »Seit dem Ende des 5.
Jahrhunderts wird Martin aus einem aquitanischen Heiligen zum merowingischen

20 Ewic, Martinskult (wie Anm. 12), 18. — Die Gleichrangigkeit von Martin und Hilarius in der
Frommigkeit Chlodwigs erwihnt auch die sog. »Fredegar-Chronik¢ (7. Jh.). Vgl. Chronicarum
quae dicuntur Fredegarii scholastici libri IV cum continuationibus 111,24, hg. v. Bruno Kruscu
(MGH.SRM 2), Hannover 1888, 102f.: Multis muneribus ecclesias sancti Marthini et sancti Helarii
ditavit [Chlodoveus] , quorum fultus aunxilio haec cernitur implisse.

21 Ewic, Martinskult (wie Anm. 20), 25.

22 Karl Heinrich KriiGER, Kdnigsgrabkirchen der Franken, Angelsachsen und Langobarden bis
zur Mitte des 8. Jahrhunderts. Ein historischer Katalog (Miinstersche Mittelalter-Schriften 4),
Miinchen 1971, 441.

23 Eugen Ewig, Descriptio Franciae, in: Personlichkeit und Geschichte, hg. v. Helmut BEumann
(Karl der Grofle. Lebenswerk und Nachleben 1), Diisseldorf 1965, 143-177, hier: 147.

24 Borsr, Schutzheilige (wie Anm. 18), 291.
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Reichsheiligen, er wird zum Leitmerkmal fiir frinkischen politischen Einflufl«®. In der
Frommigkeit des merowingischen Herrscherhauses spiegelt sich eine enge Verbindung
zwischen Martinskult und Konigsherrschaft. Das beweist auch das Verhalten von
Chlodwigs Frau Chrodichilde. Am Ende des zweiten Buches seiner Geschichte berich-
tet Gregor von Tours folgendes: Chlodwigs Witwe, Kénigin Chrodichilde »begab sich
nach dem Tode ihres Gemahls nach Tours; dort diente sie bei der Kirche des heiligen
Martinus und verlebte in héchster Keuschheit und Wohltatigkeit alle Tage, die ihr noch
beschieden waren; nur selten besuchte sie noch Paris» (Hist. Fr. II, 43). Demnach hielt
sie sich an Regeln einer streng asketischen Lebensfiihrung, unterwarf sich aber nicht den
Grundsitzen der Klausur, die vom Weltleben ginzlich trennte. Fiir die Witwen von
Herrschern war es nicht ungewdhnlich, sich nach dem Tod ihrer Minner in ein Kloster
zuriickzuziehen. Die 1097 heiliggesprochene Adelheid, die zweite Gemahlin Ottos des
Groflen, zog sich nach dem Tod ihres Gatten in das von ihr gegriindete, im Elsafl gele-
gene Kloster Selz zuriick. Kunigunde, die Gemahlin Heinrichs IL., im Jahre 1200 gleich-
falls heiliggesprochen, machte, nachdem ihr Mann gestorben war und sie Konrad I1. die
Reichsinsignien iibergeben hatte, das in der Nihe von Kassel gelegene Kloster Kautungen
zu ihrem Witwensitz. In Kaufungen, das sie 1017 gegriindet hatte, hat sie dann in aller
Form den Schleier genommen und fiihrte das Leben einer reguliren Nonne. Radegunde,
die merowingische Konigin, fithlte sich schon zu Lebzeiten ihres Mannes, Konig
Chlothars, dem sie vor 540 vermihlt worden war, zu einem religitsen Leben hingezo-
gen. Chlothar, ihr Gemahl, fiihrte denn auch Klage, »eher eine Nonne als eine Konigin
zur Gattin zu haben«?. Schlieflich kiindigte sie die eheliche Gemeinschaft auf und be-
gab sich fiir immer in ein Kloster, das Chlothar in Poitiers fiir sie hatte erbauen lassen.
Als Beschiitzer der Klosterordnung und der klosterlichen Rechte nennt sie die Gottes-
mutter Maria, das hl. Kreuz, von dem das Kloster eine kostbare Reliquie besaf}, sowie
die heiligen Hilartus und Martinus.

Chrodichilde, Chlodwigs Witwe, ist auch in Tours von politischen Problemen nicht
verschont geblieben. In Zeiten der Krise bat sie den hl. Martin um Hilfe. Im Jahre 534
warf sie sich vor dem Grab des hl. Martin zu Boden und verharrte die ganze Nacht im
Gebet. Sie betete darum, dafl sich der Zwist unter ihren drei Sohnen nicht zu einem
Bruder- und Biirgerkrieg (bellum civile) ausweite. Ihre beschworenden Bitten, die sie an
den hl. Martin richtete, hatten Erfolg. Frieden und Eintracht kehrten unter den briider-
lichen Streithihnen wieder ein (Hist. Fr. ITI, 28). Niemand zweifelte, daf} es die »Kraft
des hl. Martin« (beati Martini virtus) war, die den familidren Frieden gerettet hatte.
»Anstelle des toten Chlodwig wurde der wundertitige Martin beinahe zum Oberhaupt,
wenigstens zum Friedensstifter der zankischen Familie«?.

Chlodwigs Verhalten wirkte traditionsbildend. Merowingische Herrscher suchten
immer wieder — sowohl in weltlichen wie in geistlichen Belangen — die Nihe und Hilfe
des hl. Martin. Kénig Chlothachar begab sich 561, in dem Jahr, in dem er starb, »mit
vielen Geschenken zu der Schwelle des heiligen Martinus und kam nach Tours zu dem
Grabe des genannten Bischofs; hier ging er noch einmal alle die Handlungen, in denen
er vielleicht gesiindigt hatte, durch und betete unter vielem Seufzen, fiir seine Siinden
mochte ihm der heilige Bekenner [Martin] Verzeithung vom Herrn erwirken und, was er
gefehlt, durch seine Hilfe wieder gut machen« (Hist. Fr. IV, 21). Als Chlothachar kurz
danach an den Folgen eines Fiebers, das er sich bei der Jagd im Wald von Compiégne

25 Prinz, Frithes Monchtum (wie Anm. 3), 45.
26 M. van UyTFANGHE, Artikel »Radegunde, in: LexMA 7, 1995, 387.
27 Borst, Schutzheilige (wie Anm. 18), 291f.
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zugezogen hatte, starb, wurde er aber nicht in der Martinskirche von Tours, sondern in
der Kirche des hl. Medardus von Soissons beigesetzt.

Martinskirche und Martinsgrab in Tours wurden zum »Zentrum der frinkischen
Frommigkeit«?. Mitglieder der merowingischen Herrscherfamilie, konigliche Amtstri-
ger, Manner und Frauen des Adels unternahmen Wallfahrten nach Tours, um sich in
personlichen Noten und offentlichen Angelegenheiten der Hilfe des Heiligen zu verge-
wissern®. »Konig Chilperich [561-584]«, berichtet Gregor von Tours, »schickte an das
Grab des hl. Martinus einen Brief, in dem stand, der Heilige Martinus moge ithm Ant-
wort schreiben, ob man Gunthramm-Boso aus seiner Kirche herausschaffen diirfe oder
nicht. Der Diakon Baudigisel, der diesen Brief tiberbrachte, legte aber mit demselben
ein unbeschriebenes Blatt [...] bei dem heiligen Grabe nieder. Als er aber drei Tage ge-
wartet hatte und keine Antwort erhielt, kehrte er zu Hilperich zuriick« (Hist. Fr. V,14).
Der Heilige schwieg. Aus den unerfillten Erwartungen seiner Verehrer geht jedoch un-
zweideutig hervor, wie handgreiflich und konkret sich diese die Hilfe des Heiligen vor-
stellten. Im Jahre 567 wurde die Kathedrale von Nantes dem hl. Martin und dem hl.
Hilarius geweiht. Im selben Jahr riefen Chlodwigs Enkel Sigibert, Chilperich und
Gunthramm die beiden Heiligen als himmlische Zeugen und Birgen eines Teilungsver-
trages an*. »Die urspriingliche, innerkirchliche Martinstradition wird durch die mero-
wingisch-dynastische erganzt und ist von ihr seither kaum zu trennen«'.

Das Martinspatrozinium der von Sigibert III. (639-654) gegriindeten Konigskloster
Metz und Stablo-Malmedy ist gleichfalls ein eindrucksvolles Zeugnis dafiir, wie starke
Wurzeln die Verehrung des Bischofs von Tours bei den Merowingern geschlagen hat-
te’?. Die rechtliche Bedeutung der Martins-Verehrung zeigte sich darin, daf} in Vertra-
gen Martin neben Hilarius, seinem Lehrer, als Richter und Richer (iudex ac retributor)
(Hist. Fr. VII, 6) angerufen wurde. Aus einer Formel Markulfs sowie aus einer 679 von
Konig Theuderich IIL ausgefertigten Urkunde geht hervor, dafl Eide im Gericht der
Pfalzgrafen »tiber dem Mantel des Herrn Martin« (super capellam domni Martini) abgelegt
wurden®. Diese Urkunde ist auch der friiheste Beleg dafiir, dafl spitestens seit der

28 Margarete WeIDEMANN, Kulturgeschichte der Merowingerzeit nach den Werken Gregors von
Tours, Teil 2, Mainz 1982, 187.

29 Ebd., 188. — Martins Ansehen als Helfer und Heiler strahlte aus und beeindruckte auch nicht-
christliche Herrscher. »Gregor von Tours erzihlt, der Sohn des Suebenkénigs Chararich sei krank
gewesen und die ganze Gegend habe heftig unter Lepra gelitten. Da habe der Arianer Chararich
nach dem Glauben des wundermichtigen Martin aus Gallien gefragt und sei iiber dessen trinitari-
sches Bekenntnis belehrt worden. Er schickte Boten mit kostbaren Geschenken an Martins Grab.
Zum Katholizismus wolle er sich bekehren, wenn dort Gesundheit fiir seinen Sohn erwirkt werden
konne. An der Erfolglosigkeit des Bemiihens begriff Chararich, erst miisse er sich bekehren; und er
versprach den Bau einer Martinsbasilika. Er wolle sich bekehren, wenn er fiir diese Martinsreliquien
erhalten konne. Seine Boten legten ein kostbares Seidengewand iiber Martins Grab und kehrten
mit dieser Kontaktreliquie zuriick iiber das Meer, damals aber sei Martin von fern her gekommen,
qui nunc sacerdos habetur. Der Sohn des Konigs erlangte seine Gesundheit wieder und beatus
Martinus sacerdotalis gratiae accepit principatum« (Dieter voN DER NAHMER, Martin von Tours:
Sein Monchtum — Seine Wirkung, in: Francia 15, 1987, 1-41, hier: 31). — Im Hinblick auf die An-
zichungskraft, die der hl. Martin und seine Reliquien auf frinkische und nichtfrinkische Herrscher
ausiibten, bezeichnet Jacques FonTaINE, Martin de Tours (wie Anm. 9), 693, die Basilika St. Mar-
tin in Tours als »un sanctuaire national et international«.

30 Prinz, Frihes Monchtum (wie Anm. 3), 34.

31 Ebd.

32 Ewic, Martinskult (wie Anm. 12), 23. - Prinz, Frithes Ménchtum (wie Anm. 3), 38f.

33 H. LecrLercq, Artikel >Chape de Saint Marting, in: Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de
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zweiten Hilfte des 7. Jahrhunderts der Mantel des hl. Martin, die berithmteste Martins-
reliquie, zum Konigsschatz der Merowinger gehorte.

Die Martinsverehrung der Karolinger

Als sich der Bayernherzog Tassilo 757 in die Vasallitit Pippins des Jiingeren (714/715—
768) begab, schwor er, wie die Reichsannalen berichten, »viele Eide ohne Zahl, die Reli-
quien mit den Hinden beriithrend«*. Beriihrt hat er, um seine Treue zu bekriftigen, die
Gebeine der heiligen Dionysius, Rusticus, Eleutherius, Germanus und Martin. Dionysius,
Rusticus und Eleutherius waren die Patrone des frinkischen Kénigsklosters St. Denis?.
Desgleichen zihlten auch Germanus von Auxerre und Martin von Tours zu den von der
karolingischen Dynastie verehrten Heiligen. Es war demnach nicht Martin allein, son-
dern ein Kollektiv von frinkischen Heiligen, die fiir Tassilos Treue einstehen oder im
Falle des Eidbruches seine Untreue richen sollten. Auf eine exklusive Stellung St. Mar-
tins kann aus dieser Eidpraxis nicht geschlossen werden. Tassilos Eidritual gibt noch
einen weiteren Sachverhalt zu erkennen: Der Dynastiewechsel von den Merowingern zu
den Karolingern fiihrte in der Verehrung St. Martins zu keinem Bruch. Der Martinskult,
von der neuen Dynastie nachhaltig gefordert, bewihrte sich als Faktor politischer Kon-
tinuititssicherung. Als sich Pippin der Mittlere (640/650-714) und sein Sohn Grimoald
des merowingischen Konigsschatzes bemichtigten, gelangte auch der Martinsmantel
(cappa bzw. cappella S. Martini) in den Besitz der frinkischen Hausmeier®, der Ahnherren
des kiinftigen Konigs- und Kaisergeschlechtes. »710 ist sie [die cappella sancti Martini]
im Besitz des Hausmeiers Grimoald: in d e s s e n Oratorium, nicht in der Kénigspfalz,
wird jetzt super cappellam sancti Marcthyni der Eid geleistet. Und nicht merowingische
Hofgeistliche, sondern Geistliche aus dem Gefolge der Karolinger sind es, die uns seit
741 als Kapelline greifbar werden«.”” Der Schutz und die Hilfe, welche die kostbare
Reliquie bislang den Merowingern gewihrt hatte, sollte nunmehr den Karolingern zu-
gute kommen.

Als Karl der Grofie im April 782 dem Kloster St. Martin in Tours die Immunitit be-
stitigte, bezeichnete er den Empfinger seines Privilegs als »Kirche des heiligen Martins,
unseres besonderen Patrons« (basilica peculiaris patroni nostri sancti Martini)®®. Im Jahre
800 war Karl der Grofie gegen seine Gewohnheit vor Ostern von Aachen aus aufgebro-
chen, um »Mafinahmen zur Sicherung der gallischen Kiiste gegen die Normannen ein-
zuleiten«*. Seine Route legte er so, dal er beim hl. Martin in Tours Station machen
konnte, um — wie es in den Reichsannalen heifit — zu beten (orationis causa). Bei diesem
Aufenthalt in der Martinsabtei mégen auch personliche Griinde eine Rolle gespielt haben.

liturgie, Tome 13, Paris 1948, 388. — Josef FLECKENSTEIN, Die Hofkapelle der deutschen Kénige,
L. Teil: Grundlegung. Die karolingische Hofkapelle (Schriften der MGH 16/1), Stuttgart 1959, 12.
34 Annales regni Francorum ad a. 757, hg.v. Friedrich Kurze (MGH.Script. rer. Germ. in us.
schol.), Hannover 1895, 14f.: sacramenta iuravit [Tassilo] multa et innumerabilia, reliquias sancto-
rum manus imponens, et fidelitatem promisit regi Pippino et supradictis filiis eius.

35 Kurt REINDEL, Bayern im Karolingerreich, in: Personlichkeit und Geschichte (wie Anm. 23),
220-246, hier: 222.

36 Ewig, Martinskult (wie Anm. 12), 24,

37 FLECKENSTEIN, Die Hofkapelle der deutschen Kénige (wie Anm. 33), 13.

38 MGH.DD Karol. 1, Hannover 1906, 192.

39 Peter Crassen, Karl der Grosse, das Papsttum und Byzanz, in: Persénlichkeit und Geschichte
(wie Anm. 23), 537-608, hier: 576.
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Der Annalist schreibt: »Der Ko6nig blieb da [im Kloster des hl. Martin in Tours] etliche
Tage wegen der Erkrankung seiner Gemahlin Luitgard, die dort starb und begraben
wurde«*. Danach muf§ Kaiser Karl noch einmal in Tours gewesen sein. Der grofle und
miachtige Kaiser Karl, uiberliefert die »Vita Alcuini¢, habe des Betens wegen (orationis
gratia) und um mit Alkuin (} 804), seinem ehemaligen Berater und nunmehrigem Abt
von Martin in Tours, Gedanken iiber seine Nachfolge auszutauschen, gemeinsam mit
seinen Sohnen Karl, Pippin und Ludwig das Grab des hl. Martin aufgesucht*..

Walahtrid Strabo (808/809-849) verghch in seinem Amtertraktat die Kapline des
frinkischen Hofs mit den praetores vel comites des romischen Kaiserpalastes. Dem fiigte
er hinzu: Die frinkischen capellani hatten ihren Namen von der cappa, dem Mantel des
hl. Martin, den die Konige der Franken, wenn sie in den Krieg ziehen, 0b adiutorium
victoria, d.h. als Hilfe und Unterpfand fiir den Sieg, bei sich zu tragen pflegen. Den
Mantel des hl. Martin zusammen mit anderen Reliquien zu tragen und zu bewachen, sei
die Aufgabe der clerici cappellani, der mit der Obhut des Martinsmantels befafiten Kle-
riker”. Notker von St. Gallen (um 840-912) hat Walahfrids etymologische Herleitung
der capella aus der cappa des hl. Martin von neuem aufgegriffen und seinen Lesern zur
Kenntnis gebracht. Als Karl der Grofe, berichtet er, die Schule von St. Gallen besuchte,
habe er festgestellt, daf} die Schiiler aus den mittleren und unteren Schichten (mediocres
et infirmi) viel strebsamer und tiichtiger seien als diejenigen, die sich auf ihre adlige Ge-
burt viel zugutehalten. Aus dem Kreis der armen Schiiler (pauperes) habe er dann den
tichtigsten Diktierer und Schreiber in seine capella aufgenommen. So niamlich, fiigte er
hinzu, pflegten die Frankenkonige ihr Heiligtum (sancta swa) zu nennen wegen der
Cappa des hl. Martinus, die sie zu ihrem Schutz und zur Uberwiltigung ihrer Feinde
(ob sui tuitionem et | Miaie oppressionem) stets mit in den Krieg nahmen* (I, 4). Von
Mitgliedern der Hofkapelle, schreibt der in der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts leh-
rende und schreibende Honorius Augustodunensis, sei den in den Krieg ziehenden
Frankenherrschern der Mantel des hl. Martin »als Siegeszeichen« (pro signo) vorange-
tragen worden*. Der franzosische Karmeliter Jean Golein erinnert in seinem 1372 fiir
Konig Karl V. abgefafiten Traktat iber die Weihe der franzdsischen Kénige zum einen
an die politisch-militirische Bedeutung des als Reliquie verehrten Martinsmantels; zum
anderen wiederholt er die Ableitung von »chapelain« aus »chappe«, der Bezeichnung
tir den Mantel des hl. Martinus. Er schreibt: »Und aufgrund dieses siegreichen Glau-
bens hatten die Kénige von Frankreich einst die Ordnung und ‘Gewohnbheit, in die
Schlachten den Mantel des hl. Martin mitzunehmen, der aus Wolle war, und er wurde
aus grofler Verehrung von Priestern in einem Reliquiar bewacht; deshalb hérte man auf,
sie Priester zu nennen, und sie bekamen den Namen Kapline aus Verehrung gegenuber
dem besagten Mantel (chappe), der aus Wolle (laine) war, und dieses Wort (chapelain)
ist zusammengesetzt aus chappe und laine; deshalb heiflen sie chappelains (Kapline)«*.

Notker von St. Gallen war auflerdem der Auffassung, dafl Ludwig der Fromme in
seinem Beten und Fasten dem Beispiel des hl. Martin gefolgt sei. »Zum Beten und Fa-

40 Annales regni Francorum ad a. 800, hg.v. F. Kurze (wie Anm. 34), 110.

41 Vita Alcuini, in: MGHL.SS 15,1, 190. — Vgl. J. Cufvrint, Alcuin, Charlemagne et Saint-Martin de
Tours, in: Revue d’histoire de I’église de France 47, 1961, 411.

42 Walafridus, De exordiis et incrementis rer. ecclesiast. c. 32, MGH Capit. Reg. Franc. Bd. 2, 515.

43 Notker der Stammler, Taten Kaiser Karls des Grossen 1,4, hg. v. Hans F. HaereLe (MGH
Script. rer. germ. NS 12), Berlin 1959, 5.

44 LEcLERCQ, Chape de Saint Martin (wie Anm.33), Sp. 388.

45 Marc BrocH, Die wundertitigen Konige. Aus dem Franzosischen iibersetzt von Claudia
MARTL, Miinchen 1998, 507.
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sten, berichtet er in seinen »Gesta Karoli¢, »sowie zum Dienste Gottes war er vor allen
Menschen so eifrig bereit, dafl er nach dem Beispiel des hl. Martin (exemplo sancti Mar-
tini) bei allem, was er auch tat, immer den Herrn im Gebet vor sich zu haben schien«*.

Karl der Kahle, ein Sohn Ludwigs des Frommen, hat in einer Reihe von Urkunden,
die er 845 bis 854 ausstellte, um der Kommunitit von St. Martin in Tours niher be-
zeichnete Besitzungen zu bestitigen, den hl. Martin als »unseren Patron« (patronus no-
ster), »unseren besonderen Patron« (peculiaris patronus noster) und »unseren Vater«
(pater noster) bezeichnet*. Im Jahre 851 empfing er eine himmlische Vision, in der ihm
offenbart wurde, daff er unter Fiithrung des hl. Martin (duce beato Martino) Spanien von
den Ungliubigen befreien und zu Gottes Ehre mit seinem Reich, in dem Glaubenstrei-
heit herrsche, vereinigen werde*.

Die karolingischen Herrscher waren — wie die merowingischen Konige auch — tiber-
dies darauf bedacht, die Ordnung und Symbolik der Zeit, soweit sie mit der Person des
hl. Martin zu tun hatte, ihren politischen Zielen nutzbar zu machen. Sie wihlten den 11.
November, den Tag, der im Kirchenjahr dem hl. Martin geweiht war, als Termin fiir
Herrschaftsantritte”, fur Huldigungen®®, Konigstreffen® und Reichsversammlungenﬂ.
»Dafl sich fiir seinen Festtag (11.11.) in karolingischer Zeit dennoch keine Schlachten
nachweisen lassen, liegt sicher daran, dafl das Fest sehr spit im Jahr gefeiert wird und
die Feldziige im allgememen um diese Zeit bereits beendet waren«®. Das schliefit j je-
doch Bezichungen zwischen der Person und dem Fest des hl. Martin auf der einen, mi-
litirischen Entscheidungen und kriegerischen Ereignissen auf der anderen Seite nicht
aus. »Auf den Martinstag 832 berief Ludwig der Fromme eine Heeresversammlung nach
Tours, um von hier aus gegen seinen Sohn Pippin vorzugehen«*. Kaiser Lothar und
Ludwig der Deutsche wollten sich am Martinsfest 840 von neuem in Kostheim treffen,
um bei einem Scheitern der Verhandlungen eine Entscheidung durch Waffengewalt her-
beizufiihren. Den Martinstag des Jahres 845 wihlte Karl der Kahle als Termin fir einen
Reichstag in Le Mans. Als dieser beendet war, zog er gegen die Bretonen zu Feld*.

Das sind bemerkenswerte Zeugnisse fiir die Martinsverehrung der karolingischen
Dynastie. Ein solcher Befund kann aber nicht dariiber hinwegtduschen, dafl der Mar-
tinskult der karolingischen Herrscher im Laufe des 9. Jahrhunderts sichtlich zurtick-
ging. Karl der Grofle geizte nicht mit Zeichen der Verehrung. Der hl. Martin stand aber
nicht mehr im Zentrum seiner politischen Theologie und Frommigkeit; die Schutz-
funktion, die er tiber das karolingische Haus austibte, teilte er mit anderen Heiligen. Die
Aachener Pfalzkapelle, deren Bau Karl nach 786 ins Werk setzte, hat er nicht dem Pa-
trozinium St. Martins unterstellt. Der als doppelgeschossige Anlage errichtete Zen-

46 Notker, Taten Kaiser Karls des Grossen II, 11 (wie Anm. 43), 68. — Vgl. Sulpicius Severus, Vita
Martini c. 26 (wie Anm. 4), 312-314.

47 Recueil des actes de Charles II le Chauve roi de France, hg. v. Georges Tesster Tome I (840
860), Paris 1943, 176, 179, 183, 224, 371, 440.

48 Ludwig Trausg, O Roma nobilis. Philologische Untersuchungen aus dem Mittelalter, Miin-
chen 1891, 88.

49 Michael Sterck, Festtag und Politik. Studien zur Tageswahl karolingischer Herrscher, Weimar/
Wien 1995, 76, 82f., 93f., 96.

50 Ebd., 124f., 126, 128.

51 Ebd., 140.

52 Ebd., 80, 292f.

53 Ebd., 242,

54 Ebd., 230f.

55 Ebd., 243.
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tralbau wurde Christus und Maria geweiht. Im Untergeschoff befand sich der Marien-
altar mit kostbaren Marienreliquien, im Obergeschofl wurde ein Salvatoraltar errichtet.
Karl riickte, dem Beispiel von Byzanz folgend, die hochsten Patrozinien der abendlin-
dischen Christenheit ins Zentrum seiner Religiositat. Durch die Anordnung der Altire —
der Salvatoraltar im Obergeschoff, der Marienaltar im Untergeschof§ — entwarf Karl »ein
Gesamtbild der himmlischen Hierarchie unter der Herrschaft des Salvators [...], in dem
auch der Kaiser als Vicarius Christi einen iiber die anderen erhobenen Platz erhalt«®.
Fur eine theologische Grundlegung koniglicher Herrschaft, auf die Karl Wert legte, bot
Martin keine Anschlufimoglichkeiten. Theologische Wertmafistabe rickten Martin in
eine nachgeordnete Position.

Theologische Reflexion prigte auch die liturgische Form der karolingischen Lasndes
regiae, der Akklamationen fiir den Herrscher bei feierlichen Anlissen — sei es beim
Herrscherempfang, dem adventus regis, sei es bei Konigs-, Kaiser- oder Festkronungen.
Die Abfolge der Heiligen, die in den Laudes der gallo-frankischen Kirche (ca. 796-800)
angerufen werden, gibt eine deutliche Hierarchie zu erkennen®. Den Papst sollen Chri-
stus und die Apostel schiitzen, den von Gott gekronten Konig der Franken und
Langobarden Christus, Maria und die ranghochsten Engel. Der hl. Martin hingegen ge-
hort nicht zu jenen Heiligen, die fir den Papst, den Konig und die konigliche Familie
furbittend und helfend eintreten sollen. Er ist den kéniglichen Amtstrigern (indices) zu-
geordnet sowie dem »ganzen waffenfihigen Volk der Franken« (cunctus exercitus Fran-
corum). In besonderer Weise helfen soll den koniglichen Amtleuten und dem franki-
schen Kriegsvolk neben dem hl. Martin der hl. Hilarius, Bischof von Arles, der hlL
Mauricius, der Anfiihrer der thebiischen Legion, sowie Gereon, der gleichfalls als Offi-
zier der thebidischen Legion angehdrte, der hl. Dionysius, der als Missionsbischof in Pa-
ris das Martyrium erlitt und seit dem beginnenden 12. Jahrhundert zum mafigebenden
Schutzheiligen des franzosischen Konigtums aufstieg, dann die heiligen Martyrer und
Schuhmacher Crispin und Crispinian. Mit dem Frankenreich verband die beiden Mir-
tyrer frankischer Herkunft die Tatsache, daf} sie in Soissons das Martyrium erlitten
hatten. Das Konsortium der Heiligen, zu dem der hl. Martin zahlt, setzt sich aus Bi-
schofen, Soldaten und Handwerkern zusammen. Martin vertritt den Kreis der Beken-
ner. Er war einer der vornehmsten von ihnen. An der Spitze der Heiligen steht der hl.
Hilarius, gefolgt vom hl. Martin. In seiner Eigenschaft als Bekenner nahm der hl. Martin
hinter der Gottesmutter Maria, den Aposteln und Mirtyrern einen nachgeordneten
Platz ein. Diese Hierarchie beruhte nicht auf religiésen Erfahrungen, sondern richtete
sich nach theologischen Kriterien. In heilsgeschichtlicher Hinsicht kam Maria und den
Aposteln ein ungleich hoherer Rang zu als dem hl. Martinus, mochte dieser auch
schutz- und hilfesuchenden Christen — dem Kénig so gut wie dem gemeinen, von
Krankheit und Hunger geplagten Mann — ein unentbehrlicher Helfer sein.

56 Giinter BANDMANN, Die Vorbilder der Aachener Pfalzkapelle, in: Karolingische Kunst, hg. v.
Wolfgang Braunreers u. Hermann Scuntrzier (Karl der Grosse. Lebenswerk und Nachleben 3),
Diisseldorf 1965, 424462, hier: 459.

57 Ernst H. Kantorowicz, Laudes Regiae. A Study in Liturgical Acclamations and Mediaeval
Ruler Worship, Berkeley/Los Angeles 1958, 14f.



102 KLAUS SCHREINER
Rivalen und Konkurrenten: der hl. Dionysius und der hl. Mauritius

Ein Riickgang der politischen Martins-Verehrung ist daran erkennbar, daff Martin in
seiner Eigenschaft als Schutzherr der herrschenden Dynastie und ihres Reiches langfri-
stig abgelost und verdringt wurde durch den hl. Dionysius. Nicht erst im Jahre 1124, als
bei einem drohenden Kriegseinfall Kaiser Heinrichs V. der franzosische Konig Lud-
wig VL. aus St. Denis die Fahne des hl. Dionysius holte und im Schutze dieses Banners
den deutschen Kaiser zum Riickzug veranlafite, wurde der Martyrer und Apostelschiiler
Dionysius zum ausschlieflichen Schutzheiligen der franzésischen Kénige und des von
diesen beherrschten Reiches®. Bereits seit der Mitte des 6. Jahrhunderts hatten sich
merowingische Kéniginnen und Kéonige in St. Denis bestatten lassen und eine Tradition
begriindet, der dann auch die beiden Karolinger Karl Martell (741) und Pippin (768)
folgten®. Konig Chlothar IL (f 629) hatte den hl. Dionysius als »unseren besonderen
Schutzherrn« (peculiaris patronus noster) bezeichnet und seine Kirche neben St. Martin
in Tours, St. Medardus in Soissons und St. Anianus in Orléans zu den vier »vorrangigen
Heiligtiimern«, den praecipua loca sanctorum seines Reiches gezahlt. Konig Dagobert
(1 638/639) hat zwar das Grab des hl. Martin in Gold fassen und mit Edelsteinen
schmiicken lassen®; dennoch machte er den hl. Dionysius zu einem ausgesprochenen
Rivalen und Konkurrenten Martins.

Der junge Dagobert fand, von einer Hirschkuh wunderbar gefiihrt, die Gebeine des
hl. Dionysius und lief am Fundort eine Basilika errichten, die er mit Stiftungen reich
begabte. Zu Ehren des hl. Dionysius richtete er ein immerwihrendes Chorgebet ein und
scheute sich auch nicht, Stidte und Kirchen ihres Schmucks zu berauben, um Saint-
Denis zu verschénern. Dionysius seinerseits bewahrte ihn zum Lohn vor der Hoélle. Zu-
sammen mit den heiligen Martinus und Mauritius entriff er die Seele des Konigs den
Hinden der Dimonen, die mit ihr in die Holle hatten fahren wollen®!.

In einer Urkunde, in der Konig Childebert I11. 710 dem Kloster St. Denis den Besitz
einer Miihle bestitigte, auf die der Hausmeier Grimoald Anspruch erhoben hatte,
nannte der Frankenkonig den hl. Dionysius »unseren besonderen Patron« (peculiaris
patronus noster). Das schloff aber nicht aus, dafl die zwolf Zeugen, die die Rechtmifig-
keit der Besitzanspriiche von St. Denis beschworen sollten, thren Eid tber dem Mantel
des hl. Martin (super cappellam sancti Marcthymi) ablegen mufiten.

58 Percy Ernst ScHramM, Der Ko6nig von Frankreich. Das Wesen der Monarchie vom 9. zum 16.
Jahrhundert, Bd. 1: Text, Weimar 1939, 139. Ebd.: Der schnelle Erfolg, den Kénig Ludwig VL. er-
rang bewies auch, »was der Heilige und seine Fahne vermochten«. Kénig Ludwigs erfolgreiche
»Abwehr der Deutschen loste die erste kraftvolle Auflerung des franzosischen Nationalgefiihls
aus. Es hatte jetzt in der Fahne von St. Denis ein Palladium gefundenc.

59 Vgl. dazu und zum Folgenden Joachim EnrErs, Politik und Heiligenverehrung in Frankreich,
in: Politik und Heiligenverchrung im Hochmittelalter, hg. v. Jiirgen PeTERSOHN (VUF 42), Sigma-
ringen 1994, 150-152. Ehlers hat diesen Wandel, der langfristig dazu fiihrte, dafl seit Dagobert 1.
(um 608-638/639) dem hl. Martin in der Gestalt des hl. Dionysius »ein achtbarer Konkurrent er-
stand« (ebd., S. 151) genau nachgezeichnet und durch urkundliche und chronikalische Quellen
eingehend dokumentiert. — Weitere Einzelheiten zum engen Verhiltnis zwischen Dagobert und St.
Denis bringen Jan vaN DER MEULEN u. Andreas SPEER, Die frinkische Konigsabtei Saint-Denis.
Ostanlage und Kultgeschichte, Darmstadt 1988, 136-152.

60 Vira Eligii episcopi Noviomagensis 1,32, hg. v. Bruno KruscH, in: MGH.SRM 1V, 688.

61 Jean-Pierre BopMER, Die franzésische Historiographie des Spatmittelalters und die Franken.
Ein Beitrag zur Kenntnis des franzosischen Geschichtsdenkens, in: AKG 45, 1971, 99.
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In der Anrufung der Heiligen, die das frinkische Reich schiitzen und erhalten sollen,
zeichnet sich in den karolingischen Kénigsurkunden an der Wende zum 9. Jahrhundert
ein deutlicher Wandel ab. Die Invocationen des hl. Dionysius nehmen sichtlich zu, die-
jenigen des hl. Martinus gehen zuriick. Karl der Grofie nannte in drei Urkunden den hl.
Dionysius »unseren besonderen Patron« (peculiaris patronus noster). Die Kanzlei Karls
des Kahlen dachte sich neue, vielgestaltigere Wendungen aus. Sie rithmt den hl. Donysi-
us als »unseren wertvollsten Patron« (pretiosissimus patronus noster); die Kanzlisten ver-
sichern, man verehre nach der Gottesgebarerin Maria und den hl. Aposteln (post
sanctam Dei genetricem et sanctos apostolos) gleich den hl. Dionysius. Sie stellen ihn als
»unseren groflen besonderen Beschiitzer« (specialis protector noster magnus) heraus und
feiern ihn als »unseren Patron und Herrn« (patronus ac senior noster)®’. Senior ist ein
Begriff des Lehnsrechts. Dessen lehnsrechtlicher Inhalt ist im Jahre 1124 realisiert wor-
den, als sich Ludwig VI. nach St. Denis begab und in einem rechtssymbolischen Akt
vom Altar der dortigen Klosterkirche das Dionysiusbanner nahm, um als Vasall dem
Schutzheiligen des Konigshauses und des franzésischen Konigreiches zu huldigen®. Um
dieser Bindung, die den Konig Frankreichs zum Vasallen des hl. Dionysius machte, ei-
nen Riickhalt in der Geschichte zu geben, haben die Monche von St. Denis eine Urkun-
de angefertigt, derzufolge Karl der Grofe sein Diadem auf den Altar der Klosterkirche
niedergelegt habe, um sein Reich dem hl. Dionysius auszuhidndigen®. Hinkmar ( 882),
seit 845 Erzbischof von Reims, berichtet in seinen >Miracula S. Dionysii¢, Reliquien des
hl. Dionysius, die Abt Fardulf von St. Denis mitfiihrte, als er Karl den Grofien auf einem
Feldzug begleitete, hitten den Franken zu einem Sieg tiber die Sachsen verholfen®.

Der Riickgang der politisch motivierten und mit politischen Interessen verkniipften
Martinsverehrung hingt ursichlich auch mit religioser Neu- und Umorientierung der
sichsischen Dynastie zusammen. Heinrich I. erwarb von dem burgundischen Konig
Rudolf die hl. Lanze, die Otto der Grofle, wie Brun von Querfurt, sein Stiefbruder,
iiberliefert, als Waffe des hl. Mauritius betrachtete. Die Karolinger glaubten an die sieg-
verbiirgende Kraft des Martinsmantels. Die Ottonen verbanden ihre Hoffnungen auf
militirische Triumphe mit der hl. Lanze. Heinrich I. betrachtete die hl. Lanze als
»unschitzbares Geschenk des Himmels«(inaestimabile donum caeleste). Im Glauben, in
den Besitz einer »unbesiegbaren Waffe gegen sichtbare und unsichtbare Feinde« (arma
invictissima adversus visibiles atque invisibiles hostes) zu gelangen, die »dauerhaften
Sieg« (triumphum perpetuum) verschafft, hatte er sie erworben®. Geriistet mit der

62 Zum Nachweis dieser Titulaturen in den Quellen vgl. EncERrs, Politik und Heiligenverehrung
(wie Anm. 59), 152f. — Eine deutliche Hierarchie zwischen dem hl. Dionysius und dem hl. Martin
gibt auch folgende Stiftung zu erkennen: Konigin Adelheid, die Mutter des Konigs Robert
(987/996-1031) schenkte liturgische Gewinder an Kirchen, die dem hl. Dionysius und dem hl.
Martin geweiht waren. Der Chronist, der dies berichtet, unterstreicht die besondere Nihe der K&-
nigin zum hl. Dionysius. »Sie machte«, schreibt er, »fiir den heiligen Bischof Martin eine Kasel [...]
Ihrem — nach Gott dem Herrn — besten Freund, nimlich dem heiligen Dionysius, schenkte sie eine
Kasel von gleicher Art« (Heinrich Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts, Miinchen
1992, 427).

63 EHLERs, Politik und Heiligenverehrung (wie Anm. 59), 152.

64 Scrramwm, Konig von Frankreich (wie Anm. 58), 132.

65 Karl Hauck, Paderborn, das Zentrum von Karls Sachsen-Mission 777, in: Adel und Kirche.
Festschrift fiir Gerd Tellenbach zum 65. Geburtstag, hg. v. Josef FLECKENSTEIN u. Karl ScuMID,
Freiburg u.a. 1968, 125. — Zur Verfasserschaft und Datierung der >Miracula Dionysiic vgl. Watten-
bach-Levison. Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter. Vorzeit und Karolinger, I11. Heft,
bearb. v. Heinz Loéwg, Weimar 1957, 319 und Anm. 87.

66 Luidbrandus episcopus Cremonensis, Antapodosis IV, 25, MGH.SS rer. Germ. in us. schol,,
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heiligen Lanze (lancea sacra), berichtet Thietmar von Merseburg, begann denn auch
Otto der Grofle auf dem Lechfeld die Schlacht gegen die Ungarn®. Deren siegreiches
Ende rechtfertigte das Vertrauen in die iibernatiirlichen Krifte der Reliquie.

Auch im Kronungszeremoniell hatte seit den Ottonen die Mauritiusverehrung ihren
festen Platz. »In der Mauritiuskapelle des Aachener Miinsters verbrachte der angehende
Kénig die Nacht vor seiner Kronung. Vor dem Kronungsumzug wurden ihm die Spo-
ren des Heiligen angelegt, die Lanze wurde der Festprozession vorangetragen. Nach der
Kronung legte der neue Kaiser die Kronungsinsignien wieder in der Mauritiuskapelle
ab, ehe er den Thron Karls des Groflen bestieg. Seit der 2. Hilfte des 12. Jahrhunderts
salbte der Papst den Kaiser vor dem Mauritiusaltar des Petersdoms»®. Otto der Grofie
verliech dem von ihm in Magdeburg zu Ehren des hl. Mauritius gegriindeten Kloster
Rechte, um an dem Schutz, den patrocinia des Heiligen und seiner Genossen teilzuha-
ben®’; er machte dem hl. Mauritius Schenkungen fiir die Stabilitait und Unversehrtheit
seines Reiches (pro stabilitate et incolumitate regni nostri’® oder pro statu et incolumitate
regni vel imperii nostr’') und bezeichnete ihn als »unseren Patron« (noster patronus)’;
die Rolle des fiir den Bestand des Reiches bedeutsamen Hauptpatrones spielte Mauritius.
In urkundlichen und chronikalischen Texten des 11. Jahrhunderts wurde Mauritius als
»Schutzherr des Reiches« (patronus regni) und als »hochster Patron des ganzen Reiches«
(summus patronus tocius regni) bezeichnet”. In seiner Eigenschaft als Reichspatron
sollte Mauritius nicht nur die Person des Konigs und dessen Familie schiitzen, sondern
auch und vor allem seine helfende und schiitzende Kraft, wie die Wortverbindung deut-
lich macht, einem rechtlich-politisch verfafiten Gemeinwesen mit rdumlichen Grenzen
zuwenden.

Gleichwohl: Der Kult des Reichsheiligen war keine auf Dauer angelegte Institution,
die das Heil des Staates vom Vollzug bestimmter Rituale abhingig machte. Es gab Tra-
ditionen, die in ihrer Vorbildhaftigkeit verpflichteten; es gab aber auch die Fretheit der
Wahl, die ortlichen Gegebenheiten und personlichen Einschitzungen Rechnung trug.

Als Heinrich II. im Februar 1004 von Merseburg aus aufbrach, um nach Italien zu
zichen und dort die gefahrdeten und miflachteten Reichsrechte wiederherzustellen, be-
gab er sich zunichst nach Magdeburg. Dort wandte er sich an den hl. Mauritius, er mo-
ge bei Gott Fiirsprache einlegen, damit ihm eine gliickliche Heerfahrt (itineris prosperi-
tas) beschieden sei™.

hg. v. Joseph BEcker, Hannover/Leipzig 1915, 118f. — Vgl. ]. HoRLE, Die sog. »Beschreibung der
HI. Lanze« bei Luidprand von Cremona, in: AMKG 14, 1962, 63-80.

67 Die Chronik des Bischofs Thietmar von Merseburg und ihre Korveier Uberarbeitung, hg. v.
Robert Hortzmann (MGH Script. rer. Germ. NS), Berlin 1935, 48.

68 Gude SuckarLe-ReprEerseN, Mauritius: Der heilige Mohr/The Black Saint Maurice, Miin-
chen/Ziirich 1987, 36.

69 MGH Dipl. reg. et imperat. Germaniae, Bd. 1, Hannover 1879-1884, 101 (937).

70 Ebd., 241 (952).

71 Ebd., 414 (965). — Mitunter kamen auch ganz personliche Stiftungsmotive ins Spiel. 942 hatte
er dem Magdeburger Mauritius-Kloster eine Stiftung gemacht pro salute anime domni genitoris
nostri Heinrici regis ceterorumque nobis iunctorum affinitate consanguinitatis regnique nostri statu
nostraque ac coniugis prolisque nostre incolumitate.

72 Ebd., 420 (965).

73 Maurice ZUrrFEREY, Der Mauritiuskult im Frith- und Hochmittelalter, in: HJ 106, 1986, 49 und
Anm. 131.

74 Chronik des Bischofs Thietmar (wie Anm. 67), 275: A Merseburg tunc exiens, sancti Manricii
apud Deum intercessionem itinerisque prosperitaterm Magadaburg pecit.
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Ehe Heinrich II. im Sommer 1004 gegen den Polenherzog Boleslaw Chrobry in den
Kampf zog, giirtete er sich mit dem Schwert des romischen Martyrers Adrian, das in
dem Chorherrenstift Walbeck (Diozese Halberstadt) als Reliquie verehrt und aufbe-
wahrt wurde. Danach betete er: »Herr, richte meine Feinde; kaimpfe gegen meine Wi-
dersacher. Ergreife Schild und Waffen und mache dich auf, mir zu helfen« (Ps. 35 (34),
1-2). Als es zur Schlacht kam und er die unzahlige Menge der Gegner sah, rief er zum
Herrn und sagte: »Gott, der du die Kriege lenkst von Anfang an, erhebe Deinen Arm
tiber die Heiden, die Deinen Knechten tbel wollen (Judith 9f.). Zerstreue jene durch
Deine Macht und vernichte sie, mein Beschiitzer (Ps. 59 (58), 12). Mach sie wie einen
Wirbel und wie Stoppeln vor dem Wind (Ps. 83 (82), 14)«. Indem er so zu Gott flehte,
tat er seine Augen auf und sah, wie die heiligen Mirtyrer Georg, Laurentius und Adrian
sowie der Erzengel Michael dem Heer vorauszogen und die Heerspitzen des feindlichen
Heeres in die Flucht schlugen”.

Im Jahre 1015, als zwischen Heinrich II. und dem polnischen Herzog Boleslaw
Chrobry von neuem ein kriegerischer Konflikt ausbrach, erbat der Kaiser instandig die
Fiirsprache des hl. Mauritius, des Soldaten Christi , um die Aufsissigkeit seines polni-
schen Widersachers zu tiberwinden’. Daf} er damals das Kriegsgeschick dem hl. Mauritius
anvertraute, hatte auch damit zu tun, dafl der Vormarsch der kaiserlichen Truppen tiber
Magdeburg fiihrte.

Als Kriegsheiliger und Schlachtenhelfer spielte der hl. Martin keine Rolle mehr. Er
blieb, was er ursprunglich war: ein von Gott begnadeter Wundertiter, ein Freund der
Armen. Dem historischen Martin mangelten die Fihigkeiten zu einem strahlenden
Kriegshelden oder heiligen Herrscher. Der Kult des Sieg- und Schlachtenhelfers Martin
wurde im hohen und spiten Mittelalter abgelost durch seine Verehrung als Helfer der
Bedringten. Langfristig setzte sich die Erinnerung durch, daff er seinen Mantel nicht
einem Konig als militirisch nitzliche Reliquie geschenkt, sondern mit einem Bettler
geteilt hatte. Seine militirischen Funktionen tibernahmen andere Heilige. Man kann die-
sen Wechsel als Mangel an politischer Zentralitat deuten. Andererseits gehort es zu den
Eigentiimlichkeiten mittelalterlicher Heiligenverehrung, im Falle unerfillter Erwartun-
gen bei anderen Heiligen Hilfe zu suchen oder durch die Verehrung eines Heiligenkol-
lektivs Gnaden- und Wunderstrome zu kumulieren. Auch lokale Umstinde und per-
sonliche Vorlieben haben bei der Wahl eines Heiligen, dem man eine wirksame
Schlachtenhilfe zutraute, eine ausschlaggebende Rolle gespielt.

Helfer von Kommunen, Kirchen und Kléstern

Der hl. Martin erfiillte nie die Funktion eines ausschliefflich den Interessen des Konig-
tums verpflichteten Standespatronats. Gregor von Tours berichtet von Strafwundern,
die der hl. Martin an Kénigen und michtigen Herren wirkte, weil sich diese am Eigen-
tum der Kirche des Heiligen vergriffen hatten. Martin ziichtigte auch den Grafen von
Bourges, weil dieser von Leuten des hl. Martin eine Heersteuer, den sog. Heerbann,
eintreiben wollte””. Auf Martins schiitzende und helfende Kraft hofften und vertrauten

75 Vita Heinrici 11. imperatoris, in: MGHL.SS 1V, 793.

76 Chronik des Bischofs Thietmar (wie Anm.67), 417: inde vero ad Magdaburg profisciens, inter-
ventum Christi militis Mauricii ad exuperandam contumaciam hostis Bolizlavi suppliciter rogavit
[Henricus I1].

77 Frantisck Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger. Studien zur Hagio-
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seit seinem Tode alle Gruppen und Schichten des christlichen Volkes. Der Streit, den
die Biirger von Poitiers und Tours um den Besitz von Martins Leichnam austrugen,
zeigt dies in unmifiverstindlicher Anschaulichkeit.

Gestorben war der hl. Martin in einem an der Loire gelegenen Flecken. Dort ent-
brannte ein heftiger Konflikt, als die Bewohner von Poitiers behaupteten: »Er [Martin]
war bei uns Ménch, bei uns war er Abt, wir haben ihn euch nur geliehen und fordern
ihn nun zuriick«. Es seien genug der Wunder, die er in Tours gewirkt habe. Die von
Tours reagierten so: In Poitiers habe er zwei Tote erweckt, in Tours nur einen. Martin
habe ja auch selbst gesagt, es sei ihm groflere Wunderkraft zu eigen gewesen ehe er Bi-
schof war als danach. So miisse er noch als Toter erfiillen, was er fiir sie zu Lebzeiten
nicht geleistet habe. »So stritten sie noch miteinander«, berichtet Gregor von Tours, »da
sank die Sonne, und die Nacht brach herein; sie verriegelten die Tore und umstellten die
Leiche von beiden Seiten, beide, die von Tours und Poitiers, und die von Poitiers wiir-
den leicht in der Frithe mit Gewalt den Leichnam an sich gerissen haben. Aber der all-
michtige Gott wollte nicht, daff die Stadt Tours ihren Schutzheiligen verlére. Denn um
Mitternacht ward die ganze Schar von Poitiers vom Schlaf tiberfallen, und keiner blieb
wach von einer so groflen Menge. Da nun die von Tours sahen, daf§ sie alle entschlafen,
ergriffen sie schnell die irdische Hiille des heiligen Leibes; einige warfen sie von dem
Fenster herab, und andere fingen sie aufien auf, dann brachten sie den Leichnam auf ein
Schiff und fuhren mit allem Volk die Vienne hinab; als sie aber in das Bett der Loire ge-
kommen waren, steuerten sie los auf die Stadt Tours unter vielen Psalmen und lauten
Lobgesingen. Da erst erwachten von ihren Stimmen die von Poitiers, und der Schatz,
den sie bewachten, war ihnen entschwunden; so kehrten sie nach Hause mit grofier
Scham zuriick« (Hist. Fr. [,48).

Von den Reliquien des hl. Martin erhofften sich die Biirger von Tours Schutz und
Hilfe. Griff doch im Frankenvolk immer stirker der Gedanke Platz, »die Macht des
Heiligen miisse den kleinen Leuten jenen Frieden und Schutz gewihren, den die Ge-
waltigen sich und anderen nicht gonnten«”®. Bereits im ausgehenden sechsten Jahrhun-
dert wandten sich bedringte Untertanen an den hl. Martin, er moge dem von Krisen
und Kriegen erschiitterten Reich Frieden bringen.

Mit Hilfe der Martinsreliquien ist es den Biirgern von Tours denn auch gelungen,
feindliche Ubergriffe gegen ihre Stadt abzuwehren. Von einer solchen Attacke, die an
der schiitzenden Kraft der Martinsreliquien scheiterte, berichtet Bischof Radbod von
Utrecht (899-917) in einem eigens geschriebenen >Libellus de miraculo S. Martini«. In
diesem berichtet der Utrechter Bischof, wie im Jahre 903, als die Normannen die Stadt
tiberfielen, die Gebeine Martins die Biirger von Tours gegen Untergang und Unter-
jochung schiitzten. Wie das im einzelnen vonstatten ging, schildert Radbod mit farben-
reicher Pragnanz”.

Als den Birgern von Tours, schreibt er, zu Ohren kam, daff die Normannen ihre
Vorstadt zerstort und die dort ansassigen Burger getotet hatten, trafen sie Vorkehrun-
gen zur Verteidigung ihrer Stadt. Gegen die Masse der anstiirmenden Normannen
konnte die Stadt nur wenige Biirger aufbieten, die Tiirme und Tore, Mauern und Vor-

graphie der Merowingerzeit, Praha 1965, 388f. — Vgl. Jacques Fontaing, Hagiographie et politi-
que, De Sulpice Sévere 2 Venance Fortunat, in: Revue d’histoire de I’église de France 62, 1976, 119:
»[...] le pouvoir spirituel de I’éveque [Martin] se dresse avec force contre tout exceés de la puissance
publique: abus du fisc, cruautés et injustices du pouvoir judiciaire, intervention du bras séculier
dans les affaires ecclésiastiques (comme dans le cas de Priscillien)«.

78 Borst, Schutzheilige (wie Anm. 18), 292.

79 Radbodus episcopus Traiectensis, Libellus de miraculis Martini, in: MGH.SS X V,2, 1242f.



SCHUTZHERR, SCHLACHTENHELFER, FRIEDENSSTIFTER 107

werke bewachten. Die offenkundige Ubermacht der Feinde stiirzte die Biirger von
Tours in grofle Verzweiflung. In ihrer Bedringnis kamen sie tiberein, auf Gottes Hilfe
und den Beistand des hl. Martin (in Dei anxilio et sancti Martini interventu) ihre Hoff-
nung zu setzen. Kleriker und die kleine Schar der verteidigungswilligen Biirger begaben
sich deshalb zum Grab des hl. Martin. Dort riefen sie inmitten seufzender Greise, wei-
nender Knaben und klagender Frauen: Martin, du Heiliger Gottes, warum schlifst du?
Warum willst du nicht aufwachen angesichts unserer Not? Wir sind im Begriff, in die
Gewalt von Heiden zu gelangen und von ihnen als Gefangene weggefithrt zu werden,
sofern iiberhaupt noch einer ihren Schwertstreichen entkommt. Und du nimmst keine
Notiz davon. Zeige, wir bitten dich, deine Milde; komm uns zu Hilfe. Der du ehedem
viele Wunder fiir andere vollbracht hast, wirke wenigstens ein Wunder fiir die deinen
und befreie uns. Sonst werden wir zugrunde gehen und die Stadt wird sich in eine Wii-
ste verwandeln.

Der hl. Martin verschlof sich diesen Bittrufen nicht. Er half. Die Bittsteller aus dem
Kleriker- und Laienstand nahmen den Sarg, in dem die allerheiligsten leiblichen Uberre-
ste Martins aufbewahrt wurden, aus dem Grab des Heiligen und trugen ihn zum Tor
der Stadt, das die Normannen mit Gewalt einzudriicken drohten.

Der Anblick des Heiligen flofite den zum Kampf entschlossenen Biirgern von Tours
Mut ein. Die Normannen staunten zunichst, bis sich ihre Verwunderung in unertrigli-
che Angst verwandelte. Sie gerieten vollig aufler Fassung und ergriffen die Flucht. Die
Biirger von Tours spiirten, dafl ihnen Christus auf Grund der Bitten Martins gnadig
war. Sie verfolgten die flichenden Feinde. Neunhundert von ihnen erschlugen sie. Sie
priesen Gott, der ihnen die Palme des Sieges verliehen hatte. Den Leichnam des hl.
Martin brachten sie in die Kirche zuriick. Dem Heiligen sagten sie allergrofiten Dank,
dafl er ihnen durch seine vortreffliche Firsprache (praestantissima interventione) ge-
holfen hatte. Um die Erinnerung an dieses Ereignis wachzuhalten, feierte die Stadt
Tours seit dem 12. Jahrhundert ein eigenes Fest, das sie als »Fest der Hilfe« (féte de la
Subvention) feierlich begingen®.

Zweifelsohne rechneten Laien, Kleriker und Ménche, die in Martinskirchen und
Martinsklostern Gottesdienst feierten, mit Martins Hilfe in Zeiten iuflerer Gefahr.
Hermann von Tournai ( 1147) berichtet in seinem >Buch iiber die Wiederherstellung
des Klosters St. Martin in Tournai« (Liber de restauratione S. Martini Tornacensis) uber
eine solche Situation, in der St. Martin den Monchen des ihm geweihten Klosters zu
Hilfe kam®. Was die Monche des Martinsklosters und die Kanoniker der Marien-
Kathedrale in gewalttitige Konflikte verstrickte, waren strittige Zehnt- und Begribnis-
rechte. Die Kleriker, so der Chronist, der von 1127 bis 1136 Abt des Martinsklosters
von Tournai war, hitten Ritter mit Geld bestochen, dafl sie das Kloster auspliindern.
Eines Tages hatten die Kleriker ihre bewaffneten Helfer und Diener zu einem Hof des
Klosters geschickt, um dort Beute zu machen. Als Abt Segardus davon erfuhr, habe er
einen seiner Monche, der ehe er ins Kloster eintrat, sich als tapferer Ritter einen Namen
gemacht hatte und mit dem Adel der Region verwandt war, dorthin geschickt, um der
Verwegenheit der ritterlichen Riauber Einhalt zu gebieten. Die bewaffneten Helfer der
Domkleriker, unbeeindruckt durch den Widerstand des Monches, hatten den Hof ge-
plindert und den Ménch so heftig maltritiert, daf§ er auf einer Bahre ins Kloster getra-
gen werden mufite. Die Verwandten des Monchs, aufgebracht durch das ihrem Ver-

80 Bernard CHEVALIER u.a., Histoire de Tours, Univers de la France et des pays francophones
1985, 71.
81 Herimannus, Liber de restauratione Martini Tornacensis, in: MGH.SS X1V, 317.
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wandten zugefiigte Leid, seien dann mit Gewalt gegen die Kleriker und ihre Klientel
vorgegangen. Achtzehn von ihren Dienern hitten sie getdtet; einigen von ihnen hitten
sie die Ffle abgeschlagen; den Rest hatten sie in die Flucht getrieben. Einige der fiir die
Belange des Klosters Kimpfenden hitten geglaubt, in dem blutigen Streit den hl. Martin
gesehen zu haben, wie er auf einem weiflen Pferd durch die Luft ritt und mit geziicktem
Schwert die zahlenmiflig iberlegenen Feinde der Martinsabtei in die Flucht schlug. Den
»unseren«, d.h. denjenigen, die sich fir die Rechte der Martinsabtei einsetzten, habe er
zum Sieg verholfen.

Fiir Abt Segardus war dies jedoch kein Grund, sich tiberschwenglichem Siegestau-
mel hinzugeben. Er war sich bewufit, dafl Blutvergieflen, selbst wenn es im Interesse einer
gerechten Sache erfolgt, schuldig macht. Deshalb wies er einige der jiingeren Moénche
zurecht, die Giber den Sieg gejubelt hatten, und ordnete an, dafl der ganze Konvent einen
Tag lang bei Brot und Wasser fastet.

Renaissancen der politischen Martinsverehrung
im hohen und spiten Mittelalter

Salische Kaisermiinzen des 11. Jahrhunderts zeigten auf der Rickseite Namen, Kopf,
Biiste oder Vollfigur des hl. Martin. Heinrich ITI. (1039-1056) lief} in Mainz Miinzen
schlagen, die auf ihrer Vorderseite das Haupt des Kaisers abbildeten, auf ihrer Riickseite
hingegen neben dem Monogramm Christi die Umschrift SCS MARTINUS trugen®.
Miinzen, die Heinrich III. in Utrecht prigen lief}, brachten auf ihrer Riickseite den hl.
Martin mit dem bischéflichen Krummstab in der Rechten. Eindeutig als Darstellung des
hl. Martin identifizierbar war das Bild durch die Umschrift SCS MARTINVS. Erfurter
Miinzen Heinrichs III. zeigten ein Kirchenprofil, iberdacht von drei Tiirmen, in die das
Haupt des hl. Martin eingelassen war. Schwerlich lassen sich diese Martinsbilder als
bildhafte Ausdrucksformen einer von Heinrich III. bewufit gewollten Martins-Re-
naissance deuten, der die Absicht zugrunde lag, Martin zum Schutzpatron der salischen
Dynastie und des salischen Reiches zu machen. Es handelte sich vielmehr um Reveren-
zen, die die jeweiligen kaiserlichen Miinzstatten dem dominanten Lokalheiligen und der
durch diesen verbiirgten Verfassungsordnung erwiesen. Martin war sowohl in Mainz als
auch in Utrecht Patron der Kathedralkirche und des Bistums. In Erfurt war der Mainzer
Erzbischof Stadtherr. Die unter Heinrich IIL. in Goslar gepragten Minzen trugen das
Bildnis der Heiligen Simon und Juda. Die beiden Heiligen waren Patrone der von Hein-
rich III. gegrindeten Suftskirche. Lokale Riicksichtnahmen kamen ins Spiel, um Miin-
zen mit dem Bild bestimmter Heiliger auszustatten. Weder im Falle Martins noch im
Falle Simons und Judas ging es darum, mit Hilfe von Miinzprigungen einen bestimmten
Heiligen oder eine besummte Heiligengruppe in eine politisch herausragende Position
zu bringen.

Dennoch ist kaum zu tbersehen, dafl der hl. Martin im Verlauf des spiten Mittelal-
ters sowohl in koniglichen als auch in burgerlichen und bauerlichen Kontexten von
neuem politische Funktionen iibernahm. In der Schweizer Eidgenossenschaft wurde
ihm in den biuerlichen Kantonen Uri und Schwyz die Rolle eines Landespatrons zuge-
dacht. In der Stadt Fritzlar war Martin Stadtpatron. In dieser Eigenschaft gab er zu-

82 Vgl. dazu und zum Folgenden Friedrich MerzBacHER, Martinsrecht und Martinsbrauch im
Erzstift Mainz und Hochstift Wirzburg wihrend des spiten Mittelalters, in: ZSRG.K 71,
1954,1541.
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gleich zu erkennen, daff der Erzbischof von Mainz, dessen Kathedralkirche dem hl.
Martin geweiht war, in Fritzlar die Rechte eines Stadtherrn innehatte. Das ilteste, aus
dem Ende des 12. oder dem Anfang des 13. Jahrhunderts stammende Stadtsiegel von
Fritzlar zeigt den hl. Martin als Bischof mit Nimbus®. Ein Relief des hl. Martin befand
sich im 14. Jahrhundert an einem der Stadttore. Ein Schoffe, Johann Katzmann mit Na-
men, lie 1441 ein »Bild des Heiligen Martin« fiir die stidliche Giebelwand des Rathau-
ses hauen®. Happel Katzmann, der Dekan des Stifts war, ein Bruder des mehrmaligen
Biirgermeisters Johannes Katzmann, lieff um 1445 im nérdlichen Querschiff ein Fresko
des mantelteilenden Martinus anbringen, dessen Komposition grofie Ahnlichkeiten mit
dem Stifterrelief des Rathauses aufwies®. Der hl. Martin war gleichermafien fiir die po-
litischen und kirchlichen Belange zustindig.

Franzosische Konige, allen voran Karl VIL (1422-1461) und Ludwig XI. (1461-1483),
haben im 15. Jahrhundert eine ausgesprochene Martins-Renaissance eingeleitet, die dem
Heiligen weitreichende politische Aktualitat verschaffte. Als Karl VII. dem Martinsklo-
ster in Tours 1433 seine Rechte und Privilegien bestatigte, erinnerte er an die »grofle
Devotion« (la grant devotion), die er und seine Vorginger der Kirche von Tours und
dem kostbaren Leib des hl. Martin entgegengebracht haben. Zugleich gab er seiner
Hoffnung Ausdruck, dafl durch die Verdienste des Heiligen und die Gebete, die in der
Kirche Tag fiir Tag fiir seine Vorganger auf dem Konigsthron und fiir das Wohlergehen
des Konigreiches verrichtet werden, Gott ihm helfen werde, sein Kénigreich zuriickzu-
erlangen und die anderen Angelegenheiten zu losen. Bei den »autres affaires« wird er
insbesondere an den Ausgleich zwischen Frankreich und Burgund gedacht haben.
Uberdies ordnete er an, dafl das Kapitel Jahr fiir Jahr fir thn und fiir die verstorbenen
und lebenden Mitglieder seines Hauses einen Gottesdienst abhalten sollte®.

Ludwig XI. (1461-1483), der Sohn und Nachfolger Karls VIL., fiihrte diese Tradition
fort. In einer Bestitigungsurkunde des Jahres 1475 erinnerte er daran, dafl die Kénige
Frankreichs, seine Vorfahren, die Kirche des allerheiligsten Martinus, ihres Vaters und
Patrons (ecclesia patris et patroni beatissimi Martini) mit Privilegien ausgestattet und
mehr als die iibrigen Kirchen Frankreichs mit Schenkungen begabt und erhéht haben.
Er rihmt den hl. Martin als »einzigartigen Beschiitzer« seiner koniglichen Vorginger
(tutor singularissimus Regum predecessorum nostrorum), von dem er hofft, dal er auch
ithm und seinen Nachfahren zu Hilfe komme®. Als er 1481 der Kirche von Tours ihre
Privilegien von neuem bestatigte, erinnerte er an die grofie Liebe und gliihende From-
migkeit (la grant amour et fervente devocion), die er allezeit dem heiligen Leichnam des
heiligen Martin entgegengebracht habe®. Von Martin erwartete er die Erfiillung per-

83 Quellen zur Rechtsgeschichte der Stadt Fritzlar im Mittelalter, bearb. v. Karl E. DEmanDT
(Veroffentlichungen der Historischen Kommission fiir Hessen und Waldeck 13,3), Marburg/Lahn
1939, 195f. (freundlicher Hinweis von Klaus Graf, Freiburg) — Zum Patrozinium des hl. Martin
iiber die Stadt Mainz vgl. Toni DiepericH, Stadtpatrone an Rhein und Mosel, in: Rheinische
Vierteljahresblitter 58, 1994, 47-49.

84 Die Inschriften der Stadt Fritzlar, gesammelt und bearb. v.Theodor NiEDERQUELL, Miinchen
1974, 30, Nr. 43, :

85 Ebd., 44, Nr. 46 (mit Abb.).

86 Ordonnances des rois de France de la troisieme race, hg. v. M. DE VILEvAULT u. M. DE
BrEQUIGNY, Paris 1782, 192f. — Vgl. Colette Beaume, The Birth of an Ideology. Myths and Sym-
bols of Nation in Late-Medieval France, Berkeley u.a. 1991, 135.

87 Ordonnances des rois de France de la troisieme race, hg. v. M. LE MarQUIs DE PASTORET, Paris
1828, 158.

88 Ebd., 716.
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sonlicher und politischer Wiinsche: Gesundheit, Einigkeit und Friede im Konigreich. In
den Jahren 1478 bis 1481 machte er an die Martinskirche von Tours umfangreiche
Schenkungen®. Unter anderem stiftete er ein Gitter aus purem Silber, mit dem das
Martins-Grab eingefriedet werden sollte. Eine Silberstatue des Konigs befand sich dort
bereits seit 1466. Diese Stiftungen waren vornehmlich als Mafinahmen zur Verlingerung
des eigenen Lebens gedacht. Politische Bedeutung kam ihnen nur mittelbar zu und dies
auch nur insofern, als nach mittelalterlicher Auffassung das Wohl des Konigs und das
Wohl der Allgemeinheit sich gegenseitig bedingen. 3

Die Praxis solcher Religiositit verdankt ihre Lebendigkeit der Uberzeugung, daff die
Néte und Gebrechen des Alltags ohne die Hilfen von Heiligen nicht zu bewiltigen sind.
Frommigkeit als Mittel physischer Existenzsicherung ist uns fremd geworden. Die
Macht der Heiligen wurde abgeldst durch die Macht der Wissenschaft und Technik.
Militirfithrer und Potentaten suchen heutzutage nicht mehr ihr Gliick beim hl. Martin.
Das tun nur noch Kinder am Martinstag. Und das ist gut so. Politische Martinsverehrung
ist ein abgeschlossenes Kapitel der Geschichte. Unter den Bedingungen der modernen
Welt kénnen Versuche, politischen und militirischen Unternehmungen eine religise Di-
mension zu geben, nur noch den Charakter einer reaktioniren menschenfeindlichen
Ideologie annehmen. Politische Martins-Renaissancen sind unzeitgemafl geworden. Der
geteilte Mantel hingegen bewihrte sich als Symbol, das bis heute jung und unverbraucht
geblieben ist.

89 Vgl. dazu Pierre Cuampion, Louis XI, Tome 2: Le roi, Paris “1928, 128f,, 177, 205-209, 249. —
Werner Paravicini, Sterben und Tod Ludwigs X1, in: Tod im Mittelalter, hg. v. Arno Borst u.a,,
Konstanz 1993, 90f., 106, 153.
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Der Deutsche Orden zwischen Hospitaldienst
und Territorialherrschaft’

Der Deutsche Orden verehrt die Himmelskénigin und Mutter der Barmherzigkeit Ma-
ria als seine Hauptpatronin'. So kann der Ordensbeitritt des Andreas von Hohenlohe
1219 umschrieben werden als »sich in den Dienst Gottes und der seligen Jungfrau Maria
versetzen«’. Zweite Ordenspatronin ist die hl. Elisabeth von Thiiringen (1207-1231), die
sich bei der Pflege der Armen und Kranken in dem bei ihrem Marburger Witwensitz
errichteten Spital aufgezehrt hatte’. Wenige Jahre nach ihrem Tode iibernahm der Deut-
sche Orden mit diesem Spital die Pflege ihrer Grabstitte und erreichte 1235 ihre Heilig-
sprechung®. Thre hochadelige Geburt qualifizierte sie zur Standesheiligen, ihr Wirken
zum Vorbild fiir titige Nichstenliebe. Auflerdem begegnen Ritterheilige wie St. Georg
und St. Pankratius als Patrone von Kirchen des Deutschen Ordens. Gemeinsam mit der
Gottesmutter Maria und Elisabeth spiegeln sie die in den Ordensregeln festgelegte Ver-
bindung von ritterlichem und geistlichem Leben wider®.

800 Jahre Ordensgeschichte sind zuviel, um sie in einen Vortrag zu pressen. So kann
ich Thnen nur einige Grundziige unter dem Gesichtspunkt dieser Besonderheit des Or-
dens vorfihren und dabei der Entwicklung im Reich und den Ordenshausern im heuti-
gen Wiirttemberg und damit der Diozese Rottenburg besonderes Gewicht einrdumen®.

* Dieser Beitrag bildet die um Anmerkungen erweiterte Fassung eines bei der Jahresversammlung
des Geschichtsvereins der Di6zese Rottenburg-Stuttgart am 3. Oktober 1997 in Heilbronn gehal-
tenen Vortrages.

1 C. von ZENINGER (Marian TumLeR), Deutscher Orden, in: Lexikon der Marienkunde 1, 1967,
1301-1303. — Herbert Ko, Deutscher Orden, in: Marienlexikon 2, 1989, 176-180.

2 1219 Dezember 16: StAL B 249 U 1 = WUB III Nr. 624, 92-94.

3 Hartmut Boockmann, Die Anfinge des Deutschen Ordens in Marburg und die friihe Ordens-
geschichte, in: Sankt Elisabeth. Fiirstin Dienerin Heilige. Aufsitze, Dokumentation, Katalog 1981,
137-150. — Udo ArnoLp, Elisabeth und Georg als Pfarrpatrone im Deutschordensland Preufien.
Zum Selbstverstindnis des Deutschen Ordens, in: Elisabeth, der Deutsche Orden und ihre Kirche.
Festschrift zur 700jihrigen Wiederkehr der Weihe der Elisabethkirche Marburg 1983, hg. v. Udo
ARNOLD u. Heinz LieBING (QuStDO 18), Marburg 1983, 163-185. — Bernhard DemEL, Die Heili-
ge Elisabeth von Thiiringen. Patronin des Deutschen Ordens, in: Archiv fiir Kirchengeschichte
von Béhmen-Mihren-Schlesien 12, 1993, 74-96.

4 Josef LeinweBER, Das kirchliche Heiligsprechungsverfahren bis zum Jahre 1234. Der Kanoni-
sationsprozefl der hl. Elisabeth von Thiiringen, in: Elisabeth (wie Anm. 3), 128-136 und 478480,
Nr. 115.

5 Bernhard DemeL, Hospitalitit und Rittertum im Deutschen Orden, in: Der Deutsche Orden
und die Ballei Elsaff-Burgund. Die Freiburger Vortrige zur 800-Jahr-Feier des Deutschen Ordens,
hg. v. Hermann BromMmER (Veroffentlichungen des Alemannischen Instituts Freiburg i. Br. 63),
Biihl 1996, 33-56.

6 Vgl. Bernhard DemErL, Der Deutsche Orden und seine Besitzungen im siidwestdeutschen
Sprachraum vom 13. bis 19. Jahrhundert, in: ZWLG 31, 1973, 16-73.
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Die Kreuzziige, die nach dem Aufruf Papst Urbans II. (1088-1099) von 1095 zur
Befreiung des hl. Grabes in Jerusalem gefithrt wurden, gehoren zu den innovativen Er-
eignissen der abendlindischen Geschichte. Romanische Ritter scharten sich 1119 in Je-
rusalem um Hugo von Payns (f 1137/38) zu gemeinsamem Leben nach Art der Regu-
larkleriker und widmeten sich gleichzeitig dem bewaffneten Schutz der Pilger’. Den
Namen Templer empfingen sie vom sogenannten Tempel Salomonis. An einem alten
christlichen Spital in Jerusalem entstand der Orden des HI. Johannes von Jerusalem, der
unter der Leitung Gerards (1 1120) die Krankenpflege fortsetzte®. Mit der Ubernahme
herrschaftlicher Rechte wuchsen auch den Johannitern militarische Aufgaben zu. Wenn
wir uns in das 12. Jahrhundert zuriickversetzen, so war die Verbindung von ménchi-
scher Lebensfiihrung nach den evangelischen Riten und Kampf mit der Waffe eine noch
viel grofere Ungeheuerlichkeit als in den folgenden Jahrhunderten, als sich die Ritter-
orden durch ihre Leistungen im HI. Land, bei der Verteidigung gegen die Osmanen und
der Missionierung legitimiert hatten. Diese Vereinigung von Gegensitzen sprengte die
mittelalterliche Stindeordnung. Es bedurfte der Autoritit des hl. Bernhard von Clair-
vaux (1090-1153), um die Existenz der Ritterorden zu rechtfertigen. Dazu verfafite er
auf Bitten des ersten Templerhochmeisters das Werk De laude novae militiae — »Vom
Preis des neuen Rittertums«’. Die Verteidigungsschrift fiir die Vereinigung von Kampf
und Kontemplation geriet ihm zur Zeichnung eines Ideals. In biblischer Uberhéhung

7 Marie Luise BuLsT-THIELE, Sacrae Domus Militiae Templi Hierosolymitani Magistri. Untersu-
chungen zur Geschichte des Templerordens 1118/19-1314, in: AAWG.PH 86, 1974, 19-29. — Ma-
rion MeLviLLE, Les Débuts de I'Ordre du Temple, in: Die geistlichen Ritterorden Europas, hg. v.
Josef FLEckensTEIN u. Manfred HeLLmann (Vortrige und Forschungen 26), Sigmaringen 1980,
23-30. — Alan J. Forey u.a., Templari, in: DIP 9, 1997, 886-906. — Bibliographie: Marguerite Dzs-
susRrE, Bibliographie de I'ordre des templiers, Paris 1928. — Heinrich NEu, Bibliographie des
Templer-Ordens 1927-1965, Bonn 1965. — Ordensregel: Gustav SCHNURER, Die urspriingliche
Templerregel (Studien und Darstellungen aus dem Gebiete der Geschichte I11/1, 2), Freiburg 1.Br.
1903.

8 Max HemsucHER, Die Orden und Kongregationen der katholischen Kirche I, 3. Auflage,
Miinchen u.a. 1933 (ND 1965), 615-617. — Jonathan Rivey-Smrts, The knights of St. John in Jeru-
salem and Chyprus, London 1967. — Berthold WarLDSTEIN-WARTENBERG, Rechtsgeschichte des
Malteserordens, Wien, Miinchen 1969. — Der Johanniter-Orden. Der Malteser-Orden. Der ritterli-
che Orden des hl. Johannes vom Spital zu Jerusalem. Seine Aufgaben, seine Geschichte, hg. v.
Adam WienanD, Kaln 1970. — Rudolf Hiestanp, Die Anfinge der Johanniter, in: Die geistlichen
Ritterorden Europas (wie Anm. 7), 31-80. — Cyrille Toumanor¥, Giancarlo Rocca, Sovrano mi-
litare ospedaliero Ordine di Malta, in: DIP 8, 1988, 1934-1945. — Berthold WALDSTEIN-WARTENBERG,
Die Vasallen Christi. Kulturgeschichte des Johanniterordens im Mittelalter, Wien u.a. 1988. —
Walter Gerd R6DEL, Reformbestrebungen im Johanniterorden in der Zeit zwischen dem Fall Ak-
kons und dem Verlust von Rhodos (1291-1522), in: Reform- und Observanzbewegungen im spit-
mittelalterlichen Ordenswesen, hg. v. Kaspar Erm, Berlin 1989, 109129, hier 112-117. — Ordens-
regel: Gerhard ToNQUE LAGLEDER, Die Ordensregel der Johanniter/Malteser, St. Ottilien 1983. -
Carl Wolfgang von BarLestrem, Die Regel und Statuten des Johanniter-Malteserordens, in: Der
Johanniterorden (wie Anm. 8), 234-256. — Kommentar und Edition der iltesten anglo-
normanischen Fassung: Raymond du Puy, The Hospitallers’ Riwle (Miracula et Regula Hospitalis
Sancti Johannis Jerosolimitani), ed. by Keith V. Sincramr (Anglo-Norman Texts 42), London
1984.

9 S. Bernardi opera, ed. Jean LEcLERCQ et Henri Marie Rocrais, Bd. 3: Tractatus et Opuscula,
Rom 1963. Vgl. Josef FLeckensTEIN, Die Rechtfertigung der geistlichen Ritterorden nach der
Schrift »De laude novae militiae« Bernhards von Clairvaux, in: Die geistlichen Ritterorden Euro-
pas (wie Anm. 7), 9-22.
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nennt er den neuen Ritter geschaffen zum Kampf gegen Fleisch und Blut wie gegen
Dimonen.

Auch der Dritte der grofien Ritterorden entstand im caritativen Bereich. Im Verlauf
des dritten Kreuzzuges richteten 1190 Kaufleute aus Bremen und Liibeck vor Akkon
ein Feldspital aus Schiffssegeln ein, aus dem der Deutsche Orden hervorging'. Die
Briider widmeten sich der Betreuung erkrankter Pilger und verwundeter Kreuzfahrer.
1199 verlich Papst Innozenz I1I. (1198-1216) dem Orden die Ubernahme der Johanni-
terregel fiir die Kleriker, fiir die Ritter und Briider, die ihre Aufgabe im Kampf gegen
die Feinde des Glaubens sahen, bestimmte er die Templerregel; damit war die Um-
wandlung in einen Ritterorden vollzogen. Die Abgrenzung zu den ilteren Orden war
bedingt durch die Herkunft der Mitglieder und durch enge Anlehnung an den rémisch-
deutschen Kaiser. An der Spitze des »Deutschen Hospitals St. Mariens von Jerusalem«
stand ein Hochmeister. Er residierte zunichst im HI. Land, nach der Vertreibung 1291
in Venedig und ab 1309 in Preuflen. Hier hatte der Orden, 1226 gerufen von dem polni-
schen Herzog Konrad von Masowien (1187/88-1247), in zihem Ringen mit den heidni-
schen Pruflen ein Territorium aufgebaut und die Missionierung ermoglicht. Der Deut-
sche Orden umfafite drei Zweige, einen in Preuflen unter dem Hochmeister, einen in
Livland und einen im Reich.

Wie gelangten die Ritterorden aus dem Heiligen Land in das Abendland und das
ferne Franken und Wiirttemberg? Sie widmeten sich nicht nur dem Kampf gegen die
Feinde des Glaubens, sondern auch der Pflege verwundeter und erkrankter Pilger und
Kreuzfahrer'!. Noch zu Zeiten der Kreuzziige iibernahmen sie Stitzpunkte zur Rekru-
tierung von Geld und Mannschaften fern des Heiligen Landes. So erhielten sie Nie-
derlassungen in den Kreuzfahrer-Hifen des Mittelmeeres. Bereitwillig stifteten heim-
gekehrte Kreuzfahrer reiche Besitzungen. Ein Motiv bildete die Dankbarkeit fiir
erwiesene Hilfeleistungen bei Pilgerfahrten und Kreuzziigen. Entscheidend aber war
wohl der Wunsch, von den umfangreichen geistlichen Privilegien der Orden, den Ab-
lissen und der Erlaubnis der Sakramentenspendung bei allgemeinem Interdikt zu
profitieren.

In diesen Zusammenhang sind die Niederlassungen der Ritterorden in Franken und
Schwaben einzuordnen. Nur schemenhaft erfahren wir von Hiusern der Templer'2. Die
Johanniter verfiigten etwa iiber die Pfarrei in Mergentheim und Hauser in Wolchingen,

10 HemMBUCHER, Orden I (wie Anm. 6), 617-620. — Marian Tumler, Der Deutsche Orden im
Werden, Wachsen und Wirken bis 1400 mit einem Abrifl der Geschichte des Ordens von 1400 bis
zur neuesten Zeit, Wien 1955. — Klemens WiEser, Ordine Teutonico, in: DIP 6, 1980, 796-806. —
Marian TuMLER, unter Mitarbeit von Udo ArnoLp, Der Deutsche Orden von seinem Ursprung
bis zur Gegenwart, Bad Miinstereifel 41986. — Udo ArnoLD, Entstehung und Friihzeit des Deut-
schen Ordens. Zur Griindung und inneren Struktur des Deutschen Hospitals von Akkon und des
Ritterordens in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts, in: Die geistlichen Ritterorden (wie Anm. 7). —
.800 Jahre Deutscher Orden. Ausstellung des Germanischen Nationalmuseums Niurnberg in Zu-
sammenarbeit mit der Internationalen Historischen Kommission zur Erforschung des Deutschen
Ordens, Giitersloh 1990. — Hartmut Boockmann, Der Deutsche Orden. Zwolf Kapitel aus seiner
Geschichte, Miinchen 41994. — Bibliographie: Karl Heinz Lamre, Bibliographie des Deutschen
Ordens bis 1959, bearb. v. Klemens WiEser (QuStDO 3), Bonn-Godesberg 1975; zur Ordensregel:
Die Statuten des Deutschen Ordens nach den iltesten Handschriften, hg. v. Max PErLBaCH, Halle
1890 (ND 1975). — 800 Jahre Deutscher Orden (wie Anm. 10), 345-355.

11 DemeL, Hospitalitit und Rittertum (wie Anm. 5), 33-41.

12 Dieter |. Werss, Die Ritterorden, in: Unterfrinkische Geschichte 2, Vom hohen Mittelalter bis
zum Beginn des konfessionellen Zeitalters, hg. v. Peter KoL u. Ernst-Giinter Krenig, Wiirzburg
1992, 2431,
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Schwibisch Hall und Villingen"?. An Dynamik wurden sie vom Deutschen Orden
tibertroffen. Ein besonders instruktives Beispiel bietet Mergentheim. Der Kreuzfahrer
Albert von Hohenlohe iibertrug 1208 das Patronat der Pfarrkirche an den Johanniteror-
den'. Diesem erwuchs bald eine {ibermichtige Konkurrenz®. 1219 trat der Neffe An-
dreas von Hohenlohe dem Deutschen Orden bei. Vor dem Wiirzburger Bischot Otto
von Lobdeburg (1207-1223) schlof er mit seinen Briidern Gottfried und Konrad'® einen
Erbvergleich'’. Andreas und damit dem Orden fielen die Besitzungen in Mergentheim
zu's, In der folgenden Woche vereinbarten auch die Knaben Heinrich und Friedrich von
Hohenlohe mit ihren weltlichen Bridern die Aufteilung ihres Besitzes'” und traten
ebenfalls dem Deutschen Orden bei®. In der Narratio dieser Urkunde wird noch etwas
von der Begeisterung spiirbar, mit der sie der Welt entsagten und im Orden der Nach-
folge Christi leben wollten. Friedrich II. (1212-1250) bestatigte die Erbteilungsvertrige
und die Schenkungen®'. Neben der Stifterfamilie wurde der Orden besonders durch die
hohenlohische Ministerialitat gefordert. Bei Mergentheim handelt es sich um eine typi-
sche »Hauskommende«. Ein Adelsgeschlecht verschaffte sich die Moglichkeit, sowohl
die eigenen Kinder standesgemifl zu versorgen wie auch das Stiftungsgut der Familie
auf Dauer nutzbar zu erhalten. Wihrend des gesamten 13. Jahrhunderts finden wir An-
gehorige der Hohenlohe in fihrenden Stellungen im Orden. Thre weltlichen Verwand-
ten erweiterten bereitwillig seinen Besitz. Umgekehrt stand der Orden ihnen als liquide
Kreditanstalt bei finanziellen Engpdssen zur Verfigung.

13 Walter Gerd R6DEL, Das Grofipriorat Deutschland des Johanniter-Ordens im Ubergang vom
Mittelalter zur Reformation (an Hand der Visitationsberichte von 1494/95 und 1540/41), Diss.
phil. Mainz 1965. - Wziss, Ritterorden (wie Anm. 12), 245f. — Karl BorcHARDT, Spendenaufrufe
der Johanniter aus dem 13. Jahrhundert, in: ZBLG 56, 1993, 1-61. — Walter Gerd R6pEL, Johanni-
terorden, in: Handbuch der baden-wiirttembergischen Geschichte, 2. Bd. Die Territorien im alten
Reich, hg. v. Meinrad ScHaaB u. Hansmartin SCHWARZMAIER, Stuttgart 1995, 637-645.

14 120(8) September 27: Hohenlohisches Urkundenbuch, hg. v. Karl WELLER, Bd. 1, Stuttgart
1899, Nr. 26, 13f., Datierung nach Peter JonaNEK, Die Friihzeit der Siegelurkunde im Bistum
Wiirzburg, Wiirzburg 1969, 331. — Hermann BAUER, Die Johanniter-Commende zu Mergentheim,
in: ZWF VIII 2, 1869, 268-287. — RODEL, Grofipriorat (wie Anm. 13), 158-163.

15 Ottmar H. SCHONHUTH, der in der Zeitschrift des Historischen Vereins fiir das wiirttembergi-
sche Franken mehrere Einzelarbeiten zur Mergentheimer Ordensgeschichte verdffentlichte, fafite
seine Ergebnisse in der »Chronik der vormaligen Deutschordens-Stadt Mergentheim«, Mergent-
heim 1857, zusammen. In der Beschreibung des Oberamts Mergentheim (Beschreibung des Kénig-
reichs Wiirttemberg 59), Stuttgart 1880, sind die einschligigen Regesten zusammengestellt. — Die-
ter Wojrkckl, Der Deutsche Orden in Wiirttembergisch Franken. Entwicklung der Besitz- und
Personalgeschichte der Kommenden Mergentheim, Heilbronn und Horneck im 13. Jh., in: WE 60,
1976, 55-113, hier 56-78, gibt einen knappen Uberblick tiber den Untersuchungszeitraum. — Fried-
rich MErzBACHER, Die Stadt Mergentheim und der Deutsche Orden, in: Von Akkon bis Wien.
Festschrift P. Dr. Marian Tumler O.T., hg. v. Udo ArnoLDp (QuStDO 20), Marburg 1978, 43-61. —
Bernhard DemEr, Mergentheim — Residenz des Deutschen Ordens (1525-1809), in: ZWLG 34/35,
1975/1976, 1978, 142-212. — Dieter . Wxiss, Die Geschichte der Deutschordens-Ballei Franken im
Mittelalter (VGHG 1X/39), Neustadt a.d. Aisch 1991, 73-84, 219-224.

16 Zur Biographie Karl WeLLER, Geschichte des Hauses Hohenlohe, Bd. 1, Stuttgart 1903, 21-109.
17 1219 Dezember 16: StAL B 249 U 1 = WUB III Nr. 624, 92-94.

18 Lokalisiert bei Wojrecki, Der Deutsche Orden (wie Anm. 15), 58.

19 1219 Dezember 22: StAL B 249 U 4 = WUB 111 Nr. 627, 971.

20 1219. Insert in: 1220 Januar = WUB III Nr. 625, 95{.

21 1220 Januar: HStAS H 51 U 40 a und b = WUB III Nr. 638, 110f. — 1220 Januar: HStAS H 51
U 41 aund b = WUB III Nr. 639, 112f. — 1220 Januar: HStAS H 51 U 39 a und b = WUB III Nr.
640, 113f.
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Auch am Beginn der Kommende Ulm? stand ein Kreuzzugsteilnehmer, der in
Agypten 1216/1217 gefallene Markgraf Friedrich von Baden®. Sein Bruder Hermann V.
(1 1243) iibertrug den gemeinsamen Besitz bei Ulm dem Orden in einer undatierten
Urkunde?, die er wahrscheinlich vor seinem eigenen Aufbruch zum Kreuzzug 1221
ausstellte. Nur zeitweilig existierte ein eigenes Ordenshaus in Giengen®, das in enger
Verbindung mit Ulm stand.

Die Entwicklung der Deutschordenskommende Heilbronn diirfte dhnlich verlaufen
sein, wenn sich auch die Anfinge dieses Hauses wegen der Vernichtung des Archivs im
Bauernkrieg nur schemenhaft erkennen lassen®. Zentral fiir die Griindungsgeschichte
ist der Eintrag zum Alexandertag (18. Mirz) im Anniversar der Heilbronner Ordenskir-
che, das freilich nur in mehrfach gebrochener Uberlieferung vorliegt: (anniversarinm)
Dominae Liugardis filiique de Diirn, qui fuerunt fundatores domus in Hailprun®. Da-
nach sieht man Liugard, die Gemahlin Ulrichs I. aus dem Edelgeschlecht von Diirn, und
deren Sohn als Stifter der Kommende an?. Moglicherweise war sie eine Tochter Kon-
rads I1. von Hohenlohe-Weikersheim und damit eine Cousine der Stifter der Kommen-
de Mergentheim. Der Sohn war Ulrich II. von Diirn®, der 1222 noch im weltlichen
Stand begegnet, 1224 aber als Bruder des Deutschen Ordens nachweisbar ist*®. Wojtecki®!
setzt den Anfang der Kommende deshalb mit dem Ordenseintritt Ulrichs zwischen
1222 und 1224 an. Bei dieser Gelegenheit diirfte Ulrich den Heilbronner Besitz der

22 Zusammenstellung der fiir die Kommende ausgestellten Urkunden: Friedrich Presser, Nach-
richten {iber das ulmische Archiv, in: UuO N.R. 2, 1870, Anhang, 21-33. — Zur Geschichte des
Hauses vgl. Hans GrEINER, Das Deutschordenshaus Ulm im Wandel der Jahrhunderte, in:
UuO 22, 1922, 1-147. — Hans Eugen Srecker, Die Kommende des Deutschen Ordens bis zur
Reformation, in: Kirchen und Kléster in Ulm, hg. v. Hans Eugen SpEckEr u. Hermann TUCHLE,
Ulm 1979, 89-102.

23 Regesten der Markgrafen von Baden und Hachberg 1050-1515, bearb. v. Richard PrisTER u.a.,
Bd. 1, Innsbruck 1900, Nr. 202, 18. — GREINER, Deutschordenshaus Ulm (wie Anm. 22), 6. — Zur Ge-
nealogie Gerd WUNDER, Zur Geschichte der dlteren Markgrafen von Baden, in: WF 62, 1978, 13-19.
24 WUB III Nr. 630, 101f. (Orig. im StadtA Ulm), Abb. bei SPECKER, Kommende (wie Anm. 22), 93.
25 Klaus MivLrtzer, Die Deutschordenskommende zu Giengen, in: ZWLG 27, 1968, 31-38.

26 Grundlegend: Gerhard Hess, Griindung und iltester Besitz der Deutschordens-Kommende
Heilbronn, in: HV Heilbronn, Veréffentlichung 21, Heilbronn 1954, 137-156. — Wojrecki, Der
Deutsche Orden (wie Anm. 15), 78-81. — Hans-Gert Oomen, Der karolingische Kénigshof Heil-
bronn (Veréffentlichungen des Archivs der Stadt Heilbronn 18), Heilbronn 1972. — 750 Jahre
Deutschordenskommende Heilbronn, Heilbronn 1977. — Komtursliste und Forschungsiiberblick:
Udo Arnorp, Zur Geschichte der Deutschordenskommende Heilbronn im Mittelalter, Anhang
(unter Mitarbeit von Helmut HarrMann): Die Komture und Amtstriger bis 1526, in: ZWLG 4o,
1985, 123-141, hier 131-141. — Wirtschaftsgeschichte: Michael DierenBacHER, Agrarwirtschaftli-
che Zentren des Deutschen Ordens am unteren Neckar. Ein Beitrag zur Wirtschaftsgeschichte der
Kommende Heilbronn im Spitmittelalter, in: Zur Wirtschaftsentwicklung des Deutschen Ordens
im Mittelalter, hg. v. Udo ArnoLp (QuStDO 38), Marburg 1989, 49-70.

27 Hermann Baugr, Die Deutschordens-Commende Heilbronn, in: ZWF VI 1, 1862, 164-166,
hier 165. Zitiert nach Hess, Griindung (wie Anm. 26), 139, der den Text nach den Angaben Bauers
emendiert. ;

28 Hess, Griindung (wie Anm. 26), 140f.,, danach auch die weiteren genealogischen Angaben, 153
Versuch einer Stammtafel Diirn.

29 Zusammenstellung der urkundlichen Erwihnungen: Hess, Griindung (wie Anm. 26), 106f.,
Anm. 179.

30 1224 Juli: Urkundenbuch der Deutschordensballei Thiiringen 1, hg. v. Karl Lampe
(Thiiringische Geschichtsquellen NUF. 7, der ganzen Reihe 10), Jena 1936, Nr. 27, 30f.

31 Woyreckr, Der Deutsche Orden (wie Anm. 15), 78.
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Diirn von seinem Bruder Konrad 1. als Erbteil erhalten und dem Orden iibertragen ha-
ben. Ob das Deutsche Haus tatsichlich auf dem Grund der einstigen koniglichen Pfalz
errichtet worden ist, wie die dltere Anschauung besagt®, oder ob die Kommende erst im
15. Jahrhundert verlegt wurde®, wage ich nicht zu entscheiden. Fiir das Jahr 1268 ist der
erste Komtur von Heilbronn belegt, gleichzeitig der fritheste Beweis fiir die Existenz
eines Ordenshauses®. Klarheit iiber die Besitzverhiltnisse lafit sich erst mit den Urba-
ren von 1427 und 1524 gewinnen®. Einen wichtigen Besitzkomplex des Hauses bildete
das stidwestlich gelegene Dorf Sontheim, wo sich spiter ein eigener Gerichtsbezirk aus-
bildete und der Orden die Pfarrei tbernahm.

Eng mit den Geschicken Heilbronns war die Kommende Winnenden verkniipft®.
1288 schenkten der Stadtherr Berthold IIl. von Neuffen ( vor 1291) und seine Frau Ri-
chenza von Lowenstein dem Orden den Kirchensatz und bestimmten weitere Giiter
und Einkiinfte zur Dotation eines zu errichtenden Ordenshauses®”. Doch ist auch hier
die Quellenlage wegen der Zerstorung des Archivs recht diinn.

Uber Griindung und Friithgeschichte der Kommende Horneck® am Neckar erhalten
wir Aufschluff durch ein 1456 fiir die dortige Kapelle geschaffenes, heute im Germani-
schen Nationalmuseum Nirnberg aufbewahrtes Stifterbild, auf dem die Griindungsge-
schichte aufgezeichnet ist*®. Zwischen 1254 und 1258 trat Konrad von Horneck, wohl
aus einer Ministerialenfamilie, zusammen mit seinen Séhnen dem Deutschen Orden bei
und tiberlief} ihm die Familienburg. Sein Sohn Werner soll lahm gewesen und durch ein
Wunder geheilt worden sein. Die Kommende erwarb den Burgweiler Gundelsheim. Seit
Deutschmeister Konrad von Egloffstein (1396-1416) entwickelte sich die Horneck zur
stindigen Residenz der Deutschmeister®.

32 Hess, Griindung (wie Anm. 26), 143.

33 OoMeN, Der karolingische Kénigshof (wie Anm. 26), 80-90, hilt es fiir wahrscheinlicher, daft
erst der im Nordhauser Vertrag (27. Juli 1225) von Wiirzburg u.a. mit der Stadt Heilbronn be-
lehnte Konig Heinrich (VIL) seinen Anhinger Konrad von Diirn mit dem dortigen Reichsgut be-
lichen habe. Dies wiirde die Fundation der Kommende in die Zeit nach Ulrichs Ordenseintritt
verlegen. Auch zweifelt Oomen an der Identitit von Konigshof und Deutschem Haus und postu-
liert eine Verlegung der Kommende im oder nach dem 15. Jahrhundert.

34 1268 Januar 25: WUB VI Nr. 1976, 3671.

35 Michael DiereNBACHER, Territorienbildung des Deutschen Ordens am unteren Neckar im 15.
und 16. Jahrhundert. Urbare der Kommenden Heilbronn und Horneck sowie der Amter Scheuer-
berg, Kirchhausen und Stocksberg von 1417 bis 1555 (QuStDO 23), Marburg 1985.

36 Heinz KOLLENBERGER, Der Deutsche Ritterorden im Westteil der Ballei Franken bis zur Re-
formation, Diss. phil. masch. Heidelberg 1951, 89-91. — Baugeschichte: Adolf ScranL, Das Deut-
sche Haus in Winnenden, in: An Rems und Murr 3, Schwibisch-Gmiind 1976, 50-53.

37 1288 Mai 1: StAL B 334 Bii 21 = WUB IX Nr. 3743, 207.

38 Hermann BAUER, Das deutschmeisterische Neckar-Oberamt und die Kommende Archshofen,
in: ZWF V 3, 1861, 329-358, hier 338-340. — Erwin WORrNER, Chronik von Gundelsheim und
Horneck nebst Umgebung, Gundelsheim 1925. — KOLLENBERGER, Der Deutsche Ritterorden (wie
Anm. 36), 91-103, Komturliste 199f.

39 Hartmut BoockMann, Das Hornecker Stifterbild und die Anfinge der Deutschordenskom-
mende Horneck. Beitrige zu einer Ikonographie des Deutschen Ordens, in: Horneck, Kénigsberg
und Mergentheim. Zu Quellen und Ereignissen in Preuflen und im Reich vom 13. bis 19. Jahrhun-
dert, hg. v. Udo ArNowrD (Schriftenreihe Nordost-Archiv 19), Liineburg 1980, 11-32, hier 14f.
(Textedition). — Farbige Abbildung: Kreuz und Schwert. Der Deutsche Orden in Siidwest-
deutschland, in der Schweiz und im Elsaf}, Mainau 1991, Nr. .D.3., 25, 112f.

40 Bernhard DemeL, Der Deutsche Orden und die Stadt Gundelsheim, Neckarsulm 1981, 16.
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Der Deutsche Orden verfigte schon im 14. Jahrhundert iiber Besitzungen bei
Stocksberg im Zabergiu im Studwesten Heilbronns*!. Zunichst waren hier die Kom-
menden Ulm* und Heilbronn® begiitert, spiter wurde der Komplex zur Kommende
Horneck und damit zum Deutschmeistertum geschlagen. In Kirchhausen erwarb der
Orden im 15. Jahrhundert gréflere Besitzungen, erhielt das Halsgericht und errichtete
ein Schlofl als Amtssitz.

Als letzte Griindung erwihnen wir noch Altshausen, eine Stiftung des Kimmerers
Heinrich von Biegenburg von 1264*. Es entwickelte sich im Laufe der zweiten Hilfte
des 15. Jahrhunderts zum Sitz des Landkomturs von Elsafl und Burgund. 1386 verpfin-
dete der Deutschmeister die Ballei an den Hochmeister, dem sie kiinftig als Kammer-
ballei unterstand.

Bevor wir jetzt weitere Ordenshiuser oder Kommenden, wie die Bezeichnung bei
Ritterorden lautet, Revue passieren lassen, wollen wir versuchen, gemeinsame Struktu-
ren zu erkennen. Planvolles Vorgehen, ein zentraler, von der Ordensspitze ausgehender
Wille wird beim Aufbau der einzelnen Hiuser nicht sichtbar. Zufilligkeiten, die Teil-
nahme von Rittern an Kreuzziigen, Buflfertigkeit des Adels und Erbfille, das Wohl-
wollen des Kaisers und papstliche Privilegierungen bestimmen das Bild. Bei seinen Nie-
derlassungen in Europa war der Orden auf das Wohlwollen von Stiftern angewiesen, die
ihm eine materielle Basis zur Verfiigung stellen muflten. Das Stiftungsgut konnte aus
Spitilern, Pfarreien, aufgelassenen Klostern, Reichsgut, adeligen Lehen oder Allodien
bestehen. Das entscheidende Moment fiir die Niederlassung und den raschen Besitzauf-
bau bildete die Forderung durch den Dynastenadel und die Reichsministerialitit, die die
Verbindung des ritterlichen Elements mit dem Gedanken christlicher Nichstenliebe be-
sonders ansprach. Die meisten Griindungen erfolgten auf altem Reichsgut in konigsna-
hen Landschaften, wo sich diese Stinde Macht und Einfluff bewahrt hatten.

Da der Orden als Spitalorden gegriindet worden war, lag der Gedanke nahe, auch im
Abendland Hospitiler zu unterhalten®®. Das bedeutendste Ordensspital in Ober-
deutschland war das Elisabethspital in Niirnberg. Auch in Mergentheim scheint rasch
eine Versorgungsanstalt fiir Alte und Kranke entstanden zu sein*. Allerdings sanken die
Spitiler im Spatmittelalter meist zu Pfriindneranstalten herab. Das Rittertum iiberla-
gerte bald den Hospitaldienst””. So wurden die Ordensmitglieder etwa als »neue Ma-
kabder« bezeichnet*.

Es ist eine Problematik der modernen Landesgeschichte, daff sich die heutigen poli-
tischen und auch kirchlichen Grenzen oft nicht mehr mit den historischen decken. Ich

41 BauEr, Neckar-Oberamt (wie Anm. 38), 356-358. - KOLLENBERGER, Deutsche Ritterorden
(wie Anm. 36), 99f. - DIEFENBACHER, Territorienbildung (wie Anm. 35), 37-40.

42 1295 November 11: HStAS H 14 Bd. 15, fol. 39" = WUB X Nr. 4749, 412f.

43 1399 Juni 23: StAL B 342 U 38 = Urkundenbuch der Stadt Heilbronn, Bd. 1, bearb. v. Eugen
Kntprer (Wiirttembergische Geschichtsquellen 5), Stuttgart 1904, Nr. 117, 511, (datiert 1329).

44 Einige Hinweise bei Walter ENER, Altshausen. — Sitz des Landkomrurs und Hauptort der
Deutschordensballei Elsaf-Burgund. Ausgewihlte Kapitel aus der Geschichte einer Deutschor-
dens-Kommende, in: Der Deutsche Orden und die Ballei Elsafl-Burgund (wie Anm. 5), 223-244.
45 Christian TENNER, Die Ritterordensspitiler im siiddeutschen Raum (Ballei Franken). Ein Bei-
trag zum frithesten Gesundheitswesen, Diss. rer. nat. Miinchen 1969.

46 Andernfalls wire es 1246 fiir Heinrich und Gisela von Loffelstelzen nicht attraktiv gewesen,
sich gegen Uberlassung ihres Eigentums nach dem Tode eines Ehepartners die Aufnahme des
Uberlebenden in den Dienst des Deutschen Hauses auszubedingen: StAL B 249 U 20 = WUB IV
Nr. 1059, 118f.

47 DEmEL, Hospitalitit und Rittertum (wie Anm. 5), 41-52.

48 Werss, Deutschordens-Ballei Franken (wie Anm. 15), 119.
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habe mich bei den vorgestellten Kommenden auf die wichtigsten, im heutigen Wiirt-
temberg gelegenen Hiuser beschrinkt. Die Mehrzahl von ihnen gehérte zur Ballei
Franken und zum Deutschmeistertum, deren Geschichte im Mittelpunkt der weiteren
Darstellung liegen soll.

Als Zwischeninstanz zwischen dem Deutschmeister und den einzelnen Kommenden
bildeten sich Balleien, wie man eine Ordensprovinz bei Ritterorden bezeichnet. Drei-
zehn Balleien entstanden im Laufe des 13. Jahrhunderts auf dem Boden des réomisch-
deutschen Reichs nordlich der Alpen. Fiinf von thnen — Koblenz, Bohmen, Osterreich,
Bozen und Elsaf-Burgund — wurden sogenannte Kammerballeien, die dem Hochmei-
ster direkt unterstanden. Zum Zustindigkeitsbereich des Deutschmeisters rechneten
Thiiringen, Sachsen, Lothringen, Marburg, Westfalen, Utrecht, Biesen und Franken. An
der Spitze einer Ballei stand ein Landkomtur, die einzig nachweisbare Zentralinstanz.

Bis iiber die Mitte des 13. Jahrhunderts hinaus waren nur die bedeutenden Kom-
menden der zentralen Reichslandschaft am Main und seinen Zufliissen ohne Einord-
nung in eine Ordensprovinz verblieben. 1268 wird frater Gerbardus de Hirzberc genannt
als conmendator fratrum domus teutonice per Bawariam et Franconiam et Sweviam®.
Dieser Titel war ein Anspruchstitel, lag der deutliche Schwerpunkt der damals existie-
renden und spiter in die Ballei einbezogenen Kommenden doch in Franken, welcher
Name sich auch als Balleibezeichnung durchsetzen sollte. In der Frithzeit stellte dieses
Amt meist nur eine Durchlaufstation in der Ordenshierarchie dar, fiinf der frankischen
Landkomture des 13. und beginnenden 14. Jahrhunderts wurden Deutschmeister und
zwel sogar Hochmeister — Konrad von Feuchtwangen und Gottfried von Hohenlohe.
Zunichst 1ifit sich keine Residenz ausmachen, doch gehérte Ellingen friith zum Einfluf-
gebiet der Landkomture.

Am Ende des 13. Jahrhunderts waren die meisten Ordenshauser entstanden und die
Ballei als Instanz gefestigt. Auf die Aufbauphase folgte eine ruhigere Zeit der Konsoli-
dierung, der Sicherung erworbener Besitztitel und der gezielten Giitererweiterung. Die-
se Phase der Ordensgeschichte wurde mafigeblich von der Personlichkeit Kaiser Lud-
wigs des Bayern (1314-1347) bestimmt. Der Landkomtur und spitere Deutschmeister
Konrad von Gundelfingen (1311-1324, 1324-1328/29) fithrte den Orden in eine seit
dem Tode des Hochmeisters Hermann von Salza (1209-1239) verloren gegangene Nihe
zum Herrscher zuriick. Er unterstiitzte die Politik des Wittelsbachers auch noch, als sie
zur Frontstellung gegen die Kurie gefiihrt hatte. Auch der Komtur von Donauwérth
und Ulm Heinrich von Zipplingen (1329-1346) engagierte sich im Reichsdienst und
vertrat den Kaiser auf mehreren Auslandsgesandtschaften. Dem Einfluf§ dieser und an-
derer Ordensritter ist der Ausbau Mergentheims und Eschenbachs zu Ordensstidten,
die Begabung Ellingens und Virnsbergs mit dem Hochgericht zu verdanken. Die Ku-
mulation von Stadt-, Markt- und Gerichtsrechten legte die Basis fiir die Territorialisie-
rung des Ordensbesitzes. Weniger aussichtsreich verlief die Entwicklung in den Reichs-
stidten wie Heilbronn. Diese bemiihten sich, den Besitzausbau des Ordens innerhalb
ihrer Mauern zu verhindern, weil er ihr Steueraufkommen schmilerte und ihre Ge-
richtsbarkeit zu durchbrechen drohte.

Nach der in der Mitte des 14. Jahrhunderts auch fiir den Deutschen Orden ausge-
brochenen Krise, die durch den allgemeinen, besonders durch Seuchen ausgeldsten Be-
volkerungsriickgang bedingt war, gelang dem Mergentheimer Komtur Philipp von Bik-
kenbach die Konsolidierung. Er stand Kaiser Karl IV. persénlich nahe und wurde zur

49 1268 Februar 2: GLAK 3/2350 = WUB VI Nr. 1981, 373-376. — Vgl. Weiss, Deutschordens-
Ballei Franken (wie Anm. 15), 139-158.



DER DEUTSCHE ORDEN ZWISCHEN HOSPITALDIENST UND TERRITORIALHERRSCHAFT 11

fiihrenden Personlichkeit in der Ballei. Als Deutschmeister stiitzte er sich besonders auf
die Ordensstadt Mergentheim. Damit war die weitere Entwicklung vorgezeichnet. Die
Deutschmeister hielten sich oft in Mergentheim auf, wihrend sich Ellingen als fithren-
der Ort der Hauser des Ostteils der Ballei Franken durchsetzte. Dem Konzept einer
Teilung der Ballei mit einem michtigen Block an Tauber und Neckar in enger Anbin-
dung an den Deutschmeister und den éstlichen Teil um Ellingen und Niirnberg mit dem
Besitzkomplex im Ries gehorte die Zukunft.

Die wirtschaftliche Konsolidierung des Ordens wird durch den Aufbau der
Deutschordenskommende in Kapfenburg markiert®®. Der Mergentheimer Komtur
kaufte 1364 diese michtige Burganlage tiber dem Dorf Lauchheim®!. Mit den in dieses
Geschift einbezogenen Kirchensitzen und Dérfern besal der Orden nun eine starke
Besitzballung am Oberlauf der Jagst, die in den folgenden Jahrzehnten durch gezielte
Ankiufe ausgedehnt wurde. Der Orden konnte das Befestigungsrecht fiir Lauchheim®?
und die Verlethung des Hochgerichts erreichen®.

Im Laufe des 15. Jahrhunderts mufiten sich die Deutschmeister immer mehr auf ihre
Kammerhiuser und die Ballei Franken als ihre reale Machtgrundlage zuriickzichen. Da-
durch riicken die Belange des Gesamtordens verstirkt in unser Blickfeld. Die urspriing-
liche Ordensidee war in Auflosung begriffen. Der Hoch- wie der Deutschmeister er-
strebten die Territorialisierung ihrer jeweiligen Besitzungen, was zu ordensinternen
Konflikten fiihrte. Die Niederlage des Ordensaufgebots 1410 bei Tannenberg unter
Hochmeister Ulrich von Jungingen gegeniiber der polnisch-litauischen Ubermacht be-
deutete eine der schirfsten Zasuren in der Ordensgeschichte. Der Hochmeister forderte
jetzt Hilfe fiir sein bedrohtes Staatswesen vom Ordenszweig im Reich. Unter dem un-
gliicklich taktierenden Hochmeister Paul von Rusdorf (1422-1441) verschirfte sich der
Konflikt mit dem Deutschmeister, der 1437 iiber die angeblich von Hochmeister Wer-
ner von Orseln (1324-1330) erlassenen Statuten ausbrach®. Diese billigten dem Deutsch-
meister eine Art Aufsichtsrecht tiber den Hochmeister zu. Der aus Franken stammende
Hochmeister Konrad von Erlichshausen (1441-1449) erkannte zwar aus taktischen
Griinden die umstrittenen Gesetze an, verhinderte aber, daf} sie Rechtskraft erhielten.
Diese Auseinandersetzung bedeutete einen weiteren Schritt der Entfremdung zwischen
dem Hochmeister, dem man im Reich immer weniger als Reprisentanten des Gesamt-
ordens als den des Staates Preuflen zu schen bereit war, und dem deutschen Ordens-
zweig.

Der weitverstreute Ordensbesitz im Reich erreichte seine dichteste Konzentration
an Main, Neckar und Tauber. In den alten frinkischen und schwibischen Reichslanden
konnte der Orden im Zusammengehen mit geistlichen Fiirstentiimern und der Reichs-
ritterschaft seine Unabhingigkeit behaupten. Hier gelang dem Orden die Territorialisie-
rung seines Besitzes und der Ausbau zum »Staat des Deutschmeisters«, wie es Hanns
Hubert Hofmann formulierte®. Die Kammerhiuser, darunter Frankfurt-Sachsenhausen

50 August GErracH, Chronik von Lauchheim, Geschichte der ehemaligen Deutschordenscom-
mende Kapfenburg, Ellwangen 1907, 24-35.

51 1363 Mirz 8: StAL B 330 U 51 = GerracH, Chronik (wie Anm. 50), 25 (Regest). — 1364 Mirz
25: StAL B 330 U 1 = GERLACH, ebd.

52 1397 April 27: StAL B 330 U 69 = GerracH, Chronik (wie Anm. 50), 172 (Regest).

53 1398 Januar 9: HStAS H 51 U 1015 = GerrAcH, Chronik (wie Anm. 50), 172 (Regest).

54 (1329 September 17): Deutschordenszentralarchiv Wien, Handschrift 5/1. — Liv-, est- und kurlin-
disches Urkundenbuch, begriindet von Friedrich Georg Bussk, Bd. 1-13, Reval, Riga, Moskau
1853ff., hier 2/2, Nr. 870, 79f. — Weiss, Deutschordens-Ballei Franken (wie Anm. 15), 292-294.

55 Hanns Hubert Hormann, Der Staat des Deutschmeisters. Studien zu einer Geschichte des
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und Horneck, und die Ballei Franken bildeten seine Grundlage. In diesen Zusammen-
hang ist der Aufbau des Besitzes in der »Deutschen Ebene« einzuordnen. 1483/84 ver-
tauschte Deutschmeister Reinhard von Neipperg (1479-1489) den Besitzkomplex um
Prozelten am Siidabhang des Spessart an das Erzstift Mainz gegen Scheuerberg und
Neckarsulm®. Ein Indiz fiir die Modernisierungsbestrebungen des Deutschmeisters ist
in der Straffung der Verwaltung des neuen Besitzes zu sehen. Wahrend Prozelten eine
cigenstindige Kommende gebildet hatte, wurden Scheuerberg und Neckarsulm bald nur
von einem Amtmann verwaltet®.

Die Komture der Ballei Franken dominierten auf Grund ihrer wirtschaftlichen Star-
ke die Geschicke des Ordenszweiges im Reich, besonders die Wahl der Deutschmeister.
Verfassungsmifig wurde ihre Stellung beim Mergentheimer Ordenskapitel 1444 abgesi-
chert’s. Der Kapitelschlufl band den Deutschmeister an die aus dem Landkomtur und
den Komturen der Ballei Franken gebildete Korporation der Ratsgebietiger. Dieses Ge-
setz blieb grundlegend fiir die spatmittelalterliche und frithneuzeitliche Ordensverfas-
sung.

Nur am Rande wurde der Deutsche Orden in der Mitte des 15. Jahrhunderts von
den die Zeit bestimmenden Reformbestrebungen beriihrt®. Im Orden war man stirker
an der wirtschaftlichen Sanierung der Kommenden als an einer Besinnung auf die geist-
lichen Wurzeln interessiert. Mit dem Wegfall der Heidenkampfaufgabe am Ende des 14.
Jahrhunderts und dem Riickgang des vom Orden betreuten Spitalwesens entfernte man
sich immer weiter von der urspriinglichen Ordensspiritualitat. Die geistliche Bestim-
mung des Ordens beschrinkte sich auf die Betreuung von Pfarreien und die Abhaltung
von Stiftungsgottesdiensten. Stirker noch als in Preuflen war der Orden im Reich aut
dem Weg zum Spital des deutschen Adels und beniitzte ausdriicklich den Versorgungs-
gedanken fiir den armen deutschen Adel als Existenzrechtfertigung®. Im Laufe des 15.
Jahrhunderts verdichtete sich die stindische Abschliefung der Ritterbriider durch die
Verpflichtung zum Nachweis von zunichst vier adeligen Ahnen. Parallel zur stindi-
schen Verengung verlief der Riickgang der Anzahl der Ritter von 80 zu Beginn des 15.

Deutschen Ordens im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation (Studien zur bayerischen
Verfassungs- und Sozialgeschichte 3), Minchen 1964.

56 1484 Mai 27: StA Wiirzburg, Wiirzburger Urkunden 28/145. — Franz Ludwig BRUNNER, Ge-
schichte der Deutschherrenordens-Comthurei und des Marktfleckens Neubrunn, Wiirzburg 1893,
102-105. — Bernhard DemEL, Der Deutsche Orden und die Stadt Neckarsulm (1484-1805), in:
Neckarsulm und der Deutsche Orden 1484-1805-1984. Dokumente, Pline, Bilder, Katalog, bearb.
v. Alois SEILER u. Dorothea Baper, Neckarsulm 1984, 19-63, hier 24-29. — DIEFENBACHER, Ter-
ritorienbildung (wie Anm. 35), 30-36.

57 Dorothea BADER, Liste der Keller bzw. Amtminner zu Scheuerberg/Neckarsulm, in: Neckar-
sulm und der Deutsche Orden (wie Anm. 56), 64.

58 1444 Juni 25. Deutschordenszentralarchiv Wien, Generalkapitel 709/1,2. — Gerhard RECHTER,
Das Land zwischen Aisch und Rezat. Die Kommende Virnsberg Deutschen Ordens und die Rit-
tergiiter im oberen Zenngrund (Schriften des Zentralinstituts fir frinkische Landeskunde und all-
gemeine Regionalforschung an der Universitit Erlangen-Niirnberg 20), Neustadt a.d. Aisch 1981,
268-270, Anm. 1. — 800 Jahre Deutscher Orden (wie Anm. 10), VIIL.1.2., 513. — DEMEL, Besitzun-
gen (wie Anm. 6), 33f.

59 Udo Arnorp, Reformansitze im Deutschen Orden wihrend des Spitmittelalters, in: Reform-
und Observanzbewegungen (wie Anm. 8), 139-152.

60 Manfred HELLMANN, Bemerkungen zur sozialgeschichtlichen Erforschung des Deutschen Or-
dens, in: HJ 80, 1961, 126142, hier 137. — Hartmut Boockmann, Laurentius Blumenau. Firstli-
cher Rat — Jurist — Humanist (ca. 1415-1484) (Gottinger Bausteine zur Geschichtswissenschaft 37),
Gottingen 1965, 159, Anm. 747.
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Jahrhunderts zu nur noch 41 im Jahr 1513. Der Gesamtmitgliedsstand in der Ballei
Franken blieb in diesem Zeitraum aber nahezu unverindert bei circa 130, weil verstarkt
Priester ohne stindische Beschrinkungen Aufnahme fanden. Da ihre Stellen wesentlich
schlechter dotiert waren als die der Adeligen, blieb diesen ein wachsender Anteil an den
Einkiinften des Ordens.

Der Deutsche Orden war Reichsstand, der Deutschmeister seit 1494 als Reichsfurst
anerkannt®, Deshalb mufite er hohe Abgaben fiir das Reich, etwa die Tiirkenhilfe, auf-
bringen. Deutschmeister und Ballei Franken wurden gemeinsam veranschlagt. Zahlrei-
che Ordensbesitzungen unterstanden aber anderen Territorialherren, so dafl der Orden
eine Balancepolitik zwischen der Bindung an das Reich und den Interessen der Reichs-
fiirsten versuchte. 1490 traten die Komture von Donauwérth, Kapfenburg und Heil-
bronn dem Schwibischen Bund bei. Mit der Aufnahme des Deutschmeisters in den
frinkischen Reichskreis 1517 wurde seine reichsrechtliche Position gefestigt. 1524 lief}
sich der Deutschmeister mit seiner Kammer und mehreren Kommenden (Mergentheim,
Ellingen, Niirnberg, Virnsberg, Heilbronn, Kapfenburg, Donauwérth und Ulm) in den
Schwibischen Bund aufnehmen.

Das Jahr 1525 setzte die einschneidenste Zisur in der Ordensgeschichte zwischen
der Ansiedlung im Reich und der Auflésung in den Rheinbundstaaten. Es markiert das
Ende des Mittelalters fiir den Orden. Ganz unterschiedliche Entwicklungsstringe biin-
delten sich zu einer Existenzkrise, die Sikularisierung des Ordensstaates in Preufien, die
Reformation und der Bauernkrieg.

Die Wahl von Angehérigen deutscher Reichsfiirstenfamilien, die noch nicht einmal
dem Orden angehérten, zu Hochmeistern beschleunigte die Losung der Ordenseinheit.
1510 war der dem Polenkonig verwandte Markgraf Albrecht von Brandenburg (1510
1525, +1568) zum Hochmeister berufen worden®?. Er wollte die Forderungen Polens
zunichst nicht erfiillen und suchte Hilfe aus dem Reich. Trotz Unterstiitzung durch den
deutschen Ordenszweig glaubte Hochmeister Albrecht schliefllich, seine Stellung als
Landesherr nur noch durch den Bruch der Ordensgeliibde und die Ubertragung Preu-
Bens als Lehen an die Krone Polen retten zu kénnen. Dabei konnte er sich auf den Rat
Martin Luthers zur Sikularisation des Ordensbesitzes berufen. Am 8. April 1525 legte
Albrecht von Brandenburg in Krakau seinen Ordensmantel ab und unterschrieb den
Friedensvertrag mit Konig Sigismund von Polen. Er lief sich von ihm mit dem nunmeh-
rigen Herzogtum Preufien belehnen®. Der im Reich wie in Livland fortbestehende
Deutsche Orden konnte diesen Akt nie anerkennen. Der Ausfall des Hochmeisters und
die Sikularisation Preuflens, das letztlich einen Ausflufl der Heidenkampf-Aufgabe des
Ordens dargestellt hatte, gefihrdete seinen Fortbestand.

Die Reformation stellte den geistlichen Stand grundsitzlich in Frage, begriff die z6-
libatire Lebensform nicht mehr als Wert. Martin Luther veroffentlichte 1523 sein Send-
schreiben »An die Herrn deutschs Ordens, dafd sie falsche Keuscheit meiden, und zur

61 1494 September 16: HHStA Wien, Reichsregistratur, Bd. X, fol. 23. - DEMEL, Besitzungen
(wie Anm. 6), 35. — Weiss, Deutschordens-Ballei Franken (wie Anm. 15), 346-366.

62 Erich JoacriM, Die Politik des letzten Hochmeisters in Preuflen Albrecht von Brandenburg
(Publicationen aus den K. Preulischen Staatsarchiven, Bd. 50, 58, 61), Leipzig 1892-1895. — Walther
HusatscH, Albrecht von Brandenburg-Ansbach. Deutschordens-Hochmeister und Herzog in
Preuflen 1490-1568 (Studien zur Geschichte Preufiens 8), Heidelberg 1960. —- HormaNN, Staat (wie
Anm. 35), 131-180.

63 Marian Biskup, Das Ende des Deutschordensstaates Preuflen im Jahre 1525, in: Die geistlichen
Ritterorden Europas (wie Anm. 7), 402-416.
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rechten ehelichen Keuscheit greifen«®. Darin forderte er sie zum Bruch der Ordensge-
libde und zur Eheschliefung auf. Um ihren Unterhalt nach dem Verlassen des Ordens
zu gewihrleisten, schlug der Wittenberger die Sikularisation des Ordensbesitzes vor.
Aber auch Sikularisationswiinsche der Reichsfiirsten bedrohten den Bestand der Or-
denshduser, Landgraf Philipp von Hessen (1509-1567) etwa liefl das Reliquiar der hl.
Elisabeth pliindern.

Zum Jahresbeginn 1525 brach in verschiedenen Orten Schwabens, Frankens und
Thiiringens die Erhebung der Bauern los. Das Territorium des Meistertums lag in einem
der Brennpunkte des Aufstandes®®. Selbst die Ordensstadt Mergentheim konnte gegen
die aufrithrerischen Bauern nicht gehalten werden, die Residenz Horneck und mit ihr
das Archiv des Deutschmeisters gingen in Flammen auf. In Heilbronn drang der brutale
Odenwilder Haufen ein und plinderte die Kommende. Ein dhnliches Schicksal erlitten
Stocksberg und Scheuerberg. Der Sieg der Truppen des Schwibischen Bundes iiber die
Bauern festigte die tradierten Machtstrukturen.

Der Bestand des Ordens iiber das Schicksalsjahr 1525 konnte nur gesichert werden,
weil der Deutschmeister sich darum bemiihte, die Stellvertretung des Hochmeistertums
zu iibernehmen. Als Residenz bot ihm die Ballei Franken nach der Zerstérung der Hor-
neck auf zunichst acht Jahre Mergentheim an, wo sich in der Umgebung der Besitz des
Deutschmeistertums verdichtete. Unter groflen Anstrengungen gelang dem 1526 nach
dem Riicktritt Dietrich von Cleens (1515-1526, 1 1531) gewihlten Deutschmeister
Walter von Cronberg (1526/27-1543) die Anerkennung als interimistisches Oberhaupt
des Ordens®. Kaiser Karl V. (1519-1556, T 1558) bestitigte diese Rechtsposition, indem
er 1527 dem Deutschmeister die Administration des Hochmeisteramtes iibertrug. Diese
Stellung sicherte Cronberg die Herrschaft iiber die Kammerballeien des preuflischen
Gebietes. Beim Augsburger Reichstag 1530 belehnte Karl V. Cronberg mit den Regalien
des Hochmeistertums in Preufien. Fortan fithrte das Ordensoberhaupt den Titel
»Administrator des Hochmeistertums in Preufien und Deutschmeister«, der spater in-
offiziell zu Hoch- und Deutschmeister verkiirzt wurde.

Damit waren die rechtlichen Voraussetzungen fiir eine Konsolidierung des Ordens
unter den neuen Bedingungen geschaffen. Der Deutschmeister war Reichsstand und
gleichzeitig mit der Ballei Franken Mitglied des Frinkischen Kreises®. Der Landkomtur
der Ballei Elsafl-Burgund war wegen Altshausen Mitglied des Schwibischen Grafen-
kollegiums und nahm den ersten Platz auf der Grafenbank des Kreistages ein®. Andere
Ordenshiuser gehorten dem Kurrheinischen und Osterreichischen Reichskreis an. Der
Orden teilte besonders mit den Frinkischen Kreisstinden reichsweite und regionale
Belastungen.

Gegen Sikularisationsbestrebungen protestantischer Landesfiirsten und Reichsstadte
bot dem Deutschen Orden allein seine reichsrechtliche Stellung Riickhalt®®. Das ritterli-

64 WA 12, 228-244,

65 WEiss, Deutschordens-Ballei Franken (wie Anm. 15), 383-387.

66 Axel HERRMANN, Der Deutsche Orden unter Walter von Cronberg (1525-1543). Zur Politik
und Struktur des »Teutschen Adels Spitale« im Reformationszeitalter (QuStDO 35), Bonn-
Godesberg 1974.

67 DEeMEL, Besitzungen (wie Anm. 6), 52f.

68 Ebd., 53-55. — Alois SEILER, Der Deutsche Orden 1525-1809, in: Kreuz und Schwert (wie
Anm. 39), 127.

69 Bernhard DemEL, Der Deutsche Orden in den protestantischen Reichsstidten, in: Stadt und
Orden. Das Verhiltnis des Deutschen Ordens zu den Stidten in Livland, Preuflen und im Deut-
schen Reich, hg. v. Udo ArnoLp (QuStDO 44), Marburg 1993, 216-292.
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che Element hielt am Fortbestand des Ordens als adelig-stindischer Korporation fest
und stiitzte sich dabei auf die Nihe zum Kaiser’®. Die adeligen Mitglieder der Ritteror-
den hatten in der Regel genauso wenig eine theologische Ausbildung erfahren wie die
meisten Angehérigen der Domkapitel, was zu ihrer Immunisierung gegen das Andrin-
gen reformatorischen Gedankengutes beigetragen haben mag. Die Balleien Hessen,
Sachsen, Thiiringen und Utrecht allerdings vollzogen unter dem Druck ihrer Landes-
herren geschlossen oder teilweise einen Konfessionswechsel zur Reformation. Dies er-
moglichte, den Ordensbesitz zur Nutzung fiir den territorialen Adel zu behaupten.
Nachdem im Westfilischen Frieden der Calvinismus als dritte Konfession reichsrecht-
lich anerkannt worden war, wurde 1680/81 in Hessen die Aufnahme von Angehérigen
aller drei im Reich zugelassenen Konfessionen als Ritterbriider geregelt”!. Eine theologi-
sche Rechtfertigung fiir diese einzigartige Trikonfessionalitit liegt nicht vor. Die ge-
meinsame Klammer bildete der Versorgungsgedanke, der durch das adelige Standesbe-
wufdtsein unterstiitzt wurde. Der Deutschmeister, die reichsunmittelbaren Kommenden
des Ordens und die innerhalb katholischer Territorien gelegenen Besitzungen blieben
unverindert Glied der romisch-katholischen Kirche.

Der Priesterzweig des Deutschen Ordens starb wihrend des 16. Jahrhunderts fast
vollig aus’2. Manche Priester wandten sich der Reformation zu, andere iibernahmen
Aufgaben auflerhalb des Ordens. Die Patronatspfarreien konnten nur dort mit katholi-
schen Priestern besetzt werden, wo der Orden selbst oder ein katholischer Reichsstand
die Landeshoheit ausiibte. Statt 140 Priesterbriidern wie im Jahr 1513 lebten in der Bal-
lei Franken und in den Kammerhiusern des Deutschmeisters 1577 nur noch zwei Prie-
ster, denen 36 Ritterbriider gegentiberstanden’.

Es ist nicht der Raum, auf die Verfallserscheinungen und konfessionellen Unsicher-
heiten des 16. Jahrhunderts hinzuweisen, hier kann nur das Ergebnis betrachtet werden.
Am Konzil von Trient nahm kein Vertreter des Deutschen Ordens teil, nur 1548 hatte
man die Entsendung eines Ritters erwogen’. Hochmeister Wolfgang Schutzbar genannt
Milchling (1543-1566) nahm 1547 am geharnischten Reichstag in Augsburg teil und
lehnte sich dabei eng an den Kaiser an. Das Interim hatte fiir die katholisch gebliebenen
Ordenskirchen keine Bedeutung, in den neugliubigen Patronatspfarreien des Ordens
wurde es nach Méglichkeit durchgesetzt, wie es das im August 1548 in Heilbronn ta-
gende Balleikapitel beschlossen hatte”. Schwieriger gestaltete sich die Lage des Ordens
in den neugliubigen Territorien. Gestiitzt auf den Augsburger Religionsfrieden ver-
langten die reformierten Reichsstidte die Besetzung der Ordenspfarreien mit prote-
stantischen Pfarrern’®. Erleichtert wurde dies, weil der Orden selbst nicht ausreichend
Priester fiir die Abhaltung der gestifteten Gottesdienste zur Verfiigung stellen konnte.

70 Hormann, Staat (wie Anm. 35), 181-236.
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Napoleon (1809). Fin Beitrag zur neuzeitlichen Ordensgeschichte, in: Von Akkon bis Wien (wie
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DeMEL, Von der katholischen zur trikonfessionellen Ordensprovinz. Entwicklungslinien in der
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Katholische Kulthandlungen wurden auf die internen Riume der Kommenden be-
schrinkt. Die reichsrechtlich geschiitzten Niederlassungen ohne Pfarrechte wie in
Donauwdorth, Frankfurt, Heilbronn, Niirnberg oder Ulm boten Ansatzpunkte zur Auf-
rechterhaltung des katholischen Religionsexerzitiums in den protestantischen Reichs-
stidten”. Hier war die Politik des Ordens in erster Linie auf Besitzsicherung und die
Behauptung der Reichsunmittelbarkeit gerichtet. Die Reichsstadt Heilbronn beispiels-
weise war 1531 zur Reformation iibergegangen’. Trotzdem behielt die Kommende
zentrale Bedeutung fiir den Orden, wie die in der Mitte des 16. Jahrhunderts hier abge-
haltenen General- und Balleikapitel belegen. Hochmeister Erzherzog Maximilian be-
miihte sich 1591 darum, den katholischen Gottesdienst zu sichern und fand dazu die
Unterstiitzung seines Bruders Kaiser Rudolfs II. (1575-1612)°. 1607 befahl der Kaiser
der Stadt, ihre katholischen Biirger nicht gewaltsam am Besuch des katholischen Got-
tesdienstes zu hindern.

Nach dem Verlust Livlands fiir den Orden 1561 und dem Tod Herzog Albrechts
von Preuflen 1568 waren die Chancen auf die Riickgewinnung des Ordensstaates end-
giiltig verschwunden. Verstirkt wurde nun Mergentheim zur Zentrale des Ordens aus-
gebaut. Letztmals verlingerte die Ballei Franken 1572 den Uberlassungsvertrag fiir die
Stadt, danach blieb sie unbestritten Residenz des Hoch- und Deutschmeisters®.
Hochmeister Heinrich von Bobenhausen (1572-1585/95) lief ein neues Residenzschlof}
errichten, Hofrat und Hofkammer entstanden als Zentralbehorden fiir das Territorium.
Weltliche Juristen und Kanzleibeamte iibernahmen die Aufgaben von Ordensrittern in
der Verwaltung.

Schlieflich konnte der Reformgedanke auch beim Deutschen Orden wieder neue
Kraft gewinnen®!. Bereits 1562/63 ist ein kleines Priesterseminar in Altshausen nach-
weisbar. Bemiihungen um eine neue Sinnstiftung fiir den Ritterzweig wurden zuerst
von auflen an den Orden herangetragen. So wurde das alte Projekt einer Translation des
Ordens an die ungarische Tiirkengrenze diskutiert. Lazarus von Schwendi (1522-1584)
wollte 1566 die finanzielle Basis des Ordens durch die Ubertragung sikularisierter
geistlicher Giiter, seine militirische Potenz durch die Aufnahme evangelischer Adeliger
stirken®?. Doch das Generalkapitel widersetzte sich den Planen zur Ubernahme ungari-
scher Grenzfestungen und beharrte darauf, allein ein »adelige[s] Hospital und Collegium«
zu sein. Der Spitalgedanke hatte sich in der Neuzeit auf die standesgemifle Versorgung
einiger nachgeborener Adelsschne reduziert™.
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Auf Druck des Kaisers wihlte das Ordenskapitel 1585 mit Erzherzog Maximilian
(1585/91-1618) erstmals einen Angehorigen des Erzhauses zum Koadjutor fir das Or-
densoberhaupt, der 1591 Hoch- und Deutschmeister wurde®. Damit stirkte das Haus
Osterreich seinen Einfluf} in einem Kernraum des Reiches und intensivierte die Bezie-
hungen zur Reichskirche. Erzherzog Maximilian vermochte notwendige, umfassende
Reformen im Orden durchzusetzen. 1594 folgten dreiffig Ordensritter seinem Aufruf
und beteiligten sich am Tiirkenfeldzug®. Mitgliederstand und Besitz des Deutschen
Ordens hatten sich im Laufe des 16. Jahrhunderts deutlich verringert. Um das Jahr 1600
lebten 116 Ritter und 60 Priester im gesamten Orden. 1606 beschlofl das Generalkapitel
zu Mergentheim erneuerte Regeln und Statuten. Die Gelibde Armut, Keuschheit und
Gehorsam wurden fest verankert, die Laufbahn der Ritter und Verfassungsfragen gere-
gelt. Die adeligen Ordensaspiranten mufiten drei Jahre in einer Festung an der Tiirken-
grenze Militardienst leisten. Damit kniipfte man an die Tradition des Glaubenskampfes
an. Allerdings konnte der Orden keine selbstindige Rolle mehr ausiiben, sondern war
nur durch seine Mitglieder in der kaiserlichen Armee vertreten. Erzherzog Maximilian
lieff in mehreren Balleien Visitationen durchfithren. Der Lebensstil der Ritterbriider
entsprach weitgehend dem ihrer adeligen Standesgenossen, das Konkubinat war weit
verbreitet. Maximilian suchte dieser Entwicklung gegenzusteuern und legte verstirkt
Gewicht auf eine geistliche Lebensfiihrung. Die Priesterausbildung gehorte zu den zen-
tralen Reformforderungen des Konzils von Trient. 1606/07 richtete Erzherzog Maximi-
lian ein Priesterseminar im Mergentheimer Schlof ein, um die Ordenspfarreien ausrei-
chend besetzen zu kénnen®.

Auch die folgenden Hoch- und Deutschmeister wurden aus dem Erzhaus berufen,
nur fiir die Zeit ihrer Minderjahrigkeit wurde der Orden von erfahrenen und bewihrten
Ordensrittern geleitet. Johann Kaspar von Stadion (1627-1641) sorgte fiir die Berufung
des Kapuzinerordens nach Mergentheim und Neckarsulm, der starken Anteil an der Fe-
stigung des katholischen Glaubens im Ordensstaat hatte®”. Wihrend des Dreifligjahrigen
Krieges war das Geschick des Ordens und die Durchsetzung des katholischen Religions-
exerzitiums auf seinen Besitzungen vom allgemeinen Kriegsverlauf abhangig. Im Marz
1632 schenkte Konig Gustav Adolf von Schweden Stadt und Amt Mergentheim an sei-
nen Feldmarschall Graf Gustav Horn, der den evangelischen Kultus einfiihrte. Im An-
schlufl an den kaiserlich-bayerischen Sieg von Nordlingen 1634 nahm der Orden seine
Residenzstadt wieder in Besitz. Der Deutsche Orden schlof§ sich dem Prager Frieden
von 1635 an und erlebte weiterhin alle Wechselfille des kriegerischen Geschehens.

Nach dem Ende des Krieges konnte der Orden seine Wirtschaftskraft stirken. Der
Unterhalt fiir das Ordensoberhaupt war schon 1621 durch den Erwerb der schlesischen
Herrschaft Freudenthal wesentlich verbessert worden®. Die 6konomische Kraft der
Ballei Franken spiegelt der Ausbau Ellingens zur barocken Residenz wider, dessen
Schloffbau in Dimension und Ausstattung Mergentheim noch iibertrifft®. Abhingig von
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den finanziellen Moglichkeiten bauten die Ordensritter im spiten 17. und 18. Jahrhun-
dert ihre Amtssitze zu reprisentativen Schldssern aus. Reprisentation und adelige Le-
bensfithrung bestimmten das Ordensleben. In den Ordenspfarreien entstanden zahlrei-
che barocke Kirchenneubauten.

Die konfessionellen Konflikte entspannten sich nach dem Ende des grofien Krieges.
In Heilbronn konnte der Orden seit 1650 Pfarrhandlungen unbeanstandet vornehmen®.
Allerdings mufiten die Feiertage wihrend des 17. Jahrhunderts noch nach dem alten ju-
lianischen Kalender gefeiert werden®'. Der Kirchenneubau mit seinen drei Altiren wur-
de 1712 vom Wiirzburger Weihbischof konsekriert®. Der Heilbronner Komtur Franz
Joseph von Reinach (1 1717) fiihrte zu Beginn des 18. Jahrhunderts die Jesus-Maria-
Joseph-Bruderschaft ein®. Auch die Ordenshiuser in Niirnberg und Ulm boten einen
Ansatz fiir katholische Gemeindebildungen. Im Zusammenhang mit der Kommende
Heilbronn taucht iibrigens der Begriff der »christlichen Toleranz« zum ersten Mal in
der Reichsiiberlieferung auf. Er umschreibt das Verhiltnis der katholischen Kommende
zur protestantischen Reichsstadt um 1772%.

Die Stelle des Hoch- und Deutschmeisters bildete nur noch eine von mehreren Po-
sten oder Pfriinden des Inhabers aus einer reichsfurstlichen Dynastie. Erzherzog Leo-
pold Wilhelm (1641-1662) und Karl Alexander von Lothringen (1761-1780) waren etwa
gleichzeitig Statthalter der osterreichischen Niederlande, Clemens August von Bayern
(1732-1761) und Erzherzog Maximilian Franz® (1780-1801) Kurfiirsten und Erzbi-
schofe von Koln, Ludwig Anton von Pfalz-Neuburg® (1679/84-1694) Koadjutor und
Franz Ludwig von Pfalz-Neuburg” (1694-1732) Kurfirst und Erzbischof von Mainz.
Die hohe Stellung der Hochmeister steigerte aber die Reputation des Ordens. Die fakti-
sche Leitung der Ordensbesitzungen ging immer mehr in die Hinde von Beamten tiber,
weil sich die Ritter haufig auflerhalb des Ordens, etwa in der Reichsarmee, engagierten.
Fiir den Einsatz im Kampf gegen die Osmanen konnte 1696 in Donauworth ein eigenes
Regiment eingerichtet werden, in dem die Ritter ihren Militirdienst abzuleisten hatten.
Seine Tradition wird vom Wiener Infanterie-Regiment Hoch- und Deutschmeister fort-
gefihrt®.

In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts brach im Orden eine Strukturkrise auf,
die im Widerspruch zwischen dem Versorgungsdenken der einzelnen Komture und dem
Interesse des Gesamtordens begriindet war. Hoch- und Deutschmeister Maximilian Franz
von Osterreich nahm aus finanzpolitischen Griinden energisch Modernisierungsmafi-
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nahmen in Angriff. Fiir das Territorium des Meistertums wurden 1782 das Tauber- und
das Neckaroberamt als Mittelinstanzen mit Sitz in Mergentheim und Horneck einge-
richtet?”. Auflerdem inkorporierte er 1789 die Ballei Franken in das Meistertum'®. Der
Hauptteil ihres Besitzes wurde im Oberamt Ellingen zusammengefalit. Kurzfristig
wurde nun Heilbronn zum Sitz des Landkomturs von Franken. Diese Konzentration
der Krifte bewirkte die Starkung der Stellung des Ordens im Frinkischen Kreis wie im
Reich. Fiir die Komture bedeutete es die Versorgung durch Rentenzahlungen. Gleich-
zeitig wurden sie von Verwaltungsaufgaben entlastet, die nun ausschliefflich von den
Ordensbeamten vorgenommen wurden. Dieser Akt brachte eine Straffung und Ratio-
nalisierung der Verwaltung mit sich.

Die Machtpolitik Preuflens, die 1796 in der Okkupation Ellingens gipfelte!®!, warf
dann freilich den Schatten der grofien Sikularisation und Mediatisierung voraus, deren
Ziige wir im einzelnen nicht darstellen wollen. Als Ergebnis bleibt festzuhalten, dafl
zwischen 1805 und 1809 der Ordensbesitz unter unterschiedliche Nachfolgestaaten auf-
geteilt wurde. 1809 loste Napoleon den Orden in den Rheinbundstaaten auf'®. Mer-
gentheim, Heilbronn und der Grofiteil des Neckar- und Tauberoberamtes wurden von
Wiirttemberg besetzt, der grofite Teil der Ballei Franken von Bayern. Dies ist der
Grund fir die Zersplitterung der Ordensarchive'®. Wie so oft in der Germania sacra
hatten die Umwalzungen kein altersschwaches Gebilde getroffen, sondern ein gleich-
zeitig ehrwiirdiges und doch fiir die neuen Zeiten reformierbares Institut.

Lediglich im neuen Kaiserreich Osterreich hatte Kaiser Franz 1. die Auflosung des
Deutschen Ordens verhindert. Unter der Bezeichnung Deutscher Ritterorden wurde er
1839 grundlegend reformiert. Besonders der Trienter Theologieprofessor Peter Rigler
(1796-1873) machte sich unter Hochmeister Erzherzog Maximilian Josef von Oster-
reich-Este (1835-1863) um die Erneuerung der Spiritualitit des Ordens verdient'®. Ein
Priesterzweig wurde eingerichtet und ein Schwesterninstitut geschaffen. In Anlehung an
die verbliebenen Besitzungen des Ordens hatten sie ihren Schwerpunkt im siidlichen
Tirol und in Osterreichisch-Schlesien. Auch engagierte sich der Orden im Feldsanitits-
wesen und kntipfte so an seine urspriingliche Bestimmung im Spitaldienst an'%.

Der letzte habsburgische Hochmeister war Erzherzog Eugen von Osterreich (1894—
1923, +1955), der 1923 zugunsten eines priesterlichen Nachfolgers resignierte. Dieser
Schritt befreite den Orden bei den Nachfolgestaaten der Donaumonarchie vom Haut-
gout als habsburgischer Ehren- und Hausorden und erméglichte seinen Bestand unter
verinderten Bedingungen. Er wurde 1929 in einen Priesterorden umgewandelt. Von
1938 bis 1945 verboten die Nationalsozialisten den Deutschen Orden, weil sie seinen
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Namen fiir eigene Zwecke mifibrauchen wollten!®. Heute blitht der Deutsche Orden
wieder in einem Priester- und Schwesternzweig, fiir dem Orden verbundene Laien be-
steht das Familiareninstitut. Der Satz der Ordensregel von um 1244 hat neue Giiltigkeit
bekommen:

Quia vero ordo iste prius hospitalia quam miliciam habuit'”
»Weil aber dieser Orden frither ein Spital hatte als die Ritterschaft.«

Der hl. Georg als Ordenspatron ist in den Hintergrund getreten, die hl. Elisabeth und
die Hospitalitit bestimmen in der Gegenwart wieder die Ausrichtung des Deutschen
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Der Dreifligjahrige Krieg und der Westfalische Frieden
als Orte der Erinnerung’

Der Dreiffigjihrige Krieg und der ihn abschlielende Westfilische Frieden sind nicht nur
wichtige Momente einer weit entfernten Vergangenheit und einer verlorenen Zeit, die
nur noch wenige Spezialisten angehen wiirden. Sie sind auch weiterhin ein fester Be-
standteil unserer Gegenwart — und zwar mit einer Gegenwartigkeit, die weit tiber das
hinausgeht, woran wir spontan denken wiirden und die uns viel mehr pragt, als wir es
vielleicht vermuten. Nirgendwo vielleicht weifl und spiirt man es besser als hier, in die-
ser Stadt und in dieser Kirche, beruhen doch das Simultaneum und die es bestitigende
Paritit bis heute weitgehend auf den Bestimmungen des Artikels V, Absatz 3 des Ver-
tragswerks von Osnabriick: »Die Stadte Augsburg, Dinkelsbiihl, Biberach und Ravens-
burg sollen ihre Giter, Rechte und Religionstibung nach dem Stand des besagten Jahres
und Tages (d.h. dem 1. Januar 1624) behalten; aber hinsichtlich der Ratsstellen und an-
derer 6ffentlicher Amter soll unter den Anhingern beider Religionen Gleichheit und
gleiche Anzahl sein«. Deswegen mochte ich Thnen vorab ganz herzlich fiir die Ehre und
Freude danken, die Sie mir mit Threr Einladung bereitet haben, hier und heute, in dieser
einzigartigen Kirche, aus Anlafl der 450jihrigen Einfihrung des Simultaneums, der
350jihrigen Wiederkehr des Westfilischen Friedens, der Jahresversammlung des Ge-
schichtsvereins der Didzese Rottenburg-Stuttgart und nicht zuletzt am Tag der deut-
schen Einheit, vor Thnen sprechen zu dirfen.

Erlauben Sie daher, dafl ich diesen Vortrag mit einigen Beispielen dieser vielfiltigen und
iiberraschenden Gegenwart von Krieg und Frieden beginne und daf ich Sie einlade, sich
mit mir auf die Suche nach einigen ihrer zahlreichen direkten und indirekten Spuren zu
begeben. Und da wir es — auch wenn der Krieg lange und gerne als »teutscher Krieg«
bezeichnet wurde — doch mit einem zutiefst europiischen Ereignis zu tun haben, lassen
Sie mich mit Beispielen aus meiner Heimat, d.h. aus Lothringen beginnen. Nicht nur
weil sie mir besser vertraut sind, sondern auch, weil ich daran sehen kann, wie tief sie
mich geprigt haben. Unter den Ausfliigen, die meine Eltern gerne organisierten, gehorte
das ca. 15 Kilometer von Nancy entfernte Stidtchen Saint-Nicolas de Port, mit der
wunderschonen, gewaltigen und alles iiberragenden spitgotischen Wallfahrtsbasilika
unseres lothringischen »Nationalheiligen«, des HI. Nikolaus; und jedesmal erzihlte uns
mein Vater, wie die Schweden wihrend des Dreiffigjihrigen Krieges, im November

* Vortrag gehalten am 3.10.1998 in der Stadtpfarrkirche St. Martin zu Biberach an der Rif} anli}-
lich der Jahresversammlung des Geschichtsvereins der Di6zese Rottenburg-Stuttgart.
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1635, die Basilika verwiistet und in Brand gesteckt hatten, und zeigte uns die schwarzen
Spuren des Brandes an den Steinen der Kirchtiirme. Das war die Zeit, in der, um Beauvau
in seinen Memoiren zu zitieren, Lothringen »von allen Tieren der Apokalypse iiber-
schwemmt (wurde), dem Abschaum der Nationen: Polen, Ungarn, Bhmen, Deutschen,
Lothringern, Franzosen, Spaniern«. Man erzihlte sogar, die Schweden hatten vorher
den Dachstuhl sorgfiltig mit Fett eingeschmiert, damit es besser brenne. Das war meine
erste Begegnung mit dem Dreiffigjahrigen Krieg, und Schweden war fir mich als Kind
tiber Jahre hinweg das Land der bosen Soldaten, die die Kirche des Heiligen in Brand
gesteckt hatten, der uns jedes Jahr am 6. Dezember die Geschenke im Kamin brachte.
Etwas spiter, als wir im Gymnasium waren, kamen die obligatorischen Besuche im
»Musée Lorrain«, d.h. im lothringischen Kunst- und Geschichtsmuseum; und da wur-
den wir wieder unmittelbar mit dem Krieg und seiner Zeit konfrontiert, insbesondere
mit dem graphischen Werk von Jacques Callot in dem speziell zu diesem Zweck erbau-
ten Kabinett, mit der Reihe der »Gueux« und vor allem mit den »Miséres de la guerre«
(1632), diesen, um den Kunstkritiker Gunter Metken zu zitieren, »an grausamer Ge-
nauigkeit kaum zu tiberbietenden Dokumenten tiber die Leiden seiner Heimat wihrend
des Krieges. So wie der Krieg kein Pardon kennt, gibt auch Callot keins. Niemand hat ja
die Indifferenz der Kriegfithrenden angesichts der Toten so kiihl notiert«. Die Tatsache,
schliefllich, daff ich heute als Franzose — sogar als franzosischer Beamter — vor Thnen
sprechen darf, steht auch (eher indirekt) im Zusammenhang mit dem Dreiffigjihrigen
Krieg und dem Westfilischen Frieden, stellte doch diese Zeit mit der volkerrechtlichen
Anerkennung der Zugehérigkeit von Metz, Toul und Verdun zum Konigreich, mit dem
Beginn der franzosischen Prasenz im Elsafl und mit den wiederholten Besetzungen des
Herzogtums Lothringen eine entscheidende Phase im Prozefl der Angliederung von
Lothringen an Frankreich dar.

Das zweite Beispiel, das ich heranziehen mochte — ein Beispiel, das sich im iibrigen
um so eher anbietet, als der Krieg dort begann und auch dort endete, — ist die Stadt Prag.
Uberall sind dort — bis heute — die Spuren von Krieg und Frieden zu finden, mit einer
Intensitit und einer Vielfalt, einer Fiille und einer Pracht, die man wahrscheinlich nir-
gendwo in einem solchen Ausmafl finden kann - so daff ich gerne von Prag als Ikone
von Krieg und Frieden sprechen mochte. Lassen Sie mich nur stichwortartig einige die-
ser lebendigen Spuren auflisten. Sie sind zuerst im Stadtteil des Schlosses und der
»kleinen Seite« (Hradschin und Mala Strana) zu finden, bei der b6hmischen Kanzlei im
Ludwigsfliigel des Konigsschlosses, wo der Fenstersturz vom 23. Mai 1618 stattfand, in
der ganz nahe daran gelegenen Wallfahrtsstitte Maria Loreto (von der Fiirstin Lobko-
witz gestiftet), die an die wundersame Errettung von Slawata und Martinitz erinnert, bei
dem Palais Waldstein, »Oase der Ruhe und der Schonheit mitten in der Kleinen Seitex,
die wihrend des Krieges erbaut wurde und bis heute intakt geblieben ist (mit der Aus-
nahme der Bronzestatuen des Adrian de Vries, das Herzstiick des Gartens, die heute nur
noch als Repliken zu bewundern sind — die Originale befinden sich nimlich im Schlof§
Drottningsholm, Schweden), oder noch bei der Karmeliterkirche Santa Maria de Victo-
ria, die an der Stelle der Kirche der deutschen Lutheraner erbaut wurde, die als erste
Kirche der Stadt mit einer barocken Fassade versechen wurde, und die seit dieser Zeit das
Gnadenbild des Prager Jesuleins enthalt; diese Spuren sind dann bei der Karlsbriicke zu
suchen, insbesondere am Altstidter Briickenturm, wo die letzten Gefechte des Krieges
gegen die Schweden im August 1648 stattfanden; sie sind dann weiter am Altstidter
Ring zu finden, wo eine bronzene Tafel unterhalb der Kapelle des Rathauses an die 27
Mainner erinnert, die am 21. Juni 1621, am Tag des sogenannten Prager Blutgericht mit
dem Leben ihre Teilnahme an der stindischen Revolte gegen die Habsburger bezahlten;
sie sind dann ganz in der Nihe, bei der Teynkirche — der Kirche der Biirger, der ehema-
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ligen Hauptkirche der Utraquisten, wo die Krénung des Winterkonigs Friedrich V.
stattfand, — zu suchen, insbesondere beim Giebel zwischen beiden Haupttiirmen, den
eine goldene Madonna schmiickt, die an Stelle des Kelchs der Utraquisten aufgestellt
wurde. Sie sind schlieflich, am Ende der Straflenbahnlinie 22, die in dem Roman von
Jorgen Semprun eine zentrale Rolle spielt, in Bila Hora selber zu finden, mit der Wall-
fahrtskirche »Maria vom Siege«. Und tiberhaupt: die Pracht von Prag und ihre einmalige
Schonheit als katholisch-barocke, aristokratisch-habsburgische Stadt sind die unmittel-
bare Konsequenz des Dreifligjihrigen Krieges, aber auch der vélkerrechtlichen Aner-
kennung der neuen Landesverfassung von 1627 durch den Friedensvertrag, d.h. der Zu-
gehorigkeit der bohmischen Krone zu den habsburgischen Erblanden.

Neben diesen materiellen und unmittelbar falbaren Spuren von Krieg und Frieden,
an die man spontan denkt, lassen Sie mich nun kurz andere nicht-materielle Spuren er-
wihnen, an die man weniger denkt, die aber einen festen Bestandteil dessen sind, was
der Historiker Jan Assmann das »kulturelle Gedichtnis« nennt. Die Beispiele, die ich
anfithren méchte, gehoren zu dem fiir die deutsche Kultur so wesentlichen Bereich der
Musik. Musikwissenschaftler haben in dieser Hinsicht gezeigt, daff einige der schonsten
und uns immer noch tief bewegenden Werke von Heinrich Schiitz in direktem Zusam-
menhang mit dem Dreiffigjihrigen Krieg stehen. Die Note des Krieges und die dadurch
bedingten drastischen Sparmafinahmen des Dresdner Hofes haben in der Tat eine ent-
scheidende Rolle bei der Abkehr von der vorher tiblichen grofien und aufwendigen Kir-
chenmusik gespielt, indem sie zum revolutioniren Durchbruch einer schlichten Kom-
positionsweise verhalfen, die sich an dem italienischen Beispiel des »stile nuovo«, d.h.
des Generalbasses, der Monodie, der Arie und der konzertierenden Musik orientierte
und den Vorrang der Innerlichkeit und dem affektvollen Dienst der biblischen Worte
gab, wie man es heute noch in den »Musikalischen Exequien« (1636), in den »Kleinen
geistlichen Konzerten« (1636-1639) und in der »Geistlichen Chormusik« (1648) be-
wundern kann. Nicht umsonst, bemerkt Patrice Veit zu Recht, wird die erste Sammlung
der kleinen geistlichen Konzerte von 1636, vor dem Hintergrund der kriegerischen Zu-
spitzungen in Sachsen komponiert, mit dem Psalm 70 eingeleitet: »Eile mich, Gott, zu
erretten, Herr, mir zu helfen! Es miissen sich schimen und zu Schanden werden, die
nach meiner Seelen stehen [...]«

Diese tiefe Pragung durch Krieg und Frieden gilt allerdings nicht nur fir einige aus-
erlesene Meisterwerke; sie gilt — mit einer vermutlich weit mehr verbreiteten Wirkung —
tir die evangelischen Kirchenlieder, die Generationen von deutschsprachigen Prote-
stanten bis in unsere Tage hinein begleitet und geformt haben. »Die Zeit des Dreifligjah-
rigen Krieges«, um Patrice Veit weiterhin zu zitieren, »gehort sicherlich zu einer der
Bliitezeiten evangelischer Kirchenlieddichtung und -musik«. Fast die Hilfte der im 17.
Jahrhundert geschriebenen evangelischen Kirchenlieder entstand zwischen 1618 und
1648. Unter diesen Liedern, die unter anderen von Johann Criiger, Martin Rinckart, Jo-
hann Rist und Paul Gerhardt geschrieben wurden, haben die Sterbelieder und zuneh-
mend auch die Bufllieder sowie die Kreuz- und Trostlieder eine besondere Bedeutung.
Ein so verbreitetes, bekanntes und immer noch gern gesungenes Lied wie das »Nun
danket alle Gott« von Martin Rinckart datiert genau von dieser Zeit, so daf8 die Soldaten
des Alten Fritz auf dem Schlachtfeld von Leuthen sowie die zahlreichen Deutschen, die
nach dem Fall der Mauer am 9. November 1989 dieses Lied anstimmten, sich in einer
lebendigen Tradition befanden, die unmittelbar an den Dreifligjihrigen Krieg und an
den Westfalischen Frieden ankniipfte — auf dieselbe Weise im tibrigen wie die kleinen
Kinder, die das Lied singen: »Maikafer flieg, dein Vater ist im Krieg, dein Mutter ist im
Pommerland, Pommerland ist abgebrannt, Maikifer flieg«.
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Die Gegenwirtigkeit von Krieg und Frieden lifit sich nicht zuletzt an der Fiille der
Tagungen und Gedenkveranstaltungen ablesen, die ihrem Gedéchtnis gewidmet sind -
in- und auflerhalb Deutschlands. Unsere heutige Veranstaltung fiige sich namlich in eine
lange Reihe von langfristig und generalstabsmafig vorbereiteten Initiativen, die — wenn
ich richtig informiert bin — mit dem Kongref§ »350 Jahre Westfalischer Friede« in Miin-
ster vor zwei Jahren begonnen haben, die sich unter anderen, in Gottingen mit der 1997
vom Max-Planck-Institut fiir Geschichte organisierten Tagung »Zwischen Alltag und
Katastrophe: Der 30jihrige Krieg aus der Nahe« und mit der deutsch-franzosischen Ta-
gung »L’Europe des traités de Westphalie: Esprit de la diplomatie et diplomatie de
Pesprit« vom 24.-26. September 1998 in Paris fortsetzten und ihren Héhepunkt im gro-
Ren KongreR »Der Frieden: Rekonstruktion einer europdischen Vision« vom 25. bis
zum 31. Oktober in Osnabriick und in der gleichzeitigen Er6ffnung der Europaratsaus-
stellung »1648 Krieg und Frieden in Europa« in Miinster und Osnabriick finden wer-
den. Und wenn man zugeben muf}, daf} diese Veranstaltungen nicht die Resonanz von
anderen auch in diesem Jahr begangenen Gedenkveranstaltungen (1848, 1968) hatten, so
ist doch der Westfalische Frieden eins der seltenen historischen Ereignisse des Jahres in
Deutschland, dem es gelang, mit einer Briefmarke geehrt zu werden.

Wie lifit sich diese in vielen Hinsichten iiberraschende und hier in Biberach, insbeson-
dere in dieser Kirche so unmittelbar faRbare Langlebigkeit der Erinnerung an Krieg und
Frieden erkliren — eine Tatsache, die im iibrigen um so erstaunlicher ist, als die letzten
Jahrzehnte in allen europiischen Lindern durch eine rasante Beschleunigung des Zeit-
tempos und eine rapide Schrumpfung des Zeithorizonts gekennzeichnet waren? Wie
1aft sich erkliren, da der Dreifligjihrige Krieg und der Westfilische Frieden — auch
wenn meistens damit nichts Konkretes verbunden werden kann — Assoziationen und
Gefiihle wie kein anderes Ereignis der Jahrzehnte davor oder danach hervorrufen und
mit der Aura des Historischen und des Denkwiirdigen umgeben sind?

Eine erste Erklirung ist ohne Zweifel in der Tatsache zu suchen, daff der Krieg und
der Frieden von den Zeitgenossen selber mit einer seltenen Intensitit wahrgenommen
wurden und dafl man in ihnen sofort aulergewohnliche, denk- und gedenkwiirdige Er-
cignisse sah. Drei Beispiele werden mir helfen, diese zunichst abstrakte Behauptung zu
erldutern. Das erste Beispiel bezicht sich auf die Wahrnehmung des Beginns des Krieges.
Wie man weiff, wurde der Beginn des Krieges vom Erscheinen eines Kometen am
Himmel im Winter 1618 begleitet. Nun liegt das Uberraschende eben darin, daff dieser
Komet — im Unterschied zu anderen Kometen — sofort von den Zeitgenossen als Zei-
chen dafiir gedeutet wurde, dafl etwas Auflergewohnliches geschehen wiirde. Was ge-
nau, wuflite man nicht, und die Gelehrten waren unterschiedlicher Meinung. Aber alle
waren sich dariiber einig, dafl der Komet auf schlimme Zeiten hindeutete. Nicht weni-
ger als 120 Flugschriften, Flugblitter und andere gedruckte Schriftstiicke wurden ihm
gewidmet, und der Schuster Hans Heberle aus dem Dorf Neenstetten in der Nihe von
Ulm, dessen »Zeytregister« eine einzigartige Quelle »von unten« Gber die Jahre 1618 bis
1672 darstellt, 18t sein Tagebuch ausgerechnet mit dem Erscheinen des Komets begin-
nen: Was aber mir ursach und anlaf8 gegeben, so schreibt er, dies biichlein zu schreiben,
ist diess wie volget: Anno 1618 ist ein grosser comet erschienen in gestalt einer grossen
und schrocklichen rutten, welcher uns von und durch Gott hefftig trowet, von wegen
unsers sintlichen lebens [...] Des selbigen anseben ist schricklich und wunderlich, der be-
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wegt mich in meinem gemuet, das ich anfange zu schreiben, weil mich bediinckt, er wer-
de etwas gross bedeuten und mit sich bringen.

Das zweite Beispiel in derselben Hinsicht betrifft die Art, wie die Zerstérung von
Magdeburg durch das Heer von Tilly und Pappenheim am 20. Mai 1631 wahrgenom-
men wurde. Sicher handelte es sich dabei um eine der schlimmsten Tragodien des Krie-
ges. Aber das Entscheidende war weniger das konkrete Ausmafl der Zerstérungen, als
vielmehr die von allen Zeitgenossen geteilte Uberzeugung, man habe es mit einem Er-
eignis zu tun, dessen eigentliche Bedeutung bei weitem das tatsichliche Geschehen
iibertrife. Ob man darin das Paradebeispiel der katholischen Greuel oder im Gegenteil
eine gerechte Strafe Gottes sah, alle waren sich darin einig, dafl diese Zerstdrung einer
als »Auge des Reiches« bezeichneten Stadt das »exemplum exemplorume« darstelle. Da-
her das aulergewohnliche Echo der Zerstérung von Magdeburg in den Medien — nicht
weniger als 260 Schriften verbreiteten und erlauterten sie durch ganz Deutschland, so
daf der Gottinger Historiker Hans Medick sie mit recht als das »Medienereignis« des
Krieges iiberhaupt bezeichnen konnte; daher auch die gewaltige Ubertreibung des
Ausmalles der Zerstorungen (einige Flugblatter sprachen von bis zu 70.000 Toten); da-
her schlieflich die Parallelisierung mit den schlimmsten Katastrophen der Antike und
der biblischen Geschichte und die Wahrnehmung und Darstellung der Zerstérung von
Magdeburg durch das Prisma der Zerstérung von Troja und Rom, von Jericho und Je-
rusalem. Eine Flugschrift sprach von einem unerbirten und barbarischen Exempel, der-
gleichen in Teutschen Historien nicht bald zu finden sein wird und die Griindliche und
wahrhaftige Relation, was massen die uralte, christliche und vornehmste Hansestadt
Magedeburg in Nidersachsen an der Elbe gelegen, von graf Tilly kays. Armee General
angefallen wurde setzte ihre Beschreibung folgendermafien fort: Man hat nit allein alles
anf den Grund ausgepliindert und geraubet, die Hiuser und Kirchen in den Brand ge-
steckt, daff in Tag und Nacht fast die ganze Stadt eingeischert, jung und alt, grofS und
klein, schwangere und in Geburt arbeitende Weiber, Jungfranen und (welches zum er-
barmlichsten) die kleinsten unschuldigen Kinder den Miittern aus den Armen und Schofs
gerissen, und ohne einige Barmberzigkeit nit allein in den Gassen und Hauser niederge-
hauen, gesibelt, geschindet, ins Feuer geworffen, und in die Elbe gejaget, sondern sind
auch ganz blutdiirstig in die Kirchen gelauffen, da man eben geprediget, und dem weh-
miitigen Volk Trost zugeruffen, haben nach dem Pfarrer geschossen, das Volk in ihrer
Andacht ermordert, so dafl man sie nachher, sonderlich das Weibsvolk mit gefaltenen
Hinden kniend und sitzend erstochen gefunden [...].

Das letzte Beispiel betrifft schliefilich die Intensitat, mit welcher der endlich erfolgte
Friedensschluf gefeiert wurde. Zwischen 1648 und 1660 hat die junge franzosische Hi-
storikerin Claire Gantet nicht weniger als 213 unterschiedliche ithn verherrlichende
Friedensfeste registriert — darunter 189 im Reich. Den Hohepunkt der Feierlichkeiten
stellten ohne Zweifel die Friedensfeste von Niirnberg im Jahre 1650 dar, nach der Un-
terzeichnung des die Abkehr der fremden Truppen und die Demobilisierung regelnden
Rezesses: bei der von Piccolomini veranstalteten Feier sollen nicht weniger als 1600 Ra-
keten und Feuerkorper geziindet worden sein. Aber auch in kleineren Stidten wurde
der Frieden mit einer Uppigkeit und einem Ubermafl an Pomp gefeiert, die ein beredtes
Zeugnis von der Bedeutung ablegen, die man dem so tief ersehnten Frieden beimaf. Da
es mir leider nicht gelungen ist, eine genaue Beschreibung des Biberacher Friedensfestes
im Jahre 1649 (d.h. im Jahre der Bestatigung des Simultaneums) zu finden, greife ich zu
dem Beispiel von Weimar. Dort beteiligte sich am 29. August 1650 die ganze Stadt an
der Feier — von der herzoglichen Familie iiber die 28 Ziinfte bis hin zu den 700 Kindern
der Schulen in weiffen Hemden und mit Palmen — mit einer dichten Abfolge von Kano-
nenschiissen, Glockengelaute, Psalmgesiangen, Gottesdiensten, Verteilung von Lebku-
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chen und Gedenkmiinzen und Prozessionen unter fiir diese Gelegenheiten errichteten
Ehrenpforten. O Weimar, so stand auf einer Zunftfahne geschrieben, du hast nun be-
kommen doch das Best, daf$ du erhalten bist bis auf das Friedensfest; Gott wird mit sei-
ner Hand noch ferne ob dir walten, So du sein Wort wirst fest und auch den Glanben
halten. Nach Abschluff der Feier wurden iibrigens alle Wappen und Fahnen an den
Winden der Stadtkirche aufgehingt und sie blieben dort bis zur Mitte des 18. Jahrhun-
derts.

Nach der Intensitit der Wahrnehmung liegt der zweite Grund fiir die Langlebigkeit der
Erinnerung an Krieg und Frieden in der Vielfalt ihrer Ausdrucksformen. Uberall - oder
fast iiberall - sind bis heute Spuren dieser Erinnerung zu finden. Aber sie driicken sich
in und durch recht unterschiedliche Gedichtniskulturen aus, so dafl man es immer mit
mehreren, oft untereinander rivalisierenden Erinnerungen zu tun hat.

Als erstes Beispiel in diesem Zusammenhang mochte ich auf den strukeurellen Un-
terschied, ja Gegensatz, zwischen der katholischen und der protestantischen Gedicht-
niskultur zu Krieg und Frieden hinweisen. Die katholische Gedachtniskultur — eine
Kultur, die sich im iibrigen schon weitgehend wihrend des Kriegs formierte — steht
ganz unter dem Zeichen der Zuflucht und Schutz, Rettung und Sieg bringenden Mutter
Gottes; sie hebt vor allem Krieg und Sieg hervor und driickt sich vornehmlich in liturgi-
scher und sakraler Form aus. Sie manifestierte sich gleich zu Beginn des Krieges, wie
man es am Beispiel der wundersamen Errettung von Slawata und Martinitz nach dem
Prager Fenstersturz und der aktiven und den Sieg bringenden Teilnahme Mariens an der
Schlacht am Weiflen Berge sehen kann. Sie driickt sich zuerst durch die Errichtung von
Mariensaulen aus, die die Mutter Gottes als Schiitzerin und Siegerin verherrlichen. Die
erste dieser Saulen wurde 1628 in Miinchen errichtet, nach dem Riickzug der Schweden
und der Riickkehr des Herzogs. Sie steht immer noch am Marienplatz vor dem Rathaus
und ehrt die Patronin Bayerns, die unter ihren Fiifflen die Drachen der Apokalypse (den
Krieg, die Hungersnot, aber auch die Ketzerei) halt. Thr folgte neun Jahre spiter im Jah-
re 1647 als Zeichen der »pietas austriaca« die Mariensaule von Wien, die in Erfiillung
des Geliibdes von Ferdinand III. zur Zeit der Bedrohung von Wien durch die Schweden
errichtet wurde. Die dritte Sdule wurde schliefllich 1652 am Prager Altstidter Ring, d.h.
an der Stelle, wo das Prager Blutgericht stattgefunden hatte, erbaut und sie stand dort -
zunchmend als Argernis fiir die nationalgesinnten Tschechen — bis zu ihrer Zerstorung
im Jahre 1918. Das Mariengedachtnis an Krieg und Sieg driickte sich zweitens in den
zahlreichen Loretokapellen und -kirchen aus, die in Ankniipfung an das Geliibde von
Erzherzog Ferdinand 1598 bei der urspriinglichen Loretokirche, den Protestantismus
aus seinen Territorien zu tilgen, und an die erste Nachbildung, die der Kardinal Franz
von Dietrichstein 1620-23 auf seinem Gut Nikolsburg in Mihren hatte erbauen lassen —
tiberall errichtet wurden, von Prag bis Brussel, von Wien bis Konstanz und Freiburg,
um Maria als Siegerin tber die Hiresie und die Gegner des rechten Glaubens zu ver-
herrlichen. Nicht weniger als vierzig Loretokirchen wurden zwischen 1630 und 1730
allein fiir Osterreich erbaut. Nach der Schlacht von Liitzen schenkte Ferdinand II. dem
Gnadenbild der jiingst erbauten Wiener Loretokirche den goldenen Ring, den man auf
dem Schlachtfeld am Finger des toten Gustav Adolf gefunden hatte, und 50 Jahre spiter
schenkte der polnische Kénig Jan Sobieski demselben Gnadenbild die Lorbeerkrone,
die ihm die Wiener Biirgerschaft als Dank fiir den Entsatz der Stadt von der tiirkischen
Belagerung verehrt hatte. Die Tatsache, daff das 1697/98 erbaute und 1806 aufgehobene



DER DREISSIGJAHRIGE KRIEG UND DER WESTFALISCHE FRIEDEN 135

Franziskanerinnenkloster von Biberach den Namen »Sancta Maria de Victoria« trug,
weist in dieselbe Richtung. Das Mariengedichtnis an Krieg und Sieg driickte sich
schlieflich durch die Griindung von neuen bzw. die Aufwertung von alten Wallfahrts-
stitten aus — wobei ich vor allem an die neue Bedeutung von Altotting als »bayerische
nationale Wallfahrtstitte« und als Begribnisort von Tilly und der bayerischen Kurfiir-
sten denke.

Die protestantische Gedichtniskultur hingegen steht ganz unter den Leitbegriffen
»Leiden« und »Wunder«. »Das erlittene Leid«, so der Stuttgarter Historiker Wolfgang
Zimmermann, »ist der Ausgangspunkt fiir die religiose Deutung und der Westfilische
Frieden wird als Gnadentat Gottes interpretiert, die wie ein Wunder die Bewahrung des
Protestantismus ermoglichte«. Diese Gedichtniskultur driickt sich vor allem in den in-
stitutionalisierten Friedensfesten aus, die unmittelbar nach 1648 in vielen siiddeutschen
Stidten aus protestantischer Initiative heraus gestiftet wurden, vor allem dort, wo Pro-
testanten und Katholiken dicht nebeneinander bzw. miteinander lebten — so zum Bei-
spiel in Memmingen, Biberach, Ravensburg, Lindau, Dinkelsbiihl und vor allem in
Augsburg mit dem sogenannten »Hohen Friedensfest«. Das Augsburger Friedensfest,
das heute noch als gesetzlicher Feiertag am 8. August begangen wird, nahm im Jahr-
zehnt nach dem Abschluff des Friedens die Gestalt an, die es bis Ende des 18. Jahrhun-
derts und dariiber hinaus behalten sollte. Die weltliche und geistliche lutherische Ob-
rigkeit setzte alles daran, die Friedensfeste zu Hohepunkten kollektiver Einmiitigkeit
und Frommigkeit zu gestalten, so dafl sie mit einem Prunk und einem barocken For-
menreichtum gefeiert wurden, die im damaligen protestantischen Deutschland ohne-
gleichen waren. Jedes Jahr am 8. August wurden in den sechs protestantischen Pfarrkir-
chen der Stadt feierliche Gottesdienste abgehalten, deren besondere Bedeutung durch
speziell zu diesem Anlaf§ verfafite und anschlieflend in gedruckter Form verkaufte Pre-
digten und Kantaten unterstrichen wurde. Am Mittwoch nach dem 8. August gab es
dann eine besondere Gedenkveranstaltung fiir die Kinder der protestantischen Schulen:
im Festtagsgewand gekleidet gingen sie in einem feierlichen Zug zum Gottesdienst, der
eigens fiir sie veranstaltet wurde, und bekamen neben Naschwerk ein sogenanntes
»Friedensgemilde«, d.h. einen speziell zu diesem Anlafl gestochenen und gedruckten
Kupferstich, dessen Bedeutung durch einen Kommentar in Versform erliutert wurde.
Das auffilligste Merkmal dieser Friedensfeste war, um einen Ausdruck von Frangois
Furet zu iibernehmen, ihr »krankhaft tbersteigertes Geschichtsbewufitsein«. Dieses
Bewufitsein beruhte auf der Erinnerung an die Schreckensjahre des Kriegs und an die
todliche Bedrohung, die damals auf dem Augsburger Luthertum lastete — nicht umsonst
wurde das Friedensfest nicht am Tag der Unterzeichnung des Friedens zelebriert, son-
dern am Tag der Ausweisung der evangelischen Pfarrer aus der Stadt, am 8. August
1629, d.h. am Tag der ersten repressiven Mafinahme, die nach dem Restitutionsedikt
von 1629 ergriffen worden war, um das Augsburger Luthertum auszuléschen. Mit ande-
ren Worten: Das Augsburger Friedensfest war weit eher eine Gedichtnisfeier fiir die
Leiden des Krieges als ein Fest anlallich des Friedens. Die Erinnerung an diese Ereig-
nisse geschah allerdings nicht um ihrer Historizitit willen, sondern im Gegenteil immer
in bezug auf die Gegenwart, die ihnen Sinn gab und fiir die sie sinngebend wirkten, als
ob man alles daran gesetzt hitte, die Distanz zwischen der Vergangenheit und der Ge-
genwart aufzuheben und die Geschichte véllig »gegenwiirtig« werden zu lassen. Sie ge-
schah schliefllich in einem stindigen Hin und Her zwischen dem denkwiirdigen Ereig-
nis, der unmittelbaren Gegenwart und der geoffenbarten Ewigkeit. Pfarrer und
Kupferstecher gaben sich in der Tat die grofite Miihe, die wahre Bedeutung der histori-
schen Ereignisse durch eine Vielzahl einschligiger Bibelstellen so genau wie méglich
festzulegen, und unterstrichen mit einer besonderen Vorliebe die Parallelen zwischen
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den Begebenheiten der Vergangenheit, den Episoden der biblischen Geschichte und den
Erfordernissen der Gegenwart. So wurde Augsburg mit dem himmlischen Jerusalem
gleichgesetzt und die Verfolgung im Dreifligjahrigen Krieg mit der Babylonischen Ge-
fangenschaft und mit dem Zug durch die Wiiste. Zusammenfassend lafit sich dieses aufler-
gewohnliche Gebaude geschichtlicher Erinnerung als ein kollektives Ritual der Aus-
grenzung und der ideologischen Kompensation, als cinen Versuch, die konfessionelle
Einheit wieder heraufzubeschwéren und die schadlichen Auswirkungen des konfessio-
nellen Zusammenlebens und der Paritit zu bannen, sowie als eine unermiidliche Er-
mahnung zur Treue kennzeichnen. Es war scheinbar der Feier des Friedens gewidmet,
doch in Wirklichkeit stellte es den institutionalisierten Versuch dar, der schadlichen
Auswirkungen der Paritit, die durch den Frieden gewihrleistet worden war, entgegen-
zuwirken. Im Gegensatz zu diesen recht intensiven Formen der geschichtlichen Erinne-
rung, sind die sakralen Formen der Erinnerung eher eine Ausnahme, findet man sie
doch nur in Schlesien in der Gestalt der drei Friedenskirchen von Jauer, Glogau und
Schweidnitz, die den schlesischen Protestanten durch den Westfilischen Frieden zuge-
standen worden waren und die mit ihren vielen tibereinanderliegenden Emporen und
ihrer bunten und volkstiimlichen Ausmalung ein einzigartiges Beispiel protestantisch-
barocker Frommigkeit darstellen.

Der recht unterschiedliche Platz, den Krieg und Frieden in der jeweiligen Gedicht-
niskultur der europiischen Nationen einnimmt, ist ein zweiter Indikator fur die Vielfalt
der Erinnerung. In den meisten europdischen Lindern nehmen zwar der Dreiffigjihrige
Krieg und der Westfalische Frieden einen zentralen Platz in der jeweiligen historischen
Mythologie ein. Aber in jedem Land ist diese Erinnerung anders strukturiert, mit spezi-
fischen Akzentuierungen und spezifischen Beztigen, wie ich es anhand der vier folgen-
den Beispielen andeuten mochte. Ich lasse vorlaufig Deutschland beiseite und wende
mich zuerst dem Lande zu, in dem der Krieg begann, d.h. Bohmen. Dort sicht man, wie
nach Jahrhunderten der Verherrlichung des Sieges des rechten Glaubens und der Habs-
burger im Laufe des 19. Jahrhunderts — und zwar in dem Mafle, in dem sich das tsche-
chische Nationalbewufltsein konstituiert — die Erinnerung an Krieg und Frieden einem
grundsitzlichen Wandel unterzogen wird. Der zentrale Bezugspunkt wird zunehmend
die Schlacht am Weiflen Berg, und diese wird mit dem Verlust der Rechte, der Staatlich-
keit und des Glaubens gleichgesetzt. »Jedermann kennt sicherlich aus der Geschichte
jenen verhingnisvollen Tag, den 8. November 1620, als auf dem Weiflen Berg, die
Glaubensfreiheit begraben, das Volk durch das Kaiserheer vergewaltigt und die Freiheit
der Nation unterdriickt wurden« — so kann man es kaum variiert in fast allen popularen
Darstellungen der bohmischen Geschichte sowie in Schulbiichern seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts und bis tief in das 20. Jahrhundert lesen, aber auch auf zahlreichen Kunst-
werken sehen, wie zum Beispiel in der beeindruckenden Gouache von Felix Jenewein
von 1902. Von der Mitte des 19. Jahrhunderts an gehort der Mythos vom Weiflen Berg
als nationales Trauma und als Beginn der Unterjochung und des folgenden dreihun-
dertjahrigen »Wehklagens« des tschechischen Volkes zu den konstitutiven Elementen
des kollektiven Bewufitseins.

Wenn wir nun unseren Blick gen Norden wenden, und zwar nach Schweden, dann
sehen wir, wie sich die Erinnerung an Krieg und Frieden sehr schnell und zunehmend
auf die Person des Konigs Gustav Adolf konzentriert. Sein Heldentod in der Schlacht
bei Liitzen im Jahre 1632 wird zu einem Kardinalpunkt der schwedischen Geschichte,
der Kénig wird zur bedeutendsten nationalen Integrationsfigur des protestantischen
Schweden hochstilisiert, wihrend zahlreiche Gemilde — wie zum Beispiel die von Carl
Wahlbom oder Carl Gustav Hellqvist — die Heldentaten und den Heldentod des Mir-
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chenkonigs und protestantischen Heiligen verherrlichen und ihn implizit mit dem Sohn
Gottes identifizieren.

In den Niederlanden fanden die Friedensfeste frither als im brigen Europa statt:
Der Frieden war namlich schon im Januar 1648 geschlossen worden, so daff der Hohe-
punkt der Feierlichkeiten in den Monaten Mai und Juni 1648 stattfand, d.h. gleich nach
der am 15. Mai 1648 in Miinster erfolgten Ratifizierung. Was dort aber gefeiert wurde
und sich im kollektiven Gedachtnis einprigte, war nicht die Erinnerung an den Drei-
figjahrigen Krieg, sondern viel eher die Erinnerung an den 80jihrigen Krieg gegen Spa-
nien und an die siegreiche Behauptung der Unabhingigkeit des Landes. Der Grundstein
des 1650 fertiggestellten Amsterdamer Rathauses wurde im Friedensjahre 1648 gelegt
und bei der Ausschmiickung des Rathauses und der Festlegung seines ikonographischen
Programms (an welchem im tibrigen die grofiten Kiinstler des Landes, angefangen mit
Rembrandt, beteiligt wurden) zog man alle mythologischen und historischen Gestalten
und Ereignisse der mehr als tausendjihrigen Geschichte des siegreichen Kampfes der
Hollinder fiir Freiheit und Unabhangigkeit heran — von Civilis, dem Held des batavi-
schen Aufstands gegen Rom, an, tiber den Vater des Vaterlands, Wilhelm von Oranien,
bis hin zum Entsatz von Leiden.

In Frankreich schlieflich wurde der Westfilische Frieden kaum gefeiert: Der Krieg
mit Spanien war noch nicht beendet, und die Wirren des Biirgerkriegs, d.h. der
»Fronde«, uberschatteten alles. Nicht umsonst spricht man in Frankreich nicht vom
Westfilischen Frieden, sondern nur von den Westfilischen Vertrigen. Die eigentliche
Feier fand zeitlich verschoben erst zwolf Jahre spiter, im Jahre 1660, statt, nach dem
Abschlufl der Friedensvertrags der Pyrenien am 7. November 1659. Sie fand ihren Ho-
hepunkt im feierlichen Einzug des jungen, siegreichen und kurz zuvor mit der Infantin
Maria-Theresia vermihlten Ludwig XIV. in Paris im August 1650 — dem prunkvollsten
koniglichen Einzug der Frithen Neuzeit, dem Paris unter anderem die immer noch exi-
stierende »Porte Sainte Antoine« verdankt und die den Sieg tiber Spanien, den Triumph
Giber den Biirgerkrieg und die Wiederherstellung der koniglichen Allmacht verherrlich-
te. In den spiteren Jahrhunderten konzentrierte sich die Erinnerung an das Westfilische
Vertragswerk auf die nationale Dimension des Friedens und hob zwei Aspekte hervor:
auf der einen Seite die volkerrechtliche Anerkennung der Zugehérigkeit von Metz, Toul
und Verdun zu Frankreich, auf der anderen Seite den Beginn der franzésischen Prisenz
im Elsafl. Die Gedenkmiinze, die 1848 fiir die zweihundertjihrige Wiederkehr des Ver-
tragsschlusses geprigt wurde, verherrlichte die Angliederung des Elsafl an Frankreich
und die ein Jahrhundert spiter 1948 in Straflburg durchgefiihrten Gedenkveranstaltun-
gen standen alle unter dem Motto »300 Jahre franzosisches Elsafi«.

Die vorhin angefiihrten Beispiele haben es schon angedeutet: Niemals und nirgend-
wo war die Erinnerung an Krieg und Frieden eine statische, unbewegliche Sache, die
sich ohne Anderungen von Generation zu Generation iibertragen hitte. So lange sie le-
bendig war, war sie im Gegenteil immer im Wandel begriffen, in einem stindigen Pro-
zef der Umstrukturierung und der Umformung, in permanenter Wechselwirkung mit
der Gegenwart und der Zukunft. Um diesen Aspekt zu verdeutlichen, méchte ich nun
einige Hinweise iiber den Wandel der Erinnerung an Krieg und Frieden in Deutschland
iiber dreieinhalb Jahrhunderte geben.

Bis zum Ende des alten Reiches herrschte eine intensive Beschiftigung mit der Ge-
schichte und der Erinnerung des Dreiffigjihrigen Krieges und des Westfalischen Frie-
dens. Dies geschah in enger Zusammenarbeit zwischen Juristen, Historikern und Geist-
lichen und wurde insbesondere durch die Jubilien gefordert — wobei die Beurteilung
und Wiirdigung des Friedens durchweg positiv war. Zwischen dem Ende des 17. und
der Mitte des 18. Jahrhunderts erschienen mehrere Editionen des Vertragswerks, und
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diese Editionsarbeit kulminierte 1734-1736 mit der sechsbindigen monumentalen
Sammlung von Johann Georg von Meisern. Die Sikularfeier des Friedens in 1748 wurde
in mehr als 20 Stidten — von Hamburg bis Isny — gefeiert, und zwischen 1748 und 1786
erschienen sechs weitere Darstellungen des Krieges und des Friedens, die sich alle darin
cinig waren, den Westfilischen Frieden als Fundament der Rechts- und Friedensord-
nung des Reiches zu zelebrieren. Der Jenaer Geschichtsprofessor Christian Gottlieb
Buder (inzwischen genauso vergessen, wie sein spaterer Nachfolger Schiller beriihmt
wurde) schrieb zum Beispiel in seiner 1748 erschienenen (und danach zweimal neuauf-
gelegten) »Geschichte des 30jihrigen Krieges und des Westfilischen Friedens«: Kann
etwas Vergniigteres erdacht werden als der wiederhergestellte Frieden nach einem so
schweren Krieg? Jetzt begeben wir das Jubilium, ein Andencken des gleich vor hundert
Jabren wieder berubigten Vaterlandes. Alle Teutsche haben Ursach, Antheil an der
Freude zu nebhmen, und gegenwirtige Blitter kénnen Stoff genug zu Betrachtung geben.

Die Wende in der Beurteilung und Darstellung von Krieg und Frieden zeichnete
sich erst nach dem Beginn des 19. Jahrhunderts ab. Sie hing mit den Nachwirkungen der
Franzésischen Revolution, der Entstehung der deutschen Nationalbewegung und dem
Prozef der ersten deutschen Einigung eng zusammen und driickte sich durch eine
Neuinterpretation des Friedens als negativen Fluchtpunkt der deutschen Geschichte
und — um den Titel des spiteren Werks von Meinecke zu iibernchmen - als die deutsche
Katastrophe schlechthin aus. Claire Gantet hat in diesem Zusammenhang 191 Ge-
schichts- und Lehrbiicher ausgewertet, die zwischen 1733 und 1869 erschienen; sie
kommt dabei zu folgendem Schlufl: »Die Wende von einer iberwiegend bejahenden zu
einer zunehmend negativen und verurteilenden Deutung des Friedens vollzog sich zwi-
schen 1800 und 1830. Wihrend vor dieser Zeit der Friede als ein Segen dargestellt wird,
erscheint danach der »Schandfriede« von 1648 als die Konsequenz und die Sanktionie-
rung der Greuel des Kriegs, der deutschen Zerrissenheit und des Verfalls Deutschlands
— wobei bei dieser Darstellung die Schuld der Franzosen, der Schweden und der Tiirken
besonders hervorgehoben wird«. Die von Gustav Freytag 1859-1862 veréffentlichten
»Bilder aus der deutschen Vergangenheit« spielten in diesem Wandel eine entscheidende
Rolle. »Das deutsche Volkex, so schreibt er im Band 3, »Aus dem Jahrhundert des Gros-
sen Krieges, 1600-1700«, »erreichte die letzte Tiefe des Ungliicks, ein dumpfes, apathi-
sches Briiten wurde allgemein. Von den Landleuten ist aus dieser letzten Zeit wenig zu
berichten. Sie vegetierten verwildert und hoffnungslos [...] Man mag fragen, wie bei sol-
chen Verlusten und so griindlichem Verderb der Uberlebenden tiberhaupt noch ein
deutsches Volk geblieben ist«. Dieses Geschichtsbild, das im Dreifligjahrigen Krieg und
im Westfilischen Frieden den Tiefpunkt der deutschen Erniedrigung sah (man versteht
daher, dafl es im Jahr 1898 nur noch zwei Gedenkveranstaltungen gab, die eine in Miin-
ster und die andere in Osnabriick) erhielt eine neue Aktualitit mit dem Trauma des Er-
sten Weltkrieges und des Versailler Friedens, und kulminierte als letzte Steigerung im
Nationalsozialismus wie man es zum Beispiel in wissenschaftlicher Form in der Ge-
schichte des Dreifligjihrigen Krieges des SS-Offiziers Giinther Franz und in populir-
wissenschaftlicher Form im Schulungsheft »Glauben und Kimpfen« fiir die »SS-
Minner aus den deutschen Volksgruppen des Siidostens« lesen kann, wo unter dem
Obertitel »Deutschlands Ohnmacht nach 1648« folgende Zeilen stehen: »Die letzte Fol-
ge der Glaubensspaltung und der Schwiche des Reiches war jener ungliickselige Glau-
benskrieg, der einem Drittel aller Deutschen das Leben kostete, der weite Landschaften
Deutschlands als Wiisten hinterliefl, der Dorfer und Stidte in Triimmer legte, bis sich
schlieflich fremde Michte einschalteten und dem deutschen Volke einen Frieden dik-
tierten, der die Ohnmacht des Reiches auf ewig besiegeln sollte, indem er die politische
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Selbstindigkeit von iiber 300 Teilstaaten auf ewig garantierte, ganze Regionen aus dem
Reichskorper herausriff und das Deutsche Reich fremden Gewalten auslieferte«.

Die dritte Phase in der Deutung und Bewertung von Krieg und Frieden begann
schlieRlich nach 1945 und behauptete sich bis heute. Tief geprigt von den traumatischen
Erfahrungen des Zweiten Weltkrieges und der bedingungslosen Kapitulation hat sie zu-
erst zu einer deutlichen Distanzierung gefiihrt: Nach Auschwitz und Stalingrad war es
nicht mehr méglich, im Dreiffigjihrigen Krieg »die deutsche Katastrophe« zu sehen.
Begleitet von den Zweifeln an der Nation, von der unmittelbar nach dem Krieg einset-
zenden Revision des herkémmlichen Geschichtsbildes und der Revanche einer katho-
lisch-abendlindischen Geschichtsauffassung, von der zunehmenden »Bundesrepubli-
kanisierung« der Forschung und dem Prozef} der europiischen Einigung, hat diese
Entwicklung dariiber hinaus zu einer allmihlichen Wiederaufwertung des Westfilischen
Friedens, zu einer Europiisierung seines Verstandnisses und schlieflich zu seiner Histo-
risierung gefiihrt, wie man es von den bahnbrechenden Untersuchungen von Friedrich
Dickmann bis hin zu den Publikationen und Veranstaltungen unseres Jahres beobachten
kann.

Unsere Zeit ist weit vorangeschritten und obwohl ich nur einen Bruchteil dessen aus-
fithren konnte, was zum Thema zu sagen wire, so sind doch jetzt einige abschlieflende
Bemerkungen angebracht. Lassen Sie mich daher zum Schlufl zwei Punkte hervorheben.

Als erstes glaube ich, dal wir es mit dem Dreiffigjahrigen Krieg und dem Westfi-
lischen Frieden mit einem »europiischen Erinnerungsort« par excellence zu tun haben,
und zwar in der von dem franzosischen Historiker Pierre Nora eingefiihrten Definition
als Kristallisations- und Identifikationspunkt kollektiver Erinnerung und Identitit. Diese
europiische Dimension liegt zuerst in der Faktizitit des Ereignisses: Direkt oder indi-
rekt wurden so gut wie alle europiischen Linder in den Krieg und dann in den Frieden
gezogen, und der Westfilische Frieden markiert in vieler Hinsicht die Geburt des mo-
dernen europiischen Staatensystems. Sie ist aber noch deutlicher in der Art und Weise
zu sehen, wie die Erinnerung an Krieg und Frieden entstand, sich formierte und erhal-
ten blieb. Uberall vorhanden aber nirgendwo identisch ist sie ein Paradebeispiel fiir die
so oft beschworene »Einheit in der Vielfalt«, die fir Europa konstitutiv sein soll, und
fiir eine »dialogische Einheit« (Edgar Morin), die sich im Spiel der Unterschiede und der
Bezlige zueinander manifestiert.

Als zweites gilt, dafl diese vielfaltige und lebendige Erinnerung keine direkte und
unmittelbare Ankniipfung an das Ereignis darstellt. Anstatt eine »memoria invariata« zu
sein, ist sie immer im Wandel begriffen, und sie existiert nur in dem Mafle, wie sie durch
Wahrnehmung, Deutung und Darstellung vermittelt und gebrochen wurde und wird.
Die Konstituierung der Zerstorung von Magdeburg als denkwiirdiges Ereignis erfolgte
aus der Wechselwirkung zwischen der Faktizitit des Ereignisses, den theologisch-
propagandistischen Deutungen der Kriegsparteien und schliefllich ihrer Wahrnehmung
mit Hilfe der Stadtzerstorungen der Bibel und der Antike — wobei die beiden letzten
Elemente ausschlaggebend waren. In der selben Weise verdanken wir die Erinnerung an
Krieg und Frieden der Wechselwirkung zwischen den zeitgenossischen Wahrnehmun-
gen, den unterschiedlichen Stringen der Vermittlung, den vielen Schichten der Deutung
und des Gedenkens und den sich immer erneuernden Beziigen zu Gegenwart und Zu-
kunft — wobei auch hier die Schichten der Deutung und Darstellung und die Beziige zu
Gegenwart und Zukunft ausschlaggebend sind.
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Was wire fiir mich der Krieg gewesen, wenn mein Vater uns nicht die Rufiflecken an
der Basilika von Saint-Nicolas de Port gezeigt und erklirt hitte? Und - bei aller Ach-
tung fiir unsere Arbeit als Historiker — was wire die Erinnerung an Krieg und Frieden
ohne die Romane bzw. Theaterstiicke von Grimmelshausen und Schiller, von Brecht
und Grass? Tilly ist lingst tot. Aber in Berlin am Schiffbauverdamm, kaum 500 Meter
von meinem Schreibtisch entfernt, zieht immer noch Mutter Courage ihren Planwagen.



CHRISTOPH MULLER

Der untypische Bischof

Martin von Tours und die Funktionen des Bischofs
im spitantiken Gallien

»Bei allen gab es nur einen Wunsch, eine Stimme und eine Meinung: Martinus sei der
Wiirdigste fiir das Bischofsamt, mit einem solchen Bischof sei die Kirche wahrhaft
gliicklich.

" Eine kleine Zahl von Leuten allerdings und etliche unter den Bischofen, die zur Ein-
setzung des Bischofs herbeigerufen worden waren, widersprachen gewissenlos. Sie be-
haupteten, Martin sei ein verachtenswerter Mensch. Ein Mann von so kiimmerlichem
Aussehen, mit schmutzigem Kleid und ungepflegtem Haar sei nicht wiirdig, Bischof zu
werden«!,

So beginnt Sulpicius Severus (um 360-nach 406) seinen Bericht iiber die Wahlver-
sammlung in Tours im Jahre 371. Ablehnung seitens der Kollegen stand also schon am
Anfang von Martins Karriere als Bischof von Tours (371-397). Ablehnung, diesmal an-
scheinend sogar allgemeine, stand auch am Ende. Wie sonst ist es zu erkliren, dafl aus-
gerechnet ein ausgewiesener Gegner Martins, ein abtriinniger Schiiler namens Brictius
(397-444), zum Nachfolger erkoren wurde, als Martin nach iiber 25 Jahren im Amte
verstorben war?? Dessen Wahl ist wohl auch indirekt ein negatives Urteil iiber die

1 Vita Martini 9,3: Una omnium voluntas, eadem vota eademque sententia: Martinum episcopatus
esse dignissimum; felicem fore tali ecclesiam sacerdote. Pauci tamen, et nonnulli ex episcopis qui ad
constituendwm antistitem fuerant evocati, impie repugnabant, dicentes scilicet contemptibilem esse
personam, indignum esse episcopatu hominem vultu despicabilem, veste sordidum, crine deformem.
Der lateinische Text der Vita Martini des Sulpicius Severus wird im folgenden nach der mafigebli-
chen Ausgabe — mit erschopfendem Kommentar — von Jacques FONTAINE, Sulpice Sévére. Vie de
saint Martin I-1IT (SC 133-135), Paris 1967-1969, zitiert, der Text der Briefe und Dialoge nach der
Edition von Carolus Harm, Sulpicii Severi libri qui supersunt (CSEL 1), Wien 1866, die deutsche
Ubersetzung aller Schriften des Sulpicius Severus nach Pius BraiMEYER, Die Schriften des Sulpicius
Severus tiber den hl. Martinus (BKV 20), Miinchen 1914. Fiir die angegebene Passage iiber Martins
Wahl zum Bischof wurde allerdings die Ubersetzung der Vita Martini von Karl Suso Frank, Frii-
hes Ménchtum im Abendland, Bd. II: Lebensgeschichten, Ziirich/Miinchen 1975, herangezogen,
die mir hier besser als die Bihlmeyer’sche erscheint. — Die Beschiftigung mit Martin von Tours
ergab sich im Rahmen meiner althistorischen Dissertation »Stidtische Nobilitit und Bischof, Biir-
ger und Gemeinde — Amter, Funktionen und Kommunikation im éffentlichen Raum im spitanti-
ken Gallien«, die von Herrn Professor Dr. Jochen Martin (Freiburg) betreut wird. Fiir seine kriti-
schen Anmerkungen und Anregungen mochte ich mich herzlich bedanken, ebenso fiir die
Verbesserungsvorschlige von Herrn Dipl.-Theol. Jérg Seiler, M.A (Frankfurt/Wiirzburg).

2 1In diese Richtung argumentiert schon Albert Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands I, Leipzig
1887 (ND Berlin *1954), 54, der Martins Episkopat als gescheitert ansicht und ausfiihrt: »Es ist eine
Tatsache von groflem Gewicht, daf} die Gemeinde zu Tours den ausgesprochensten Gegner des
Asketen, Brictius, zu dessen Nachfolger wihlte.« Vgl. Sulpicius Severus, Dialogi 3,15. — Gregor von
Tours, Liber historiarum 2,1. — Ahnlich Wilhelm EnssLin, Martinus, in: RE 14/2, 1930, 2020-2022,
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Amtsfiihrung seines Vorgingers. Was immer iiber Martin als Gesamterscheinung zu sa-
gen war: Als Bischof hatte er die Erwartungen offenbar nicht erfiillt - jedenfalls nicht
die seiner Gemeinde, des Ditzesanklerus und der benachbarten Bischofe, die zusammen
das Wahlgremium bildeten, das seinen Nachfolger bestellte. Eine aulerordentliche Per-
sonlichkeit mag, ja muf} er gewesen sein, ein ordentlicher Bischof war er in den Augen
der Mehrheit wohl nicht.

Im Folgenden wollen wir uns daher mit Martin von Tours als Bischof beschiftigen
und versuchen, uns seiner Interpretation des Bischofsamtes — beziehungsweise der sei-
nes Hagiographen Sulpicius Severus — anzunihern. Und dies besonders im Hinblick auf
die weltlich-administrative Seite sowie Martins Handeln im Rahmen der und fiir die
Stadt. Ein solcher Zugang ist freilich angesichts des literarischen Genus’ unserer Haupt-
quelle methodisch problematisch. Zurecht bemerkt Dieter von der Nahmer, daf8 in der
Hagiographie »[...] ein den Menschen erkennbarer Rang [...] sich nicht aus 6tfentlicher
Wirksamkeit bestimmte, sondern wie der Mensch in seinem Tun vor Gott gestanden
hatte. So hitte das Amt [...] allein nie gentigt, eine Vita abzufassen«*. Der Verfasser einer
Vita will zeigen, daf} sein Held ein wahrhaft apostelgleicher Mann, ohne Fehl und Tadel
war und bereits auf Erden alle Tugenden im héchsten Mafle verwirklichte. Zu diesem
Behufe war es nicht unbedingt erforderlich zu schildern, wie der Heilige geduldig be-
langlose, profan-weltliche Handel seiner Gliubigen schlichtete, das Kirchengut sorgfil-
tig verwaltete und mehrte oder mit Kurie und stidtischem Adel seiner Stadt zusammen-
arbeitete. Gemessen an der eigentlichen Zielsetzung der Viten, sind dies sekundire
Aspekte, die mit in die Darstellung einfliefen — oder eben auch nicht. Welche Schliisse
daraus zu ziehen sind, in welchem Grad und Ausmaf} dies geschieht — das ist die Frage.
Inwiefern begrenzt die spezifische hagiographische Perspektive der Martinsvita also ihre

hier 2022. — Clare E. StancLIFEE, St. Martin and His Hagiographer. History and Miracle in Sulpicius
Severus, Oxford 1983, 360, spricht in threm grundlegenden Werk von einer »anti-Martinian reaction
on Martin’s death, or at least a desire for a different sort of bishop [...].« Viele andere Forscherna-
men wiren diesen noch an die Seite zu stellen. Eine Gegenstimme kommt von Camille JurLian,
Remarques critiques sur les sources de la vie de saint Martin, in: REA 24, 1922, 37-47; 122-128;
229-235. — Camille Jurrian, Remarques critiques sur la vie et I’oeuvre de saint Martin, in: REA 24,
1922, 306-312 bzw. REA 25, 1923, 49-55; 139-143; 234-250; hier: JuLLiaN, L’oeuvre, 238, der an-
nimmt, Brictius sei nicht als erklirter Gegner Martins zum Bischof gewihlt worden, sondern habe
sich erst im Amt zu einem Anti-Martinianer entwickelt; in dhnliche Richtung tendiert — ohne aus-
gefeilte, iiberzeugende Argumentation — Luce PieTr1, La ville de Tours du IVe au Vle siecle: nais-
sance d’un cité chrétienne (Collection d’Ecole frangaise de Rome 69), Rom 1983, 103; vgl. auch
Vita Martini 1, 24, 3. Aus Vita Martini 25, 6 ~ einer Passage, die ihn gegen solche Kritik in Schutz
nimmt — geht indirekt hervor, dafl der Vorwurf ungentigender Amtsfithrung gegen Martin tatsich-
lich erhoben wurde. Auch die dezidierte Defensivhaltung der Vita Martini ist ein Argument in diese
Richtung; so Dieter HosTeR, Die Form der frithesten lateinischen Heiligenviten von der Vita Cy-
priani bis zur Vita Ambrosii und ihr Heiligenideal, Diss. Koln 1963, 115: »Nirgendwo hat man so
sehr wie in den Martinsschriften den Eindruck, sie seien weniger fiir die Freunde als gegen die
Feinde des Heiligen verfafit.«

3 Raymond Van Daw, Saints and their miracles in late antique Gaul, Princeton 1993, 28, bringt es
auf folgenden Nenner: »Martin had been a distinctly unconventional bishop whose confrontatio-
nal behavior and controversial claims had led to dissension even at his episcopal see at Tours.« Vgl.
dagegen aber z.B. HostER, Heiligenviten (wie Anm. 2), 97.

4 Dieter voN DER NAHMER, Die lateinische Heiligenvita. Eine Einfithrung in die lateinische Ha-
giographie, Darmstadt 1994, hier 67, inmitten des Kapitels »Biographie und Vita« (56-79). Und
konkret auf die Vita des Martin von Tours bezogen, meint STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 2),
341, treffend: »Sulpicius was concerned with portraying not the everyday Martin of flesh and
blood, but the spiritual leader who inspired him.«
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Aussagekraft fiir unsere, ganz andersgeartete Fragestellung? Stehen wir nicht in Gefahr,
dem Text etwas abzuverlangen, was er nicht — oder nur sehr bedingt — bieten will: einen
Bericht tiber Martins Titigkeit als Bischof, und dann auch noch vornehmlich auf dessen
weltlich-administrative Seite hin?

Selbst ausgesprochene Bischofsviten sind keine Titigkeitsberichte, in denen vorran-
gig Rechenschaft tiber die bischofliche Amtsfithrung abgelegt wird. Problematisch ist
aber schon, inwiefern die Vita Martini, zusammen mit den anderen Martinsschriften des
Sulpicius, tiberhaupt als Bischofsvita angesehen und insofern mit anderen, spiteren Bei-
spielen dieser Quellengattung sinnvoll verglichen werden kann®. Im Gefolge der grund-
legenden Arbeit von Hoster® wird die Martinsvita oft mit Begriffen wie »Mischvita<’
oder durch den Zusatz » Monchs-Bischofsvita«® zu charakterisieren versucht. Zudem hat
Dieter von der Nahmer jiingst erneut die Frage aufgeworfen, »ob Viten eine homogene
Literaturgattung sind, deren Texte dann aus einheitlichen Gattungskriterien erklart und
gedeutet werden konnen<’. Nur unter dieser Voraussetzung freilich gewinnt der Ver-
gleich mit anderen — und das heifit in diesem Fall: (fast) ausschliefllich spiateren — Viten
volle Tragfihigkeit. Ein solcher Vergleich erscheint auf jeden Fall geraten; er ist zur
Einordnung unerldfllich, hat jedoch seine Grenzen. Es scheint also doppelt fraglich, ob
Martin auf sein Episkopat reduziert werden und Sulpicius’ Bild davon ein vollgiiltiges
Abbild von Martins Tiatigkeit sein kann'®. Eine Alternative ist nicht zu sehen.

Oft ist behauptet worden, wiewohl ein Vierteljahrhundert Bischof von Tours, werde
Martin die ganze Vita hindurch vor allem als Monch vorgefiihrt. Dieter von der Nah-
mer hat umgekehrt gemeint, Martin werde vorrangig als Bischof dargestellt. Rein formal
trifft dies auf jeden Fall zu: Von Martins Wahl zum Bischof wird schon im 9. Kapitel
berichtet, und bei aller Vagheit der Chronologie scheinen doch alle spiter angefiihrten
Ereignisse — in welcher zeitlichen Reihenfolge auch immer sie sich abgespielt haben mo-
gen — jedenfalls in seine Amtszeit als Bischof zu fallen. Und immerhin verkiindet Sulpi-
cius explizit, Martin habe die Aufgaben eines Bischofs mustergiiltig erfiillt, obwohl er
weiterhin seine frithere, asketische Lebensweise beibehielt:

»Im Vollbesitz seiner Macht und Weihegnade, ward er [= Martin; Anm. d. Vf.] der
Stellung eines Bischofs durchaus gerecht, verlor aber dabei das Tugendstreben eines
Monches nicht aus dem Auge«!!.

Diese Behauptung gilt es im folgenden zu iiberpriifen, selbst wenn ein solcher Ver-
such den genannten Einschrinkungen unterliegt.

5 Konkret auf Martin von Tours bezogen, bemerkt PieTrr, La ville (wie Anm. 2), 40: »[...] les
ocuvres de Sulpice Sévere ne constituent pas non plus  proprement parler une biographie épisco-
pale [...] il manque au récit une dimension qui insére plus profondément la vie de 'évéque dans le
contexte local ot s’est deroulée son activité.«

6 HosTER, Heiligenviten (wie Anm. 2); siehe ferner Christine MoHRMANN, Zwei frithchristliche
Bischofsviten. Vita Ambrosii. Vita Augustini, in: AOAW.PH 112, 1975, 307-331, die dort auch auf
die Martinsvita eingeht.

7 MomngrmanN, Frithchristliche Bischofsviten (wie Anm. 2), 309.

8 So dhnlich HostEr, Heiligenviten (wie Anm. 2), 103.

9 Ebd, 46. ‘

10 Vgl. die leicht resignative Auflerung von STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 2), 312, zu den
Grenzen der Erkenntnis betreffs Martins Biographie: »Of course, with writings of the Martinian
type we can rarely expect to reach certainty as to what happened or to be able to say that such and
such an event took place like this, while that one did not.«

11 Vita Martini 10,2: atque ita, plenus anctoritatis et gratiae, inplebat episcopi dignitatem, ut non
tamen propositum monachi virtutemque desereret,
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Welches Bild von Martins bischoflicher Titigkeit 1iflt sich also aus den Martins-
schriften des Sulpicius — der Vita, den Briefen und den Dialogen — gewinnen?'? Was tat
Martin als Bischof, welche Funktionen nahm er wahr — und welche nicht? Folgende
Schwerpunkte seines Wirkens ergeben sich aus Sulpicius’ Bericht:

— Martin treibt energisch die Missionierung des flachen Landes voran. Er zerstért
heidnische Heiligtiimer, oft gegen den erbitterten Widerstand der dort lebenden Be-
volkerung, die er aber zu bekehren vermochte, nachdem er oft durch Wunder die
Stirke und Uberlegenheit des christlichen Gottes iiber die paganen Gottheiten be-
wiesen hatte.

—  Martin richtet christliche Kultstitten ein, er erbaut zahlreiche Kloster und Kirchen
in der Dibzese von Tours — allesamt auf dem Land, in der Regel dort, wo er zuvor
pagane Heiligtiimer zerstort hatte.

—  Martins pastorale Titigkeit wird beschrieben, wenn auch sehr selektiv, wie Stancliffe
meint?, Sulpicius nimmt Martin gegen den offenbar erhobenen Vorwurf in Schutz,
er sei illiterat oder jedenfalls der Heiligen Schrift unkundig gewesen. Sowohl in der
Vita Martini selbst wie in den Dialogen hebt er mehrmals die Beredsamkeit und
iiberragende Bibelkenntnis seines Helden hervor und zeigt Martin in seiner Funktion
als Prediger!®.

— Martin erweist sich als fihiger Thaumaturg, der in dieser Funktion duflerst gefragt
ist — in besonderem Mafe von gallischen Angehorigen der Senatsaristokratie. Er be-
titige sich exorzistisch, d.h. er heilt Besessene und treibt Dimonen aus; ferner ku-
riert er zahlreiche Kranke und erweckt gar einen Toten wieder zum Leben.

— Martins unermiidliche Titigkeit als Thaumaturg erstreckt sich weit Giber seine Bi-
schofsstadt Tours — fiir die kaum Wunder berichtet werden! — hinaus, nicht nur auf
das landliche civitas-Territorium, sondern auf ganz Gallien'>.

Auf den ersten Blick ist dies vielleicht eine ganz eindrucksvolle Liste. Und doch bleiben
bei Sulpicius — gemessen an den Viten anderer Bischofe — einige Blindstellen, denen wir
nachgehen wollen. Bei cinem kontrastierenden Vergleich mit anderen Viten, besonders
den beiden zeitlich nichstfolgenden Viten des Ambrosius und Augustinus, zeigt sich,
dafl in den Martinsschriften wesentliche Wirkungskreise eines spitantiken Bischofs
ginzlich ausgespart bezichungsweise in ganz spezifischer Weise ausgefiillt wurden. Ist
das Verschweigen solcher, teilweise profaner, Tatigkeiten wirklich nur auf das Selektions-
interesse bzw. eine sehr verzerrte, eingeschrinkte Perspektive des Hagiographen Sulpicius
zurtickzufiihren? Oder gibt es Griinde anzunehmen, dafl Martin von Tours diese Bereiche
tatsachlich weitgehend vernachlissigte oder véllig aus seinem Amtsverstindnis aus-
schlof? Anschliefend wird die Frage erortert, wie diese Diskrepanz zu erkldren ist.

12 Ein Problem stellt dabei auch die Chronologie dar. Sulpicius Severus, wiewohl auch Verfasser
einer Weltchronik, vernachlissigt in seinen Martinsschriften die zeitliche Abfolge der Ereignisse
derart eklatant, »daf} es nicht einmal méglich ist, sich durch sie ein auch nur anniherndes Bild vom
Ablauf des Episkopates Martins zu machen«; HosTEr, Heiligenviten (wie Anm. 2), 121.

13 STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 2), 349: » [...] even what regards Martin’s pastoral activities,
which are what Sulpicius concentrated on, we are given a very selective picture. «

14 Vita Martini 15, 4; 25, 6; Dialogi 2, 11, 5.

15 Vgl. dazu das Itinerar Martins in Gallien bei Fonraing, Sulpice Sévere (wie Anm. 1), 1425
(»Carte des >lieux Martinienss«). An den meisten der angefiithrten Orte hat der Heilige auch Wun-
der gewirkt. — Vgl. PieTrr, La ville (wie Anm. 2), 75.
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Martins Episkopat — eine Tatigkeit im Rahmen der Stadt?

Wer die Martinsschriften des Sulpicius daraufhin befragt, wie der Bischof im stadtischen
Rahmen aktiv wird und dort mit anderen Gruppen und Institutionen, speziell der stid-
tischen Nobilitit interagiert und kommuniziert, erlebt eine einzige Enttauschung.

In der Vita Martini wird die stidtische Ebene, d.h. der Hauptort Tours selbst und
seine Bewohner, in auflerordentlicher und iiberraschender Vollstindigkeit ausgeblendet!s:
—  Gerade einmal zwei stidtische Gebiude werden erwihnt (Kirche und Praetorium).
~ Die Wunder des Heiligen finden fast nie in Tours selbst statt.

— In der ganzen Vita tritt namentlich iiberhaupt nur ein Laie in Erscheinung, der Biir-
ger von Tours ist, ein gewisser Rusticius. Er spielte eine wichtige Rolle, als es galt,
den in monchischer Abgeschlossenheit bei Poitiers lebenden Martin unter falschem
Vorwand nach Tours zu locken, um ihn dort zum Bischof zu machen. Daher wird
meist angenommen, der civis Rusticius sei ein Curiale gewesen, habe also der stidti-
schen Nobilitit angehort.

Stancliffe spricht von Sulpicius’ »befremdlichem Schweigen«!” zu den Beziehungen
Martins zur Biirgerschaft seines Bistumssitzes und begreift diese offenkundige soziale
Interaktionsabstinenz als Martins Fehler und Versiumnis, einem in jener Zeit wesentli-
chen Bestandteil episkopaler Titigkeit gerecht werden zu konnen. Wenn Martin in Ak-
tion gezeigt wird, und das wird er oft, dann fast ausschliefflich nicht in der Stadt Tours
selbst, sondern im weiten Territorium der civitas oder irgendwo sonst in Gallien, auf
einer seiner zahlreichen Reisen und im Kontakt mit der Landbevolkerung, Mitgliedern
der Senatsaristokratie, der kaiserlichen Familie sowie den Monchen von Marmoutier!®.

Auf den ersten Blick also ein erstaunlicher Befund, allerdings kein singulirer. Das
Erstaunen relativiert sich bei der Lektiire anderer westlicher Heiligenviten etwas. Ein
Bischof in stindiger Berithrung oder Auseinandersetzung mit der stadtischen Nobilitit,
dieses Bild begegnet auch in anderen Bischofsviten nicht. Die stidtische Fithrungs-
schicht bleibt weitgehend im Dunklen, das Handeln der Heiligen greift oft iiber den
Rahmen ihrer civitas hinaus. Besonders bei der Vita Ambrosii, in der zeitlichen Abfolge
die niachste Heiligenvita des Westens, ist dies zu beobachten. Auch Ambrosius wird
weniger als Bischof im Rahmen seiner Stadt Mailand gezeigg; er figuriert in der Vita des
Paulinus vielmehr als »Reichsbischof«'?, dessen Titigkeit, Wirkung und Erfolg weit
iber die Grenzen seiner Di6zese hinaus reichte. Freilich hat dies hier eine ganz andere
sachliche Grundlage und Berechtigung, da Mailand zu dieser Zeit hiufiger Aufenthalts-
ort des Kaisers, Sitz des Hofes und wichtiger Verwaltungsschwerpunkt des Westens
war. Insofern ist nicht tiberraschend, dal Ambrosius’ Titigkeit im bloff kommunalen
Rahmen vor diesem Hintergrund verblafit und dementsprechend vernachlissigt wird;
doch seine Bischofsstadt Mailand als geographisches Zentrum seiner Aktivititen tritt,
anders als bei Martin, durchaus plastisch hervor: dann freilich als »Reichshauptstadte,
nicht als eine normale Stadt wie tausende anderer im romischen Reich.

16 Das hat schon Ernest-Charles BapuT, Saint Martin de Tours, Paris 0.]. (1912), 199-202 be-
merkt. ‘

17 StancriFre, St. Martin (wie Anm. 2), 356 (»Sulpicius’ strange silence about Martin’s relations
with the citizens of Tours«). Ahnlich Pietri, La ville (wie Anm. 2), 40 u. 70, der Martins fremde
Herkunft, das Fehlen jeglicher gewachsener Beziehung zu Tours vor seiner Wahl zum Bischof
hierfiir verantwortlich machen will.

18 STANCLIFFE, St. Martin (wie Anm. 2), 350

19 HosrtEr, Heiligenviten (wie Anm. 2), 139.
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Die Erklirung fiir diese perspektivische Vernachlassigung der Stadr diirfte im iibri-
gen zum Teil auf andere Griinde als auf das tatsichliche Verhalten der Bischéfe zuriick-
zufithren sein: nimlich auf die jeweils anvisierten Adressaten und auch den
(verinderten) Kreis der Verfasser und deren verschiedenartige Motive zur Abfassung
einer Vita. Sulpicius feiert in Martin ja nicht den Stadtheiligen von Tours — der er damals
auch noch gar nicht war — Sulpicius, der selbst mehrere hundert Kilometer von Tours
entfernt lebte, will vielmehr den Ruhm des heiligen Martin in ganz Gallien verbreiten.
Und Paulinus, der nur wenige Jahre in Mailand Diakon gewesen war, stammte aus
Nordafrika und lebte seit Jahren wieder dort. Er hatte den Kontakt zu Mailand lingst
verloren, als er die Vita abfalte. So iiberrascht nicht, daff beide nicht auf den lokalen
Nachruhm ihres Helden in seiner Stadt und Diozese zielten, sondern ehrgeizigere Ab-
sichten hegten: sie suchten ein aufler- und iiberstidtisches, ja iiberregionales Publikum
zu erreichen. Fiir die Vita Augustini dagegen gilt dies bereits in viel geringerem Mafle:
Thr Verfasser Possidius, ehemals Kleriker in Hippo, war zur Zeit ithrer Abfassung zwar
schon lange selbst Bischof; allerdings in Kalama, also einer unweit Hippo gelegenen
Stadt. Von dort aus hielt er iiber Jahrzehnte hinweg eine sehr enge Bindung zur Bi-
schofsstadt des Augustinus und zu diesem selbst aufrecht®. Schliefllich verherrlichen die
gallischen Bischofsviten des spiten 5. und 6. Jahrhunderts in der Regel Regionalheilige:
Sie entstanden zumeist auf Veranlassung von lokalen Bischofen — falls nicht der Bischof
sogar hochstpersonlich zur Feder griff, um seinen Vorgianger zu preisen! Der geogra-
phische Horizont hatte sich hierbei deutlich reduziert: Viten zeigen vorrangig das Wir-
ken des Bischofs in seiner Didzese und deren unmittelbarem Umkreis, sie beschrinken
sich auf einen engen regionalen Raum. Dieser Perspektivenwechsel scheint durch den
Verlust iibergeordneter, weitausgreifender staatlicher Zusammenhinge — wie etwa des
Romisches Reiches — begtinstigt worden zu sein.

Kathedrale und Kloster: der separierte, unzugangliche Bischof

Um auch als Bischof weiterhin wie ein Monch leben zu konnen, erbaute Martin einige
Zeit nach seiner Bischofsweihe in Marmoutier, wenige Kilometer auflerhalb der Stadt
Tours?, ein Kloster. Das war ein Vorgehen, das nicht aus dem Rahmen fiel, sondern
viele Nachahmer fand. Martin hatte hierin wahrscheinlich sogar einen Vorginger: Bi-
schof Eusebius von Vercellae (* um 283; Bf. ? — ca. 370) in Norditalien??. Eusebius baute
sein Kloster allerdings inmitten der ihm anvertrauten Stadt und lebte dort offenbar mit

20 Vgl. dazu F. R. Hoarg, The Western Fathers: being the lives of SS. Martin of Tours, Ambrose,
Augustine of Hippo, Honoratus of Arles, and Germanus of Auxerre, London 1954, 191, in seiner
Einleitung zur Ubersetzung der Vita Augustini.

21 Aus Griinden der Einfachheit verwende ich fiir die Gemeinschaft, die Martin in Marmoutier
einrichtete, den Begriff »Kloster«, obwohl er dem heutigen Verstindnis des Wortinhalts im stren-
gen Sinne — u.a. weil es in Marmoutier keine (strikte) Regel gab — nicht genau entspricht, was fiir
meine Argumentation aber unerheblich ist; siehe zu diesen Fragen Dieter VoN DER NAHMER,
Martin von Tours: sein Ménchtum - seine Wirkung, in: Francia 15, 1987, 1-41 (hier 19), der gene-
rell mit einigem Erfolg das Bild Martins als Begriinder des institutionalisierten Monchtums im We-
sten zu de-konstruieren sucht.

22 Die Daten nach Karl Suso Frank, Eusebius, in: LexMA 4, 1989, 108. Ausfihrlich zu Eusebius
siche Dorothee Konig, Amt und Askese. Priesteramt und Moénchtum bei den lateinischen Kir-
chenvitern in vorbenediktinischer Zeit (Diss. Freiburg 1983/84), Sankt Ottilien 1985, 124-133.
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seinem Klerus in monastischer Gemeinschaft? — ein signifikanter Unterschied zum Bi-
schof von Tours. Zwar hatte auch Martin zuniichst versucht, in der Stadt als Eremit zu
leben, und sich nahe der Bischofskirche eine Zelle errichtet. Doch der Besucherandrang
wurde ihm zu grof}, weshalb er nach Marmoutier zog, das zwar unweit von Tours, aber
recht unzuginglich lag; der Zugangsweg dorthin war leicht abzuschirmen®. Der Bischof
separierte sich also weitgehend von seiner Herde: Wer ein Anliegen hatte, konnte nur
mit gewisser Mithe zu ihm vordringen.

In einem weiteren Punkt wich Martin von den Gepflogenheiten anderer Bischofe
ebenfalls ab: Auch Augustinus (* 354; Bischof von Hippo 395/7-430) hatte, noch als
Priester, eine quasi-monastische Gemeinschaft auf kirchlichem Grund und Boden ge-
griindet®. Bischof geworden, begann er aus den Mdnchen seines Klosters den Klerus
von Hippo zu rekrutieren?. Martin hingegen trennte anscheinend Kloster- und Kathe-
dralklerus stirker voneinander und vermied weitgehend eine Vermischung der beiden
Personenkreise?: Das Kloster baute er neben der — man ist versucht zu sagen: gegen die
— Kirche von Tours als eigenstindiges Zentrum aus®. Pietri geht sogar soweit zu be-
haupten, Martin habe gewissermaflen den Bischofssitz nach Marmoutier verlegt®. Nur
in Notfillen und um seinen liturgischen Pflichten in der Bischofskirche nachzukom-
men, verlie Martin nimlich sein Kloster®.

23 Von perR NAHMER, Martin von Tours (wie Anm. 21), 1, betont diesen grundlegenden Unter-
schied zwischen Martin auf der einen, Eusebius und Augustinus auf der anderen Seite stark.

24 Vita Martini 10, 3: »Eine Zeitlang bewohnte er eine Zelle, die an die Kirche stieff. Indes, er
konnte die Belistigung durch die hiufigen Besuche nicht ertragen; deshalb erbaute er sich etwa
zwei Meilen aulerhalb der Stadt ein Klosterlein« (Aliguandin ergo adbaerenti ad ecclesiam cellula
usus est; dein, cum inquietudinem se frequentantium ferre non posset, duobus fere extra civitatem
milibus monasterium sibi statuit). Siche dazu PreTr1, La ville (wie Anm. 2), 68.

25 Vita Augustini 5. - Kon16, Amt und Askese (wie Anm. 22), 133167, v.a. 155-163.

26 Vita Augustini 11. — MorrmanN, Friihchristliche Bischofsviten (wie Anm. 2), 325.

27 Von peErR NAHMER, Martin von Tours (wie Anm. 21), 39. Er findet auch (S. 5) — anders als Ko-
N1G, Amt und Askese (wie Anm. 22), 104ff., bzw. PieTri, La ville (wie Anm. 2), 64ff., — keine An-
haltspunkte dafiir, dafl Martin tiber das Kloster Marmoutier den Klerus in Tours habe reformieren
wollen: »Sein Klerus an der Kathedrale war von der monastischen Lebensweise des Bischofs of-
fenbar nicht erfafit.« Marmoutier war nicht als Brutstitte fiir den Klerikernachwuchs der Stadt
Tours gedacht, vielmehr scheint Martin den Klerus des civitas-Hauptorts der Diézese weitgehend
sich selbst bzw. einem Diakon iiberlassen zu haben. Uber den Klerus von Tours zur Zeit Martins
siche P1eTrI, La ville (wie Anm. 2), 64 Anm. 200.

28 Das Kloster und die Ménche von Marmoutier scheint er denn auch - ganz im Gegensatz zum
Klerus der Bischofskirche in Tours — gut im Griff gehabt zu haben, worauf Guy DEvarLry, Martin
de Tours un missionaire, Paris 1988, 48f., aufmerksam macht. Gleiches galt offenbar fiir seine
Pfarrgriindungen auf dem Lande. Martin hitte demnach das stadtische Zentrum seiner Diézese
deutlich vernachlissigt, dem (Um-)Land und seiner Durchdringung mit Institutionen des christli-
chen Glaubens hingegen grofle Beachtung geschenkt; »Stadt« und »Land« wurden vom Bischof
Martin also deutlich verschieden behandelt; vgl. dazu Clare E. StancLirre, From town to country:
the christianisation of the Touraine 370-600, in: The church in town and countryside (Studies in
Church History, 16), hg. v. D. Baker, Oxford 1979, 43-59, und allgemein den Aufsatz von Jochen
MaRTIN in diesem Band. ‘

29 Prerri, La ville (wie Anm. 2), 70, zieht beispielsweise Vita Martini 10, 9 als Indiz heran.

30 Pierri, La ville (wie Anm. 2), 68-70. — Luce PieTri, Das Hineinwachsen des Klerus in die an-
tike Gesellschaft, in: Das Entstehen der einen Christenheit, hg. v. Charles u. Luce PreTr1 (Die Ge-
schichte des Christentums 2), Freiburg u.a 1996, 633-666. Die entsprechenden Quellenstellen: Sul-
picius Severus, Dialogi 3, 4 bzw. 2, 1f;; 3, 6, 3 und 3, 10 (die letzte Passage scheint zu implizieren,
dafl Martin auch Ostern in seinem Kloster verbrachte).
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Zudem ist zu fragen, inwieweit er das Bischofsamt selbst iiberhaupt wahrnahm. Die
administrativ-weltlichen Aufgaben tiberlieff er nimlich dem stadtischen Klerus, wie eine
Passage aus dem zweiten Dialog nahelegt: Ging er zur Kirche in die Stadt, separierte er
sich im secretarium, einem Anbau an die Kirche, der eigentlich zum Rechtsprechen ge-
dacht war. Wihrenddessen aber empfingen die Kleriker in der Kirche Besucher, die An-
liegen welcher Art auch immer hatten, und schlichteten Streitsachen®. Martin nahm also
die bischofliche (Schieds-)Gerichtsbarkeit nicht selbst wahr — anders als etwa sein Bi-
schofskollege Augustinus: Auch diesem war solch eine Titigkeit lstig; dennoch entzog
er sich ihr nicht. Seine Vita schildert in einiger Ausfiihrlichkeit, wie sorgfiltig Augusti-
nus seine Pflichten als Richter erfiillte, auch wenn dies leicht den ganzen Vormittag und
mehr in Anspruch nehmen konnte*.

Zwei weitere Episoden demonstrieren, dafl Martin die Spharen von Kirche und Klo-
ster klar voneinander schied und letztere offenbar vorzog:

1. Unmittelbar im Anschluff an Bischofswahl und Bau des Klosters Marmoutier er-
zihlt Sulpicius eine aufschlufireiche Begebenheit: Nahe dem Kloster war ein Ort, an
dem ein angeblicher Mirtyrer kultisch verehrt wurde. Diese Verehrung ging offen-
bar vom Volk aus und wurde anscheinend von Seiten der Kirche zumindest gedul-
det, eher wohl sogar offiziell legitimiert und gefordert. Martin erscheint dieser Kult
suspekt, seine Grundlage fragwiirdig; so wendet er sich an den Klerus von Tours
(presbyteris vel clericis), ihm die genauen Umstinde des Martyriums (Zeit, Ort, Op-
fer) mitzuteilen. Offenbar ergibt dies nichts — oder zumindest kein Martin befriedi-
gendes Resultat. Er zieht schliefilich mit seinen Monchen (fratribus) an den Ort des
vorgeblichen Martyriums und zerstort — nach wundersamer Entlarvung des ver-
meintlichen Mirtyrers als gemeinen Riubers — die Kultstdtte: den Altar, den ein frii-
herer Bischof von Tours aufgestellt haben soll, liflt er kurzerhand abtransportieren.
Die — laut Sulpicius (anfangs) achtzig — Monche von Marmoutier bilden also Martins
Erzwingungsstab, nicht das regulare, administrative Personal des Bischofssitzes. Die
Mafinahme selbst erfolgte eventuell sogar gegen den Willen des Klerus von Tours,
was aber Spekulation bleiben mufl. Zumindest aber verzichtet Martin auf ihre doch
naheliegende aktive Mitwirkung.

31 Sulpicius Severus, Dialogi 2, 1, 2: »Hierauf ging er in den Anbau der Kirche. Dort verweilte er
allein, wie er es gewohnt war. Auf diese Weise machte er es sich méglich, auch im Gotteshaus al-
lein zu sein, wihrend er den Klerikern Freiheit lief}. Diese saflen in einem anderen Raume beisam-
men, empfingen dort Besuche oder schlichteten Streitsachen [...]« (dein secretarium ingressus, cum
solus, ut erat consuetudo, resideret — hanc enim sibi etiam in ecclesia solitudinem permissa clericis
libertate praestabat, cum gquidem in alio secretario presbyteri sederent, vel salutationibus vacantes
vel andiendis negotiis occupati [...J). Daraus folgert Konig, Amt und Askese (wie Anm. 22), 105:
»Wohl kaum ein anderes Mitglied des Episkopates hitte seinen Geistlichen alle Kompetenzen mit
Ausnahme der gottesdienstlichen Feier abgetreten. [...] Martin lehnte seine administrativen Ver-
pflichtungen als Bischof ab und nahm nur die kultischen Aufgaben wahr.« Insofern stimmt es
nicht ganz, wenn Vo~ pER NAHMER, Martin von Tours (wie Anm. 21), 5, behauptet: »Vom Dienst
an der Kathedrale ist nichts erwihnt — nichts erfahren wir aus der Vita vom Umgang des Bischofs
mit seinem Kathedralklerus und dessen Organisationsform.« Dieser »Umgang« scheint eben in
einer weitgehenden Delegation der bischoflichen Aufgaben an den Klerus bestanden zu haben. -
Schon Basur, Saint Martin (wie Anm. 16), 120, hebt stark auf diesen Punkt ab; er b