Martin von Tours (T 397)
Zum 1600-Jahr-Gedenken des Di6zesanpatrons

Einleitung

Martin von Tours ist und war ein populirer Heiliger — diese Einschitzung wird nicht
nur durch die vielseitigen Gedenkveranstaltungen im Martinsjahr 1997 bestatigt, son-
dern auch durch einen anderen Martin, der seinen Namenspatron sehr zu schitzen
wufite. Gemeint ist natiirlich Martin Luther, der in seinen Tischgesprichen duflerte: »Es
ist zuweilen viel gutes Dings drinnen, als in der Historia von S. Martino stehet: da er
sterben sollte, da stund der Teufel zun Fiiflen bey seinem Bette, da sprach er keck zu
ihm: >Siehe, quid tu hic stas, horrenda bestia? Nihil habes in me!< [Was stehst du hier,
abscheuliche Bestie? Du hast nichts an mir]. Das ist ein recht Wort des Glaubens gewe-
sen. Solch Ding sollt man aus den Legenden der Heiligen klauben, und nicht allerley
Narrenwerk«!.

Auch die Referenten der Martinstagung, die Geschichtsverein und Akademie der
Diozese Rottenburg-Stuttgart vom 10. bis 14. September 1997 gemeinsam in Weingar-
ten veranstalteten, haben Interessantes aus der Vita des Heiligen Martin und seiner Wir-
kungsgeschichte »geklaubt«, und zwar in einer Bandbreite, die vom spitantiken Gallien
bis zum Patronat Martins iiber die Diozese Rottenburg-Stuttgart reichte.

Leider sind nicht alle Referate der Tagung in diesem Band vertreten, da ein Teil da-
von in gegenseitiger Abstimmung in den reprisentativen Gedenkband, den das Bistum
seinem Patron widmete, eingegangen ist’. Der vorliegende Band des Rottenburger Jahr-
buchs fiir Kirchengeschichte und der Jubiliumsband des Bistums wollen daher kom-
plementir gelesen werden. Der Inhalt der hier nicht abgedruckten, aber im Gedenkband
dokumentierten Beitrige soll wenigstens kurz skizziert werden. Ein grundlegendes Er-
offnungsreferat bot Karl Suso Frank unter dem Titel »Martin von Tours und sein Ha-
giograph Sulpicius Severus. Spuren fiir eine Biographie<®>. Grundlegend deshalb, weil
wir »nur den von Sulpicius Severus vermittelten hl. Martin von Tours« haben. In dieser
gedeuteten Lebensgeschichte sind in Ermangelung anderer Quellen Geschichte und Er-
findung unendlich schwer voneinander zu trennen. Sulpicius Severus wollte die aske-
tisch-monastische Lebensweise verteidigen und Martin als gleich- bzw. sogar héher-
wertige westliche Gestalt dem ostlichen Ménchtum gegeniiberstellen; diese Interessen
leiten seine Darstellung der Vita des Tourer Bischofs. Sogar die Chronologie der Mar-
tinsbiographie ist bis heute unklar, weil der Hagiograph die Militirzeit seines Helden
wohl méglichst kurz ansetzen wollte. Trotz dieser schwierigen Quellenlage konnte
Frank ein historisches Profil des »bischoflichen Ménches« von seiner iiberraschenden
Bischofswahl bis zu seinem beeindruckenden Sterben zeichnen. Werner Groff widmete
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sich dem Thema »Martinus - Patron der Didzese Rottenburg-Stuttgart«*. Nachdem
Papst Pius VIL. 1821 »den sehr ansehnlichen Tempel unter Anrufung des heiligen Mar-
tin« in Rottenburg zur Bischofskirche erhoben hatte, ging das Patronat der ehemaligen
Stadtpfarrkirche auch auf das neue Bistum als Ganzem tber. Plane zur Verlegung des
Bischofssitzes und zum Domneubau hemmten zwar die Rezeption des Patronats, doch
zumal im 20. Jahrhundert brach es sich in liturgischer, kiinstlerischer und nicht zuletzt
caritativer Weise (Martinus-Liebeswerk; Aktion Martinsmantel) und vollends ab dem
offiziellen Martinusjahr der Didzese 1961 michtig Bahn. Wolfgang Urban erschlof} das
ungeheuer weite Feld der »Ikonographie der Martinsdarstellung«®, die in ihrer vielfalti-
gen kiinstlerischen Ausprigung die Popularitit des Heiligen iiber alle Zeitenwenden
hinweg illustriert. Insbesondere die »Mantelspende« hat inspirierend gewirkt; die variie-
rende Darstellung des Bettlers spiegelt sehr eindrucksvoll die physischen und sozialen
Note der jeweiligen Zeit. Norbert Kruse (»Martinskirche, Martinskloster, Martinskult in
Altdorf-Weingarten«)® konnte dem genius loci des Tagungsorts huldigen. Auf dem
Weingartener Martinsberg wurde bereits um 700 eine dem frankischen Reichsheiligen
gewidmete Kirche errichtet, die wahrscheinlich in heidnisch-christlicher Kultkontinui-
tit stand. Obwohl Martin durch die Reliquienschenkungen der Judith von Flandern
(Oswald, Hl.-Blut) von 1094 eine machtige »Kultkonkurrenz« erhielt, haben sich zumal
in den Weingartener Klosterhandschriften des 12. und 13. Jahrhunderts und ihren Male-
reien eindrucksvolle Zeugnisse der Martinsrezeption und -verehrung erhalten. Werner
Mezger prasentierte schlieflich die in ihrer lokalen Vielfalt kaum tiberschaubare pra-
gende Rolle »des heiligen Martin im Brauchtum«’. Zum einen leiten sich Briauche wie
das Gansessen aus der Funktion des Martinstages als wichtiger Zisur im bauerlichen
Arbeitsjahr und als Vorabend einer Fastenzeit her. Zum anderen hat aber auch die Li-
turgie des Festes (Lucerna-Perikope Lk 11,33-36) prigend auf die Martinsfeuer und
Laternenumziige gewirkt. In evangelischen Gegenden wurden die Martinsbriuche
durch den Bezug auf Martin Luther konfessionell umgedeutet.

Zwei Referate konnten leider nicht fiir die Drucklegung zur Verfiigung gestellt wer-
den: Martin Heinzelmann beschiftigte sich mit »Martins Rolle in der Sicht seiner
Nachfolger (bis zu Gregor von Tours)«. In Tours selbst wurde Martin nach seinem Tod
nur ein sehr widerwilliger Tribut geleistet. Sein Nachfolger Brictius, der ganz andere
Vorstellungen vom Bischofsamt hatte und dafiir von Sulpicius Severus heftig kritisiert
wurde, widmete ihm lediglich eine Grabkapelle, die sehr schlicht ausfiel. Erst Bischof
Perpetuus forcierte in der zweiten Halfte des 5. Jahrhunderts die Verehrung Martins als
Patron der nunmehr sehr schutzbedurftigen Bischofsstadt, indem er eine Martinsbasili-
ka errichten lief}, eine Festordnung aufstellte und seinen Amtsbruder Paulinus von Péri-
geux anregte, die sulpizianische Martinusschrift in ein Epos von 3622 Hexametern um-
zusetzen. Die teilweise Zerstorung von Tours und die bleibende Nihe der feindlichen
arianischen Westgoten hatten das Interesse an einem potenten himmlischen Helfer und
Fursprecher gesteigert. Gregor von Tours (594), der Verfasser der »Frankenge-
schichte«, schliefilich 1afit die asketisch-monastischen Beztige der Martinsvita eher zu-
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riicktreten; ihn interessierte mehr das Verhiltnis Bischof-Ko6nig. Heinzelmann warf die
Frage auf, ob sich im Falle Martins ein Heiliger »durchgesetzt« habe oder »gemacht«
wurde (»The Making of a Saint«). Zumindest bei Gregor von Tours stimmt wohl eher
das Letztere®. Franz Quarthal betrachtete »den heiligen Martin im Kontext frithmittel-
alterlicher Patrozinien in Stidwestdeutschland« und setzte sich dabei vor allem kritisch
mit alteren Deutungsmodellen zur Christianisierung und zur Bedeutung der Mar-
tinspatrozinien auseinander. Das betraf unter anderem Gustav Bossert, der seine eige-
nen Erfahrungen in der Afrikamission des 19. Jahrhunderts ins Frithmittelalter zurtick-
projizierte. Die meisten alten Martinspatrozinien entstanden im alamannischen Raum
zwischen 630 und 740 als grundherrliche Kirchen und zeugen wohl von einer freiwilli-
gen Anlehnung des alamannischen Adels an die Franken und ihren »Reichsheiligen«
(»Alamannischer« war das Michaelspatrozinium). Aufgrund der Verbreitung von Trag-
altiren oder dem oftmals ganzlichen Fehlen regelrechter Patrozinien in der Friihzeit
sind quantitative Auswertungen der Patrozinien und ihrer Bedeutung jedoch fragwiir-
dig. Ein Martinspatrozinium ist fiir sich genommen noch kein Zeichen einer frithen
Grindung, da auch im Hochmittelalter bzw. im Zeitalter der Gregorianischen Reform
zahlreiche Martinskirchen geweiht wurden®.

Fiir die ausgefallenen Beitrage sind zwei interessante, den Band sinnvoll erginzende
Referate zusitzlich aufgenommen: Friedrich Prinz, der leider bei der Tagung verhindert
war, und Gisela Muschiol haben freundlicherweise ihre Beitrage zur Verfiigung gestellt.

Der vorliegende Band nun fithrt mitten hinein in die aktuelle wissenschaftliche Dis-
kussion um die Verortung Martins und seiner Vita im spitantiken Gallien. Jochen Mar-
tin bietet anhand des Stadt-Land-Gefilles bzw. des Missionsproblemes eine Folie, vor
der Martin von Tours mit groflerer Tiefenschirfe betrachtet werden kann. Martins Mis-
sion auf dem paganen flachen Land setzte scheinbar dort an, wo noch am ehesten stidu-
sche Bedingungen vorfindbar waren: bei den Bauern, Handwerkern und Handlern der
grofleren Siedlungen (vici). Auch Martins personliche »Sperrigkeit« wird deutlich: In
einer Zeit, da im Zeichen der zusammenbrechenden Organisation des westrémischen
Reiches die Aristokratie in das Bischofsamt als Ersatz fiir weltliche Amter zu dringen
begann, pafite seine Art der Askese schlecht zu den Vorstellungen dieser Kreise von
gravitas und auctoritas. Christoph Miiller geht auf die Schwierigkeiten der historischen
Rekonstruktion des fiir seine Zeit angeblich »untypischen« Bischofs Martin ein und
warnt vor zu weit gehenden Argumentationen e silentio; Martins spezifische humilitas,
sein bewufiter Verzicht auf Autorititsausiibung bleibt dennoch ein besonderes Merkmal
des Bischofs von Tours. Arnold Angenendt fihrt die relative »Fremdheit« des hl. Martin
(immer in der Darstellung seines Biographen) vor Augen: Die Vorstellung einer aske-
tisch »erarbeiteten« virtus/Wunderkraft im Gottesmann Martin, der in sich Kraft und
Wahrheit »wie in einem Gefifl aufgespeichert« hat und so Wunder vollbringen kann,
mufdte seit dem Einspruch Augustins theologisch eher »pelagianisch« anmuten. (Martin
Luther bezog sich denn auch - wie oben zitiert - bewufit nicht auf die Wunder-»Werke«
des Heiligen, sondern auf seinen quasi protestantischen Fiduzialglauben). Friedrich
Prinz widmet sich dem Thema der relativen Staatsferne Martins, die sich in seiner Ab-
lehnung der blutigen staatlichen Verfolgung der »hiretischen« Priscillianer manifestierte.
Als Exponent der asketischen Bewegung, zu der auch die Priscillianer zu zdhlen sind,
stand Martin der Verbindung des gallischen Episkopats mit dem Kaiser in Trier kritisch
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gegeniiber. Insgesamt ging es wohl weniger um dogmatische Fragen als um das Problem
einer sich bildenden »Herrschaftskirche«. Trotz der prekiren Quellenlage vermag An-
dreas Heinz die Martinsiiberlieferung fiir eine Erhellung der Liturgie in der Zeit des
Heiligen fruchtbar zu machen. Sulpicius Severus hatte wenig Interesse an den liturgi-
schen Funktionen seines »Heldenx, die eher zufallig im Kontext von Wundererzahlun-
gen o. i. erwihnt werden. Aufschlufireich ist die Vita aber fiir den Gebrauch des Kran-
kenéls durch den bischoflichen Wunderheiler. Den Blick auf die (bis heute dauernde)
Wirkungsgeschichte Martins richten die beiden abschliefenden Beitrige: Gisela Mu-
schiol erschlieft aus den Viten heiliger Frauen des Frithmittelalters seine geschlechts-
tibergreifende Vorbildfunktion. So ist etwa die Vita der Pariser »Stadtritin« Genovefa
(+ 502) »martinisch« geprigt: als famula dei gewinnt auch sie im Gebet virtus/Kraft, die
sie dann in titige Nichstenliebe umsetzt. Eine geschlechtsspezifische Heiligkeit scheint
das Friihmittelalter nicht gekannt zu haben: Das Programm Jesu galt noch fiir Minner
und Frauen gleichermaflen. Klaus Schreiner legt dar, wie das Bild des kompromifilosen
Asketen Martin, der eigentlich das Zeug zum Heiligen der Kriegsdienstverweigerer ge-
habt hitte, politisiert und militarisiert wurde. Bereits die Merowinger schitzten ihn als
rechtgliubigen Schlachtenhelfer, zumal gegen die arianischen Westgoten; in der politi-
schen Theologie der Karolingerzeit stand der Heilige, um dessen Mantelreliquie (cappa)
sich die theologisch-politische Elite der Hofkapelle scharte, hoch im Kurs. Trotz ver-
schiedener »Martinsrenaissancen« hat ihn der hl. Dionysius als westfrinkischen Reichs-
heiligen langsam verdrangt. So konn(t)en wir heute wieder einen unverstellteren Blick
auf den unbequemen Bischof von Tours werfen.

Martin von Tours ist heute ein populdrer Heiliger, er hat es gut als Patron des Bi-
stums Rottenburg; die Mantelteilung ist leicht zu vermitteln und zu visualisieren im
heiligen Spiel am Martinsfeuer. Gerade Kindern ist er sympathisch, der Kirchenmann,
der Brezeln verschenkt und an dessen Fest man Lampions tragen darf. Der Drachent6-
ter Georg hat es als Didzesanpatron sicher schwerer als der soziale »Mantelteiler« Mar-
tin. Bei aller berechtigter »pastoraler Aktualisierung« steht Martin von Tours in der
Gefahr, in einer »Brenne-auf-mein-Licht-Sentimentalitit«, die nicht unbedingt christlich
besetzt zu sein braucht, aufzugehen — und — wieder einmal — instrumentalisiert zu wer-
den. Dieser Verharmlosung einer der bedeutendsten Gestalten der Kirchengeschichte
des 4. Jahrhunderts suchte die Di6zese Rottenburg und namentlich ihr Geschichtsverein
zu wehren - in seinem 1600. Todesjahr. Der strenge Asket und kantige Bischof entzieht
sich allzu glatten Aneignungen. Der machtige Krieger Martin von Tours, als den ihn vor
allem die Franken sahen, die Martinsgans als Symbol des letzten groflen Gelages vor
Beginn der weihnachtlichen Fastenzeit am 12. November und der »harmlose« Kinder-
freund St. Martin lassen sich nur schwer harmonisieren. Die Kirchengeschichte bringt
durch die Aufarbeitung der Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte von Sulpicius Severus
bis in unsere Tage verschiedenste Ubermalungen des Martinsbildes zum Vorschein,
hinter denen der Gottesmann des 4. Jahrhunderts als Grundierung steht. Und wahrlich:
Es ist »viel gutes Dings drinnen, als in der Historia von S. Martino stehet«.

Hubert Wolf



