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Das mittelalterliche Dominikanerkloster
als paraparochiales Kultzentrum™

Zunichst sind einige Vorbemerkungen zum Thema anzubringen. Die erste bezieht sich
auf die zeitliche Festlegung. Von einem Dominikanerkloster als paraparochialem Kult-
zentrum kann nicht vor der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts gesprochen werden.
Voll ausgebildet, d.h. ausgestattet mit allen dazugehorenden Merkmalen, ist dann das
Dominikanerkloster als paraparochiales Kultzentrum seit Ende des 13. Jahrhunderts in
den spitmittelalterlichen Stidten iiberall zu fassen. In dieser Funktion prigt es das reli-
gios-kirchliche Leben der Stadt bis ins auslaufende Spatmittelalter. Die paraparochiale
Funktion findet architektonischen Ausdruck in der Klosterkirche. Diese ist fiir den in
Frage kommenden Zeitraum zu beschreiben als multifunktionaler Kultbau. Unbescha-
det aller Sonderungen im einzelnen gilt die Multifunktionalitit von den Kirchen aller
Bettelorden im Mittelalter, also besonders von den Klosterkirchen der vier klassischen
Bettelorden (= Mendikanten) des Mittelalters: den Predigerbriidern, Minderbriidern,
Augustinereremiten und Karmeliten®.

Mit dieser Feststellung ist die zweite Vorbemerkung beriihrt. Als paraparochiales
Kultzentrum ist nicht nur das mittelalterliche Dominikanerkloster zu bezeichnen, son-
dern die gleiche Eigentiimlichkeit kommt den anderen stidtischen Bettelordensnieder-
lassungen zu. Das Thema »Das mittelalterliche Dominikanerkloster als paraparochiales
Kultzentrume ist also nur im Blick auf die Thematik der Tagung auf die Dominikaner

* Fiir den Druck iiberarbeitete und erweiterte Fassung des Manuskripts, nach dem Dr. Thomas
BERGER am 19.09.1997 in Weingarten den Vortrag gehalten hat. Fiir seine Bereitschaft dazu set
ihm herzlich gedankt. — Fiir bibliographische Abkiirzungen gilt das allgemeine Abkiirzungsver-
zeichnis; der Beitrag »Die Grundlegung des intellektuellen Profils des Predigerordens in seinen
Anfingen« wird zitiert mit FRaNK, Profil.

1 Zu diesen und ihren gemeinsamen Merkmalen I. W. Frank, Bettelorden, in: LThK® 2, 1994,
341f. — Zur Bettelordensarchitektur insgesamt L. BARBAGLIA, Mendicanti Ordini (Architettura),
in: Dizionario degli Istituti di Perfezione 5, 1978, 1189-1212. — Zu Frankreich, Spanien, Portugal
und Italien C. M. Porro, La arquitectura medieval de la Orden de Predicadores en Galicia, in:
Archivo Domenicano 11, 1990, 5-67 (ausfiihrl. Literaturangaben). — G. MEERSSEMAN, L’architec-
ture dominicaine au XIIle siécle. Législation et pratique, in: AFP 16, 1946, 136-190. — R. A,
SunpT, »Mediocres domos et humiles habeant fratres nostri«: Dominican legislation on Archi-
tecture and Architectural Decoration in the 13" Century, in: Journal of the American Society of
Architectural Historians 46, 1977, 394—407. — Siehe auch den Beitrag von W. ScHENKLUEN, Kir-
chenarchitektur der Dominikaner, unten S. 163 (das Manuskript wurde fiir die vorliegende Bear-
beitung nicht eingesehen; unkommentierte Uberschneidungen sowie Wiederholungen sind daher
méglich). — Direkt themenbezogen 1. W. Frank, Bettelordenskirchen als multifunktionale Kult-
riume. Ein Beitrag zur Bettelordenskirchenforschung, in: Wissenschaft und Weisheit 59, 1996,
93-112. — DEgs., Mittelalterliche Bettelordenskloster als paraparochiale Kultzentren, in: Wort und
Antwort 36, 1995, 78-83.
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zugeschnitten. Im Blick auf die Realitit des kirchlich-religiésen Lebens in den spitmit-
telalterlichen Stidten miifite es allgemeiner gefafit werden und heiflen: »Das mittelalter-
liche Mendikantenkloster als paraparochiales Kultzentrums«. In den Ausfithrungen zum
paraparochialen Kultzentrum wird darum im Blick auf diese Gegebenheit 6fter statt
von Dominikanerkirchen von Bettelordenskirchen usw. gesprochen.

Dem Zuschnitt des Themas auf die Dominikaner kommt jedoch — um das beildufig
anzumerken — eine gewisse historische Vorrangigkeit zu. Denn die zum paraparochialen
mendikantischen Kultzentrum gehérenden Merkmale sind zuerst bei den Predigerbrii-
dern nachzuweisen. Die Minoriten, vom Ursprung her ja eine nichtklerikale Briiderge-
meinschaft und somit zunichst gar nicht fiir die kultisch-religiosen Dienste befahigt,
holten jedoch im Zuge ihres raschen Klerikalisierungsprozesses auf und zogen seit etwa
1240 in der seelsorglichen Ausrichtung mit den Predigerbriidern gleich. Die erst in der
zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts entstandenen bzw. der Verfassung nach sich zu
Bettelorden umwandelnden Augustinereremiten und Karmeliten reproduzierten sowie-
so nur die von Dominikanern und Franziskanern angebotenen bzw. verlangten seel-
sorglichen Dienste.

Die Merkmale des paraparochialen mendikantischen Kultzentrums gelten fiir den
gesamten Bereich der muttelalterlichen abendlindischen Christenheit?. Mit dem Hinweis
1st die dritte Vorbemerkung beriihrt. Im Anschluff an das Referat von Thomas Berger
iiber die Ausbreitung der Dominikaner in den Stidten des siidwestdeutschen Raumes
wire es angebracht, das Konzept der paraparochialen Seelsorge im kldsterlichen Kult-
zentrum mit Einzelheiten aus dem Kirchenbau und der Seelsorge schwibischer Kloster
zu illustrieren, um damit das generell Giiltige mit dem Lokalkolorit einzufirben. Fiir
eine solche Illustration reichen meine Detailkenntnisse zu den einzelnen Dominikaner-
niederlassungen des oberdeutschen Raumes jedoch nicht hin. Der Mangel beriihrt nur
die Didaktik, nicht jedoch die Thematik des Vortrages. Auch hoffe ich mit der Behand-
lung des Generellen und damit allgemein Giltigen Anleitungen zu geben, wie beim je-
weiligen lokalen Bauwerk die entsprechenden Einzelheiten der kultisch-religiésen Ak-
tivititen der mittelalterlichen Seelsorgetitigkeit des Gesamtordens einzubinden sind
und damit vor Fehldeutungen bewahrt werden konnen. Zu solchen kommt es ja immer
noch, besonders in bezug auf die mittelalterlichen Kirchenbauten der Dominikaner und
der anderen Bettelorden®.

2 Nicht dazu zihlen natiirlich die frithen Eremitorien der Minoriten in Mittelitalien; vgl. dazu L.
B. SaLiMBENI, Spazio, forma e funzione nell’architettura francescana, in: Il Francescanesimo nella
Valle Reatina, hg. v. L. PELEGRINI/ST. da CamMPAGNOLA, Rieti 1993, 131-161. — Hinweise auch bei
W. HuemMERICH, Anfinge des kapuzinischen Klosterbaues, Untersuchungen zur Kapuzinerarchi-
tektur in den rheinischen Provinzen (Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchen-
geschichte 58), Mainz 1987, bes. 8-34. — Einen Sonderfall bilden die Bettelordenskirchen im mit-
telalterlichen Oriens latinus und der Graecia latina; zu diesen vgl. B. K. Panaorouros, Cistercian
and Mendicant Monasteries in Medieval Greece, Chicago 1979, bes. 64—123; ein Teil der Bauten
folgt italienischen Vorbildern und weist damit die paraparochialen Kultmerkmale auf; z.B. die
ehemaligen Kirchen der Franziskaner (heute Museum) und Dominikaner (heute orthodoxe Pfarr-
kirche) in Chanii (Kreta).

3 Vgl. z.B. die Charakterisierung der ehemaligen Dominikanerkirche Esslingen, an der so ziem-
lich alles falsch ist: »Der Chor war nicht durch einen Chorbogen oder Gewdlbeabsatz vom Schiff
getrennt; auch fehlte anfangs der Lettner, die Trennwand zwischen Schiff und Chor. Dies ent-
sprach dem Charakter einer Volkskirche im Gegensatz zu einer Klerikerkirche. Der grofle Raum
fiir die Gemeinde ist auf gleicher Ebene in den Altarraum einbezogen. Fiir die Gemeinde schuf
man jetzt statt eines Ambos im Schiff die Kanzel. Das Ziel des Ordens, der katechetische Gottes-
dienst und das ménchische Ideal der Armut, die Nihe zum Bewohner der Stadt, die Seelsorge und
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Die Gliederung des Vortrages ist von der behandelten Thematik vorgegeben. Begriff
und Inhalt »paraparochiales Kultzentrum« werden in zwei Schritten angegangen. Im
kiirzeren ersten geht es um das parochiale Kultzentrum, von dem sich das nebenpfarrli-
che mendikantische abhebt. Im lingeren zweiten Schritt ist dessen Ausficherung in ver-
schiedene Funktionen und Dienstleistungen nachzugehen und zu beschreiben.

Das parochiale Kultzentrum: Die Pfarrkirche

Zur Zeit der Entstehung und Ausbreitung der Dominikaner sowie der Festigung ihrer
Niederlassungen zu wichtigen Institutionen des religios-kirchlichen und sozialen Le-
bens in den Stidten war die kirchenrechtlich geregelte Seelsorgestruktur prinzipiell
lingst abgeschlossen und in entsprechenden Organisationsformen flichendeckend zur
Anwendung gebracht worden. An der Basis gab es iiberall die mehr oder weniger dichte
Seelsorgevernetzung mit Pfarreien®.

Die Pfarrei (parochia) war der seelsorgliche Verwaltungsverband auf der unteren
Ebene. In der Regel war sie nach dem Territorialprinzip organisiert; erfaflte also alle in
einem umgrenzten Raum Wohnenden. In gar nicht so seltenen Fillen galt jedoch auch
das Personalprinzip. Danach gehorte eine bestimmte Personengruppe unabhingig von
ihrem Wohnsitz zu einer Pfarrei. Unbeschadet dieses Organisationsunterschiedes galt
jedoch das Pfarrprinzip, wonach jeder Christ einer Pfarrei zugeordnet war und den einer
Pfarre vorstehenden Pfarrer (bzw. dessen Stellvertreter) als zustindigen sacerdos pro-
prius hatte. Der Pfarrer iibte das einer Pfarrei nach dem Kirchen- und Gewohnheits-
recht der Zeit zukommende Kult- und Seelsorgemonopol aus. Danach war nur der Pfar-
rer kraft der kanonischen Einweisung in sein Amt durch den zustindigen Bischof zur
Vornahme der zum Pfarramt gehorenden Akte berechtigt. Das Pfarrvolk, d.h. der dem
Pfarrer unterstellte Untertanenverband, war verpflichtet, die entsprechenden Handlun-
gen in der zustindigen Pfarrkirche abzuleisten bzw. durch den zustindigen Pfarrer
vollziehen zu lassen. Die mittelalterliche Pfarrei war also ein hoheitlicher Verwaltungs-
verband, in der die pfarrherrliche Banngewalt galt, die mit dem offentlich-rechtlichen
Pfarrzwang ausgestattet war.

Der Pfarrzwang (bzw. -bann) bezog sich auf religids-kirchliche Akte von 6ffentli-
chem Belang. Dazu gehérte die Trias von Taufe, Eheschliefung und Begribnis; also die
Akte, die im Zug der Entkonfessionalisierung des Staates im Verlaufe des 19. Jahrhun-
derts in verwandelter Form in die staatliche Zivilstandsregisterfithrung iibergingen. Da

Armen- und Krankenpflege, wird in solcher Architektur ausgedriickt und verfestigt«, A.
BarTH/P. RATHGEBER, Miinster St. Paul in Esslingen a.N. (Schnell, Kunstfithrer Nr. 998). Miin-
chen *1988, 10; in der véllig neubearbeiteten 3. Aufl. 1996 (von U. Knapp / J. HANSBERGER) sind
diese Auslassungen gestrichen. — Zu Konzeption und Bauetappen s. F. JAEGER, Das Dominikaner-
kloster in Esslingen. Baumonographie von Kirche und Kloster (Esslinger Studien. Schriftenreihe
13), Esslingen 1994. — Zu Fehldeutungen der Mendikantenkirchen siche auch die Hinweise in
Anm. 8 und 13.

4 Im Folgenden nur Heraushebungen der wichtigsten Merkmale des stark von lokalen Gewohn-
heiten und partikularrechtlichen Sonderheiten geprigten mittelalterlichen Pfarr- und Niederkir-
chenwesens; vgl. dazu H. F. Feing, Kirchliche Rechtsgeschichte. Die katholische Kirche, Weimar
*1972, 355-358, 366—378. — Immer noch brauchbar ist H. ScHAEFER, Pfarrkirche und Stift im deut-
schen Mittelalter (Kirchenrechtliche Abhandlungen 3), Stuttgart 1903 (ND 1962), bes. 10-78. —
Uberblick mit Literaturangaben bei H. PAARHAMMER, Pfarrei, in: TRE 24, 1996, 337-339, 351-360. —
R. Puza, Pfarrei, in: LexMA 6, 1993, 2021-2026.
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es bei Taufe, Heirat und Begribnis auch um seelsorgliche Belange ging, die das
»Seelenheil« betrafen, gehorten diese Akte zur cura animarum ordinaria des Pfarrers.
Im Blick auf die Ausfithrungen zum mendikantischen Kultzentrum sei deshalb vorweg
angemerkt, dafl das Taufrecht den Mendikanten prinzipiell nicht zustand. Einen Tauf-
stein darf man also in keiner mittelalterlichen Bettelordenskirche suchen und auch kein
Brauttor, vor dem nach verbreiteter Gepflogenheit der Pfarrer die Brautpaare einsegne-
te. Da zum Pfarrzwang an wichtiger Stelle das Begrabnisrecht gehorte, hitte es eigent-
lich beim Mendikantenkloster keine Friedhofe fiir Begribnisse von Laien geben diirfen.
Doch war in bezug auf das Bestattungsrecht das Pfarrprinzip zur Zeit der Ausbreitung
der Bettelorden langst durchbrochen. Von diesem Ausnahmerecht profitierten die Men-
dikanten; ihre Kloster wurden, wie unten auszufiihren sein wird, bevorzugte Stitten des
Totenkultes. Nichts zu suchen hatte dagegen in einer Bettelordenskirche ein »Volks-
altar«<®. Denn zu den pfarrgebundenen Hoheitsakten gehorte auch das Monopol der Sa-
kramentenspendung und der Gottesdienste, soweit es sich dabei um den 6ffentlich-
rechtlichen Bereich handelte. Berithrt von diesem Pfarrzwang waren alle pflichtigen
Gottesdienste: die Messe an den Sonntagen und den gebotenen Feiertagen. Ein Christ
hatte also seiner Sonntagspflicht dann Gentige getan, wenn er bei der dafiir angesetzten
und am »Volksaltar« der Pfarrkirche durch den Pfarrer (bzw. seinen Vertreter) gelese-
nen Messe anwesend war. Zum pfarrlichen Gottesdienstrecht gehorte von der »Sakra-
mentenverwaltung« die »Letzte Olungs, an herausragender Stelle die Osterbeichte und
die Osterkommunion. Der Vollzug dieser beiden ins Rechtliche und Offentliche hinein-
reichenden Akte war beim zustindigen Pfarrer als dem sacerdos proprius und damit
normalerweise auch in der Pfarrkirche abzuleisten.

Aus dem Biindel dieser den religios belangvollen Hauptsachen nach aufgezahlten
Handlungen, zu denen allerdings auch die zahlreichen Benediktionen gehorten, bestand
die pfarrlich gebundene Seelsorge. Cura animarum ordinaria (ordentliche Seelsorge)
nannte man sie mit Blick auf den vom Bischof eingesetzten Pfarrer als amtlichen Seel-
sorger wie auch mit Blick auf die sowohl vom Spender wie Empfanger kirchenrechtlich
pflichtigen seelsorglichen Akte. Weil diese auch von o6ffentlich-rechtlicher Bedeutung
waren, galt deren jeweiliger Vollzug als actus publicus. Den Zusammenhang kann man
mit folgendem Hinweis verdeutlichen: Weil die Sonntagsmesse und ihr Besuch in der
Pfarrkirche 6ffentliche Bewandtnis hatte, galt das »Zusammenlauten« mit den Glocken
im Turm der Pfarrkirche einer 6ffentlichen Veranstaltung und nicht einer beliebigen
Privatversammlung. Dem Geliut mit dem nach generellen Vorschriften viel kleineren
Glocklein im Dachreiter einer Mendikantenkirche kam eine solche Offentlichkeit nicht
zu.

Das 6ffentlich-rechtliche pfarrliche Kult- und Seelsorgemonopol stellten die Bettel-
orden grundsitzlich nicht in Frage. Allerdings wollten sie auch nicht einfach Hilfsgeist-
liche fir den Welt- und Pfarrklerus sein, die gar im Blick auf ihre Hilfsfunktion die
Ortswahl ihrer Niederlassungen in Ausrichtung auf das stidtische Parochialsystem trafen®.

5 Hier verstanden als jener Altar, an dem die fiir das Pfarrvolk pflichtige missa publica gefeiert
wurde; in Pfarrkirchen in der Regel identisch mit dem Hochaltar im Chor; in Dom-, Stifts-,
Halbstifts- und Klosterkirchen (mit Pfarrechten) der in der Regel vor dem abgeschrankten Chor
aufgestellte Altar des Plebans; bei Altarlettnern der Altar im Mitteljoch; so z.B. noch in der Stifts-
kirche Tiibingen sowie St. Vitalis und Dionysius in Esslingen; zu den Altarlettnern siche Anm. 22.
6 Aus dem Umstand, dafl die vier Mainzer Mendikantenniederlassungen jeweils in verschiedenen
Pfarrbezirken lagen, scheint eine entsprechende Folgerung zu ziehen L. Farck, Geschichte der
Stadt Mainz, Bd. 3: Mainz in seiner Bliitezeit als freie Stadt 12441328, Diisseldorf 1973, 44—46;
zur Kritik daran siehe I. W. FrRank, Die Bettelorden im mittelalterlichen Mainz, in: Mainzer Zeit-
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Auf gar keinen Fall wollten sie Pfarreien iibernehmen, um damit »modellhaft rein
pfarrliche mit {iberpfarrlichen Seelsorgsaufgaben zu verbinden«’.

Was also blieb den Dominikanern dann noch fiir ihre Seelsorge tibrig? Der nahelie-
gende Verweis auf die Predigttitigkeit greift zu kurz. Denn von der Predigt her allein
sind die aufwendigen Gotteshiuser, die zu den Kléstern der Dominikaner (und der an-
deren Bettelorden) gehorten und die an Gréfle oft den Pfarrkirchen gleichkamen bzw.
diese tibertrafen, nicht zu begriinden. Die Antwort auf die gestellte Frage ist an sich
vielschichtig und hier nur den wichtigsten Aspekten nach zu beriihren. Zunichst ist in
bezug auf das Kult- und Seelsorgemonopol der pfarrlichen cura ordinaria auf die mit-
telalterliche Privilegiengesellschaft hinzuweisen. Diese erzwang laufend Ausnahmen.
Seit dem Hochmittelalter waren diese durch pipstliche Privilegien legitimiert. Das
pipstliche Privilegien- und Ausnahmerecht durchlécherte dann im Spatmittelalter erst
recht die pfarrliche Zustindigkeit in bezug auf Personen und Sachen. Sodann gab es den
weiten Bereich des cultus privatus, der in seiner Vielfiltigkeit von der pfarrlichen cura
ordinaria gar nicht vollstindig zu erfassen war und der als Privatfrommigkeit Bediirf-
nisse entwickelte, denen die pfarrliche Seelsorge nur in Ansitzen nachkommen konnte.

Als Bezugspunkte eines partiell oder ginzlich vom Pfarrbann geldsten cultus pu-
blicus sowie des vielfiltigen cultus privatus profilierten sich seit dem Frithmittelalter in
zunchmendem Mafle die Kl&ster. Seelsorge wurde also zweigleisig betrieben. Das mo-
nasterium wurde zu einem paraparochialen Kultzentrum. Da man in gewisser Hinsicht
in den Bettelorden eine verstidterte Form des Monchtums zu sehen hat, gingen in der
europiischen Stidtelandschaft des Mittelalters die entsprechenden paraparochialen
Funktionen der Kloster mit ihren aufwendigen Kirchenbauten an die Bettelorden tiber.
Da die Bediirfnisse nach cultus privatus in den stidtischen Siedlungsverdichtungen stark
angewachsen waren, fanden die Bettelorden mit ihrer cura extraordinaria ein breites
Betitigungsfeld neben der pfarrlichen cura ordinaria.

schrift. Mittelrheinisches Jahrbuch fiir Archiologie, Kunst und Geschichte 84/85, 1989/90, 133
Anm. 22. - Die Bettelorden betrieben keine »bezirksbezogene Seelsorge«; die Lage der Niederlas-
sung hing ab von den Zufilligkeiten der Platzzuweisung durch Wohltiter und Forderer in der
Anfangsphase; kraft pipstlichen Privilegs bzw. Mandats war den einzelnen Bettelorden vorge-
schrieben, bei Griindungen in einer Stadt ein entsprechendes spatium voneinander einzuhalten.

7 So M. Sexi, Die Bettelorden in der Seelsorgsgeschichte der Stadt und des Bistums Wiirzburg bis
zum Konzil von Trient (Forschungen zur frinkischen Kirchen- und Theologiegeschichte), Wiirz-
burg 1981, 104, als Schlufifolgerung zu den Ausfithrungen (99-104) zur angeblichen Pfarrseelsorge
der Wiirzburger Dominikaner in der Pleicher Vorstadt; die Belege dafiir sind samt und sonders
unbrauchbar und beruhen zum Teil auf eklatanten Fehlinterpretationen. Hinweis auf eine falsch-
lich angenommene Pfarrseelsorge der Mainzer Augustinereremiten bei FRank, Bettelorden im
mittelalterlichen Mainz (wie Anm. 6), 133 mit Anm. 19. Irrefiihrend ist Puza, Pfarrei (wie Anm. 4),
wonach auch die Bettelorden die ihnen inkorporierten Pfarreien selber versorgt hitten (Sp. 2023);
dazu ist anzumerken, dafl erstens zwischen Inkorporation und Seelsorge unterschieden werden
mufl und zweitens darauf hinzuweisen ist, dal den Bettelorden kraft Verfassung keine Kirchen
inkorporiert sein konnten (die wenigen Ausnahmen beziehen sich auf die urspriinglichen Wil-
helmiten-Kldster bei den Augustinereremiten); Durchlécherung des Verbots gab es dann im Laufe
des 15. Jh.s im Zuge der Verpfriindung einzelner Fratres. Das Inkorporationsverbot betraf nicht
die mendikantischen Frauenkléster; doch die mendikantische Frauenseelsorge (cura monialinm)
bezog sich nur auf die exemte Kommunitit, nicht auf die inkorporierten Pfarrkirchen.
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Das paraparochiale Kultzentrum

Grund- und Aufrisse vieler Bettelordenskirchen suggerieren in der Regel einen liturgi-
schen Einheitsraum; dieselbe Suggestion geht oft von den noch erha%ten gebliebenen
aus- und aufgeriumten Bauten aus. Doch von dieser vereinheitlichenden Architektur-
form darf man sich nicht verleiten lassen, auch eine einheitliche liturgische Funktion an-
zunehmen: namlich die der Predigt, und von dieser seelsorglichen Aufgabe her in schroffer
Einseitigkeit das mendikantische Gotteshaus als Predigthalle zu definieren®.

Gegentiber einem solchen Fehlurteil muf8 festgehalten werden, dafl alle Bettelor-
denskirchen, seit es diese als Groflanlagen gab, der Funktion nach zweigeteilt waren.
Die eine bezieht sich auf den konventsbezogenen Kult, die andere auf die verschiedenen
seelsorglichen Aufgaben. Fiir diese kam in erster Linie das Schiff in Frage, fiir jene der
Chor. Es gab also auch in den Bettelordenskirchen die Teilung in einen Laien- und einen
Klerikerraum. Diesen Teil nannte man zuweilen auch ecclesia interior, jenen ecclesia ex-
terior. In der funktionalen Zweiteilung folgten die Mendikanten — und bei ihnen zuerst
die Dominikaner — in etwa der zisterziensischen Unterteilung in Ménchs- und Konver-
senkirche; mit dem gravierenden Unterschied allerdings, daff zur Ménchskirche auch
die Laienbriider gehorten, aus dem Konversenteil jedoch die den »Laien« zugangliche
und vorbehaltene »Volkskirche« wurde, in der die Fratres ihre kultisch-religiosen
Dienste anboten bzw. die von den Laien verlangten Dienste ausfihrten. Unter dem
Stichwort »Laienkirche« werden in den folgenden Ausfithrungen die wichtigsten seel-
sorglichen Dienstleistungen behandelt, unter dem Stichwort »Konventskirche« der
konventsbezogene Kult beschrieben.

Die Konventskirche

Da die konventsinterne Lebensordnung der Dominikaner am monastisch-kanonikalen
Lebensstil ausgerichtet war, kam dem officium divinum eine herausragende Bedeutung
zu; also der gemeinsamen Konventsmesse und dem gemeinsamen Stundengebet. Die
gemeinsame Persolvierung des officium divinum war ein konstitutiver und integraler
Bestandteil des dominikanischen Ordenslebens. Aus diesem Grund hatte jeder Konvent
einen entsprechenden Kultraum. Bei vielen Griindungen der Frithzeit gehorten daher
auch Kapellen zur Grundausstattung. War keine zu erlangen, so wurde mittels eines
Tragaltars ein Raum als Oratorium hergerichtet’.

Als Konventskapellen oder Oratorien dienten diese Kleinriume zwar in erster Linie
den kultischen Aufgaben und Pflichten der Kommunitit. Doch waren sie auch den Laien
zuginglich’®. Mit dem numerischen Anwachsen der Konvente sowie dem verstirkten

8 Zu den kulturhistorisch bedingten Einseitigkeiten dieser Fehldeutungen sieche W. ScHENKLUHN,
Ordines studentes. Aspekte zur Kirchenarchitektur der Dominikaner und Franziskaner im 13. Jh.,
Berlin 1985, 9-33. — Vgl. auch das Textzitat in Anm. 3.

9 Kapellenzuweisungen mit Hilfe pipstlicher Intervention in entsprechenden Mandaten in Mo-
numenta Diplomatica S. Dominici, hg. v. V1. J. Kouperka u. R. J. Loengrtz (MOPH 25), Rom
1966, fiir Paris nr. 110 (11.12.1219); nr. 131 (27.7.1220); nr. 134 (Dezember 1220); Bologna nr. 97
(14.3.1219); Mailand nr. 129 (24.10.1220); Brescia nr. 170 (24.5.1221; 6.5.; 7.5.1221); Tragaltarprivi-
leg erstmals nachzuweisen: nn. 162, 165-167 (5.5.1221; 6.5., 7.5.1221); zu Kapellenzuweisungen in
der Friihzeit siehe auch MegrssEman, L’architecture (wie Anm. 1), 142—158.

10 Verweis auf diese Ausgangslage bei MEERssEMAN, L’architecture (wie Anm. 1), 142-158. —
Schon am 11.12.1221 gewihrte Papst Gregor IX. Ablafl den zu Mariae Himmelfahrt die im Bau
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Zulauf von Laien ergaben sich Notwendigkeiten zur Vergrofierung durch Anbauten
bzw. iiberhaupt zu grofirdumig konzipierten Neubauten. Ab ca. 1240 setzte dann gene-
rell ein entsprechender »Bauboom« ein'!.

Wie in der monastisch-kanonikalen Tradition hief§ auch bei den Dominikanern der
konventsbezogene Raumteil Chor. Dieser urspriingliche Titigkeitsbegriff — namlich
choraliter, d.h. nach einer bestimmten Ordnung die vorgeschriebenen gemeinsamen
Gebete zu verrichten — war schon im Verlaufe des Frithmittelalters auf jenen Teil der
Klosterkirche iibergegangen, der fiir die Persolvierung des officium divinum vorgesehen
war. Unabhingig von seiner architektonischen Gestaltung gehorte also zu jeder Domi-
nikanerkirche ein Chor. An dessen Lingsseiten war das Chorgestiihl aufgestellt, nach
Osten hin wurde der Raum durch den Konventsaltar, den Haupt- oder Hochaltar, ab-
geschlossen'?. Chorlose Dominikanerkirchen anzunehmen, ist ein Unding. Domini-
kanerkirchen ohne Chor gab es nie; und selbstverstindlich sah man im Chor nicht nur
einen wegen des klerikalen Status eben notwendigen Annex zur Predigthalle”. Auch die
Dominikanerkirchen in der Form zweischiffiger Hallen waren nicht chorlos'*. Den Laien
blieb der Zugang zum Chor verschlossen. Die entsprechenden baulichen Mafinahmen
wurden je nach den architektonischen Vorgaben getroffen?s.

befindliche Kirche der Predigerbriider zu Sigtuna (Schweden) Besuchenden; abgedruckt in Mo-
numenta Diplomatica (wie Anm. 9), nr. 134; Laienbesuch der Ordenskapellen schon frith Gegen-
stand von Abmachungen mit den betreffenden Pfarrkirchen; siche dazu unten Anm. 48.

11 Hinweise dazu bei MEERSSEMAN, L’architecture (wie Anm. 1), 158-173. — SunpT, Mediocres
domos (wie Anm. 1), 397—401; 405-407, Abdruck von Beschliissen der General- und einzelner
Provinzkapitel zum Kirchenbau.

12 Dabei behalf man sich anfangs natiirlich mit Provisorien (hélzerne Binke); siehe Chronica
maior des Galvano Fiamma zu Mailand 1239 (gegr. 1220): Usque ad ista tempora non erat chorus,
sed fratres super banchalia sedebant et quia instabat capitulum provinciale celebrandum, fratres
fecerunt chorum pulchrum et magnum cum sedilibus, fueruntque sedilia viginti octo sex ex utraque
parte chori [...], zit. nach MEERssEMAN, L’architecture (wie Anm. 1), 152.

13 Von Chorlosigkeit im Blick auf die zweischiffigen Hallen spricht R. KRAUTHEIMER, Die Kir-
chen der Bettelorden in Deutschland, K6ln 1925, 51-53, 118—122; zugeschnitten auf die Rationali-
tit der Predigt, wiirden sich diese chorlosen Hallen von der Sakralarchitektur der Chore mit ihrem
magischen Mefdienst abheben! In der verbreiteten Vorstellung einer lettnerlosen »Volkskirche«
wirkt KRAUTHEIMERS Auffassung in abgewandelter und abgeschwichter Form in der élteren For-
schung noch nach; siehe z.B. die an sich verdienstvolle und wichtige Untersuchung von R. K.
Donin, Die Bettelordenskirchen in Osterreich. Zur Entwicklungsgeschichte der sterreichischen
Gotik (Forschungen zur Landeskunde von Niederésterreich 3), Baden b. Wien 1935, 55f., zum
Lettner, der dem Raumgefiihl und der Funktionseinheit widerspreche und »der urspriinglichen
Ordensidee am meisten fremd, da er einen Teil des Predigtraumes den Monchen reserviere«. —
Ahnlich J. Farr, Die deutsche Bettelordensbaukunst zwischen Elbe und Oder, Greifswald 1954,
39: »Dafl es auf Grund einer geistigen und geistlichen Einheit der Briider mit der Stadtbewohner-
schaft einen Lettner in den frithen Bettelordenskirchen nicht gegeben habe [...]«. — Siehe auch den
oben Anm. 3 zitierten Text: »Auch fehlte anfangs der Lettner«. — Fiir P. PoscHaRrsky, Die Kanzel.
Erscheinungsformen im Protestantismus bis zum Ende des Barock, Giitersloh 1963, 20, war der
Einbau von Lettnern in die einheitlichen Riume Folge des Prozesses von Feudalisierung und Kle-
rikalisierung. :

14 Dem Konvent als Chor vorbehalten waren in zweischiffigen Kirchen das eine Seitenschiff der
ganzen Linge nach (so in Toulouse I) oder nur eine Hilfte davon (so in St. Jacques/Paris); siche
dazu ausfithrlich R. A. Sunpr, The Jacobin Church of Toulouse and the Origin of its Double-
Nave Plan, in: The Art Bulletin. A Quarterly published by the College Art Association of Ameri-
ca 71,1989, 185-207.

15 Die Abschrankungen in der Friihzeit wohl nur hélzern; zu gemauerten Schranken, wie z.B.
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Der Wichtigkeit der Konventskirchen entsprechend fing man bei Grofibauten des-
halb auch nicht im Westen an, also nicht mit der Laienkirche, sondern im Osten mit
dem Chor. Dieser auffillige und in die Vorstellung von »mendikantischer Volksseelsorge«
gar nicht passende Befund gilt z.B. fiir die erhalten gebliebenen Dominikanerkirchen in
Erfurt, Regensburg und hier im Schwibischen von Esslingen'®. Selbst in der zur seel-
sorglichen Erschliefung der nordlichen Vorstadt Berns vom Stadtrat 1267/70 fundierten
Dominikanerniederlassung wurde in einem ersten Bauabschnitt in einem Zuge der aus-
gezogene vierjochige Langchor aufgefiihrt!’.

Fir diese Vorrangigkeit der Chorbauten reichen ordensinterne Griinde zur Erkli-
rung nicht hin. Man muf dafiir auf das 6ffentliche Interesse der stidtischen und laikalen
Finanziers dieser Chorbauten rekurrieren. Dieses hingt generell zusammen mit dem
mittelalterlichen Verstindnis von Heil als individueller und kollektiver Wohlfahrt.
Zeitliches und ewiges Heil war keine blof private, sondern auch eine 6ffentliche Ange-
legenheit. Das 6ffentliche Heil (salus publica) eines jeden menschlichen Verbandes war
gleichsam im Himmel festgemacht. Es hing vom géttlichen Wohlwollen ab. Dieses aber

noch erhalten in der Erfurter Predigerkirche, siehe die Angaben zu Mailand (1239) in der Fortset-
zung des in Anm. 12 angefiihrten Zitats: Item factus est murus isto tempore per trasversum ecclesie,
in medio muri factum est hostium ubi depicti sunt fratres, quos beatus Dominicus Mediolanum
misit ad habitandum. In muro etiam ex utraque parte facte sunt due fenestre per quas videri poter-
at corpus Christi interius. — Verschiedentlich Vorschriften der Generalkapitel zur Chorabschran-
kung, z.B. Trier 1249: Intermedia que sunt in ecclesiis nostris inter seculares et fratres. sic disponan-
tur ubique per priores. guod fratres egredientes et ingredientes de choro non possint videri a secula-
ribus, vel videre eosdem. Poterunt tamen alique fenestre ibidem aptari. ut tempore elevacionis
corporis dominici possint aperiri. Item. In alis que sunt in ecclesiis iuxta chorum fratrum a dextris et
a sinistris. mulieres ingredi non permittantur, zit. nach Acta Capitulorum Generalium (1220-1303),
hg. v. B. M. Rercaert (MOPH 3), Rom 1898. Mit den alae sind wahrscheinlich die Abseiten des
im Gstlichen Teil des Mittelschiffes basilikaler Anlagen angebrachten Binnenchores gemeint; vgl.
dazu Frang, Bettelordenskirchen (wie Anm. 1), 96—103 (hier auch zu den vor allem im deutschen
Sprachraum verbreiteten »ausgezogenen Langchoren«); zu den auch fiir Mailand erwihnten Fen-
stern im Lettner siehe die entsprechende Rekonstruktion im Mitteljoch des siebenjochigen Lett-
ners in Bern bei G. DescoruDpres, Die archiologischen Forschungen, in: DErs./K. Utz TrEMP,
Bern. Franzosische Kirche. Ehemaliges Predigerkloster. Archiologische und historische Untersu-
chungen 1988-1990 zu Kirche und ehemaligen Konventsgebiuden, Bern 1993, 63-70.

16 Belege dazu bei Frank, Bettelordenskirchen (wie Anm. 1), 97. — Zu Esslingen ausfiihrlich
JaEGER, Dominikanerkloster (wie Anm. 3), 88-93, 111; im Anschluff an das polygonale Chorhaupt
wurden zunichst die ersten drei Joche gebaut, dann die zwei weiteren; erst Ende des Jahrhunderts
die sechs Joche des Schiffes (deren Einwolbung erst 1483). — Ideologiebedingt die Einseitigkeit von
P. PoscHarsky, Kanzel, in: TRE 17, 1988, 99: »Ihre Kirchen wurden nicht wie tiblich mit dem
Altarraum begonnen, sondern um die Kanzel herum gebaut«. — Ahnlich Ders., Kanzel (wie
Anm. 13), bes. 15-21. = Ahnlich G. Binping, Die Franziskaner-Baukunst im deutschen Sprach-
gebiet, in: 800 Jahre Franz von Assisi. Niederosterreichische Landesausstellung 1982, Wien 1982,
433: »Die neuen Riume versammelten Priester und Laien um den Predigtort, die Kanzel, die in
der Mitte der Langswand aufgestellt war«.

17 Siehe dazu DEescorupres, Forschungen (wie Anm. 15), 23-28, 111-114; die sechs Joche des
dreischiffigen Langhauses erst im 2. und 3. Bauabschnitt von ca. 1280-1310 (mit offenem Dach-
stuhl). Bei K. Utz Tremp, Geschichte des Berner Dominikanerkonvents von 1269-1528, in: DE-
scoEUDRES/TREMP, Bern (wie Anm. 15), 125, Zitat aus einer Kirchenbeschreibung von 1969 mit
der iiblichen Auffassung: »Die Dominikaner scheinen ihre Klosterkirche nach 1269 in Angriff ge-
nommen zu haben. Da sie allenthalben bestrebt waren, ihre Missionstitigkeit, die hauptsichlich
auf der Predigt fufite, sofort aufzunehmen, mégen sie sich zunichst dem Langhaus zugewandt

haben.«
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— so stellte man sich das vor — war mit der rechten Gottesverehrung verkniipft, wofiir
der kirchlich geregelte und sanktionierte Gottesdienst als mafigeblich angesehen wurde.
Der richtige Vollzug war also wichtig. Als qualifizierte Bezugspersonen fiir diese kulti-
sche Heilsvermittlung galten die Kleriker. Aufgrund ihres asketischen und disziplinier-
ten Lebensstiles sah man jedoch den liturgischen Dienst der Religiosen (also der Or-
densleute) als in vorziiglicher Weise Gott wohlgefillig an'®.

An solchen Heilsvermittlern hatte nicht nur die feudale Adelsgesellschaft des Hoch-
mittelalters ein ausgeprigtes Interesse, sondern auch die stidtischen Gemeinwesen des
beginnenden Spitmittelalters. Denn auch die Stadtgemeinden verstanden sich als Kult-
und Sakralgemeinschaften. Kirchen und Kloster als Garanten und Ausdruck dieser
kommunalen Sakralitit gehérten dazu. Die Mendikantenkloster mit dem »heiligen
Dienst« in ihrem Heiligtum fiigten sich naht- und bruchlos diesem Verstindnis von
kollektiver Heilsvermittlung ein. Ihr liturgischer Dienst diente also nicht nur der indivi-
duellen und kollektiven Erbauung der Klostergemeinschaften; er war in seinem objekti-
ven Vollzug auch belangvoll fiir das Gemeinwesen.

Die Gemeinniitzigkeit eines Bettelordenskonvents bezog sich also zunichst einmal
auf den Vollzug seines liturgischen Gottesdienstes. Fiir diese Leistung wurde er gleich-
sam steuerlich begiinstigt und offentlich gefordert. Das architektonische Gebilde
»Chor« einer Bettelordenskirche hatte unter dem angedeuteten Gesichtspunkt Offent-
lichkeitscharakter. In seiner 6ffentlichen Bedeutsamkeit kam deshalb der von der Kon-
ventsgemeinschaft in diesem Raum vollzogenen Liturgie in einem gewissen Grade auch
der Charakter eines cultus publicus zu.

Auf die angedeuteten sakralisierenden Kultfunktionen ist natiirlich die heilsvermit-
telnde Seelsorge der Bettelorden in den mittelalterlichen Stidten nicht zu reduzieren.
Wire dem so gewesen, dann hitten sich diese in nichts vom Kultdienst der ilteren
Moénchs- und Kanonikergemeinschaften fiir das offentliche Wohl unterschieden. Der
seelsorgliche Bezug der Mendikanten zu den Laien war jedoch direkt und konkret. Fiir
die seelsorgliche Betreuung der Laien gab es bei den Dominikanern ziemlich frith schon
den Laienraum, der in den Groflanlagen seit der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts
dann zum grofiriumigen Laienschiff weiterentwickelt wurde.

Die Laienkirche

Die Grofanlage der Laienkirche, bei den Dominikanern im deutschsprachigen Raum
meist ein dreischiffiger und mehrjochiger Raum, spiegelt die Mehrfunktionalitit der
mendikantischen stationiren Seelsorge. Unter stationirer Seelsorge ist im Unterschied
zur nicht ortsgebundenen Seelsorge der Wanderprediger die an die Konventskirche ge-
bundene Seelsorge zu verstehen!®. Diese fichert sich aus in verschiedene Dienste.

18 Zu diesem dem Do ut des-Schema verhafteten »Heilsokonomismus« siehe die Hinweise bei
Frank, Bettelorden im mittelalterlichen Mainz (wie Anm. 6), 136f.

19 Die apostolische Titigkeit erschopfte sich natiirlich nicht in Diensten am stidtischen parapa-
rochialen Kultzentrum der Klosterkirche, sondern erstreckte sich auch auf den jedem Konvent zu-
gewiesenen Titigkeitsbereich (= terminus praedicationis), in dem man eine Institutionalisierung
der urspriinglichen Wanderpredigt auf lokaler Ebene sehen kann; gut belegt ist die entsprechende
Titigkeit des Berner Klosters im spaten Mittelalter bei Tremp, Geschichte (wie Anm. 17), 134-137. —
Zum Predigttermin z.B. der Rottweiler Dominikaner siche W. Hechr, Das Dominikanerkloster
Rottweil (1266—1802), Rottweil 1991, 23—26; zum Ulmer I. W. Frank, Franziskaner und Domini-
kaner im vorreformatorischen Ulm, in: Kirchen und Kléster in Ulm, hg. v. H. E. SpEcker/H.
TtcHLE, Ulm 1979, 141f.
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Raumeindruck und Raumnutzung miissen daher vor dem Hintergrund der liturgischen
Mehrfunktionalitit gesehen werden. Unter den Stichworten Altire, Grabmale und Kan-
zel fasse ich diese Dienste zusammen und versuche sie der Reihe nach zu erkliren und
zu erldutern. Zum Schluff versuche ich diese Seelsorge zu qualifizieren.

Altare (Altarfrommigkeit)

Im Chorhaupt der Konventskirche stand der Hochaltar. Die hier nach den liturgischen
Vorschriften des Kalendariums gefeierte missa conventualis hatte fiir den Konvent den
Rang einer missa publica; die Teilnahme an ihr war unter diesem Gesichtspunkt fiir die
Konventualen auch eine Pflicht, deren Unterlassung Strafen nach sich ziehen konnte.
Der &ffentlichen Heilsbedeutsamkeit wegen kam der in den Vollzug des officium di-
vinum eingebundenen missa conventualis auch noch die Qualitit eines cultus publicus
zu. Fiir im Laienschiff anwesende Nichtordensmitglieder hatte allerdings diese Messe
nicht die gleiche kirchenrechtliche Qualitit. Vielmehr waren, wie bereits oben erwihnt,
alle pflichtigen Messen an die Pfarrkirche gebunden®.

Doch neben der missa publica der Gemeinde und fiir die Gemeinde gab es lingst die
vielen missae privatae?. Sie waren das Ergebnis des frithmittelalterlichen Eucharistie-
verstindnisses, das in besonderer Weise an der impetratorischen, satisfaktorischen und
meritorischen Kraft des Mefopfers interessiert war. Durch die Multiplizierung der
Messen wollte man vermehrten Anteil an der heilsspendenden Kraft des Mef8opfers er-
langen. In einem weiteren Schritt wurde die »Kraft« des MeRopfers in den sogenannten
»Meffriichten« niher bestimmt und spezifiziert. Ein Teil dieser Friichte war nach dem
zeitgendssischen Mefiverstindnis mit speziellen Anliegen verbindbar. Man konnte also
die Messe mit einer bestimmten Intention verbinden. Man lieR Messen lesen fiir indivi-
duelle und kollektive Sonder- und Einzelanliegen. Weil es dabei um Privatauftrige ging,
nannte man die zu persolvierenden Messen missae privatae im Gegensatz zu der 6f§ent—
lich-rechtlich gebotenen missa publica in der Pfarrkirche und allen Kirchen der zum di-
vinum officium verpflichteten Korporationen. Die missae publicae waren in diesen Kir-
chen in der Regel insofern missae generales, als die Mefifriichte insgesamt dem Verband,
auf den die missa publica hingeordnet war, zugute kommen sollten. Da die missae pri-
vatae besonderen Intentionen dienten, wurden sie auch missae speciales genannt., Weil
die Heiligen, deren Reliquien auch die seit dem Frithmittelalter errichteten Nebenaltire
bargen, als Fiirbitter fiir die Zuwendung der impetratorischen und satisfaktorischen

20 Exemte Personen konnten natiirlich kraft papstlichen Privilegs pfarrkirchliche Pflichten auch
bei den Bettelorden abgelten; soweit exemte Personenverbinde bei den Bettelorden ihre Gottes-
dienste abhielten, hatten diese die Qualitit von actus publici; das gilt z.B. fiir die in den Statuten
festgesetzten Universititsgottesdienste bei den Mendikanten. — Fiir Wien siehe die Hinweise bei L.
W. Frank, Hausstudium und Universititsstudium der Wiener Dominikaner bis 1500 (Archiv fiir
osterreichische Geschichte 127), Wien 1968, 115-119.

21 Ausgezeichnete und reich belegte Nachzeichnung der Entwicklung im Frithmittelalter bei A.
ANGENENDT, Missa specialis; zugleich ein Beitrag zur Entstehung der Privatmessen, in: Friihmit-
telalterliche Studien 17, 1983, 153-221. — E. IserLoH, Der Wert der Messe in der Diskussion der
Theologen vom Mittelalter bis zum 16. Jh., in: Zeitschrift fiir kath. Theologie 83, 1961, 50-52. — G.
RoHNER, Die Meflapplikation nach der Lehre des hl. Thomas, in: Divus Thomas 2, 1924, 385-410;
3, 1925, 64-91; 6, 1928, 76-84. — Speziell fiir die Bettelorden siehe I. W. Frang, Ordensarmut und
missae speciales bei den spatmittelalterlichen Mendikantenorden, in: Vorgeschmack. Okumenische
Bemiihungen um die Eucharistie. FS fiir Theodor Schneider, hg. v. B. J. HILBERATH/D. SATTLER,
Mainz 1995, 208-224, hier bes. 211-213, 219f.
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Kraft der Messe galten, waren diese Nebenaltire meist bestimmten Heiligen als Patronen
geweiht.

Von einer solchen Mefifrommigkeit und der damit verbundenen Altar- und Heili-
genverehrung war das Mittelalter geprigt. Bei den Menschen, die in den spitmittelalter-
lichen Stidten die Mendikanten forderten, war das nicht anders. Auch die Dominikaner
hatten in einer dieser Frommheit angepafiten Weise fiir das Heil der Seelen besorgt zu
sein und titig zu werden. Sie taten es mit den vielen Messen und zahlreichen Altiren in
ihren Kirchen. Um altaria minora fiir die darauf zu persolvierenden Votiv- und Spe-
zialmessen ging es; nicht jedoch um einen »Volksaltar«, der ja seinen Platz in der Pfarr-
kirche hatte.

Besonders in Italien wurden im Anschluf§ an iltere Traditionen die Altire in den
Mendikantenkirchen in den Kapellennischen des &stlichen Transseptes aufgestellt; im
deutschen Sprachraum vor allem im Lettner. Darunter versteht man den am 6stlichen
Ende des Laienschiffes quergestellten steinernen und iiberwélbten Emporengang mit
geschlossener Riickwand und offenen Arkadenreihen zum Laienschiff hin, der meist in
5 oder 7 Joche unterteilt war. In den Jochnischen fanden die Nebenaltire Aufstellung?.
Der Lettner trennte als Querriegel auch den Chor vom Schiff, also die Konventskirche
von der Laienkirche. Doch der Lettner war mehr als blofle Trennwand, gar dazu ge-
dacht, den Abstand zwischen der Sakralsphire des Chores und der angeblichen Profani-
tit des Laienraumes als blofler Versammlungsstitte zur Predigt zu betonen. Der Altar-
lettner selber strahlte Sakralitit aus und verband mit jener des Chores. Denn in den
Altarlettnern kann man so etwas wie »Ikonostasen des Heiligen« sehen. Die hier aufge-
rethten Altire waren besonderer Gegenstand der Altarfrommigkeit, der Heiligen- und
Reliquiendevotion und iiberhaupt der subjektiven Andichtigkeit vor den im Altar ge-
borgenen oder auf ihm ausgestellten Reliquien. Dazu gehorten auch die mit dem Altar
verbundenen Devotionsbilder samt den mit entsprechenden Gebeten verbundenen Ab-
lissen. Zudem wurde an Altiren auch die Beichte der Laien entgegengenommen, Buflen
auferlegt und Absolution erteilt.

Die auf solche Weise im Altarlettner gebiindelte und verdichtete private Mefi-, Al-
tar- und Heiligendevotion hob die »Trennwand« in die Sphire besonderer Sakralitit.
Verstirkt wurde dieser Eindruck durch den in zahlreichen Kirchen ins erste Langhaus-
joch vorgeschobenen Altarlettner wie z.B. in Basel, Bern, Erfurt und wahrscheinlich
auch in Esslingen®. So brach der durch die Laienkirche gezogene Altarlettner als Quer-

22 Generell zu Aufkommen, Verbreitung und Form des Altarlettners immer noch wichtig E.
KircHNER-DOBERER, Der deutsche Lettner bis 1300, Linz 1946. — Siche auch Frank, Bettelor-
denskirchen (wie Anm. 1), 97-99. — Aufschlufireich die Hinweise zum Lettner als Trennschranke
in der ersten Kapelle der Basler Dominikaner und dem Altarlettner in der durch Anbau erweiter- -
ten Kirche bei R. MoosBrUGGER-LEU, Die archiologischen Bodenuntersuchungen, in: Prediger-
kirche Basel, hg. v. DErs./P. EGGENBERGER/W. STOECKLI, (Materialhefte zur Archiologie in Basel
2), Basel 1985, 119, 130ff. — Siehe auch knapp F. Maurer-Kunn, Predigerkirche Basel
(Schweizerische Kunstfilhrer 1979), 11-14. — Zu Esslingen JaEGER, Dominikanerkloster (wie
Anm. 3), 111: 1268 Weihe von 6 Altiren im Lettner (also siebenjochig); Rottweil und Basel fiinf-
jochig mit 4 Altiren; normalerweise befand sich im mittleren Joch kein Altar, sondern die Off-
nung zum Chor hin; im siebenjochigen (und noch erhaltenen) Lettner in Bern im Mitteljoch Altar,
in den zwei schmileren Begleitjochen jeweils Tiiren zum Chor; ein Durchgang vom Chor zum
Schiff war aus liturgischen Griinden nétig: Am Ende der tiglichen Komplet zog der Konvent bei
der Salve-Regina-Prozession ins Schiff; bei anderen Anlidssen ebenfalls Prozessionen.

23 Siehe dazu JaEGER, Dominikanerkloster (wie Anm. 3), 101; hier auch Tabelle mit Lettnerpla-
zierung und Aufstellungsdatierung in verschiedenen Mendikantenkirchen. — Siehe dazu auch
Frank, Bettelordenskirchen (wie Anm. 1), 105-107.
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riegel auch den architektonischen und optischen Sog, der vom Hauptsanktuarium des
Chores ausging und fiihrte zu einer Richtungsinderung auf die Lettneraltire hin. Diese
gaben somit dem mendikantischen Kirchenschiff auch Richtung und Orientierung; und
nicht nur die Kanzel fiir die Predigt.

Im weiteren Verlaufe des Spatmittelalters wurde die Laienkirche mit zusitzlichen
Altdren angefiillt; in Wandnischen, an Winden und Pfeilern sowie in Kapellenanbauten.
Meist handelte es sich dabei um Altarstiftungen einzelner Familien oder von Korpora-
tionen, wie z.B. von Ziinften. In der Regel dienten diese Altire und Kapellen dem To-
tengedichtnis der stiftenden Familien und Ziinfte.

Halt man sich die Altarfrommigkeit mit den vielen Messen an den vielen Altiren vor
Augen, wird man nicht daran vorbeikommen, den Konvent eines mittelalterlichen
Dominikanerklosters auch als »Altaristenverband« fiir spezielle Privatmessen anzuse-
hen; ein nur auf die Predigt ausgerichtetes Leben fiihrten die Predigerbriider also nicht.

Die Altarfrémmigkeit war Ausdruck privater Andichtigkeit. Zu dieser zihlte auch
die »hiufige Beichte«, die, wie erwihnt, bei einem Altar abgelegt wurde. Mit der beim
Pfarrer pflichtigen Osterbeichte hatte diese »Privatbeichte« an sich nichts zu tun; vor
allem konnte man mit dieser jene nicht abgelten. Die libera confessio, d.h. freie Beicht-
vaterwahl auch fiir die Osterbeichte, setzte sich erst allmihlich in der Neuzeit durch. In
der unterschiedlichen Wertung beider Beichten wirkte in gewisser Hinsicht die alte
Unterscheidung von offentlicher und privater Bufle nach. Jene war pflichtig, diese
freiwillig und dazu auch noch verdienstlich. Von dem der Beichte anhaftenden Buficha-
rakter her war es deshalb sinnvoll, sich dieser 6fters zu unterziehen. Pipstlicherseits wa-
ren die Mendikanten bevollmichtigt, das Bufisakrament auch Nichtordensangehérigen
gegeniiber auszuiiben?. Zudem waren Beichten bei Mendikanten 6fters auch mit einem
Ablafl verbunden. Bonifizierungen religioser Akte — wie Kirchen- und Altarbesuch,
Verrichtung bestimmter Gebete, Anhéren der Predigt — durch Ablisse waren ebenfalls
hiufig. Die bei den Mendikanten ausgeiibte Frommigkeit wurde damit trotz ihrer Pri-
vatheit gleichsam »veroffentlicht«, das mendikantische Seelsorgenetz in seiner 6ffentli-
chen Bedeutsamkeit hervorgehoben?.

24 Zum Altar als Beichtort siehe 1. W. Frank, Beichte im Mittelalter, in: TRE 5, 1979, 418. — Ne-
ben freiwilliger Bufle durch hiufige Beichte wird auch die Unterweisung in kasuistischen Fragen
eine Rolle gespielt haben; Ausdruck dieses neuen Bediirfnisses sind die neuen Summae confes-
sorum, an deren Verfassung und Verbreitung Mendikanten fithrend beteiligt waren; siche z.B. E.
BovLe, The Summae confessorum of John of Freiburg und the Popularization of Moral Teaching
of St. Thomas and some of his Contemporaries, in: St. Thomas Aquinas 1274-1974. Commemo-
rative Studies 2, Toronto 1974, 245-268. — Vgl. dazu Die Rechtssumme Bruder Bertholds. Eine
deutsche abezedarische Bearbeitung der Summa confessorum des Johannes von Freiburg. Unter-
suchungen 1, hg. v. M. Hamm/H. UrmscENEIDER (Texte und Textgeschichte 1), Tiibingen 1980, —
W. TruseN, Forum internum und gelehrtes Recht im Spatmittelalter, Summae confessorum und
Traktate als Wegbereiter der Rezeption, in: ZSRG.K 57, 1991, 33-126. — Ausfiihrlich zum Beicht-
recht vgl. die im Ergebnis fiir alle Bettelorden zutreffenden Untersuchungen von S. M. da Romarro,
1l ministro della confessione nei primordi dell’ordine Francescano in relazione ai diritti parrochiali
(Annali Francescani 2), Mailand 1949.

25 Zu Ablissen siehe die verschiedenen Hinweise bei I. W. Frank, Frommigkeit und Férderung
der Bettelorden. Erliutert anhand von Papsturkunden fiir das Wiener Dominikanerkloster, in:
Ecclesia Peregrinans. Joseph Lenzenweger zum 70. Geburtstag, hg. v. K. AMON u.a., Wien 1986,
103=111.
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Grabdenkmaler (Totenkult)

Die mittelalterliche Altar- und Heiligenfrommigkeit war eng verbunden mit dem Ge-
dichtnis der Toten. Es ging dabei um den Totenkult der familialen Religiositit, die sich
vom Friih- bis ins Spitmittelalter wie ein roter Faden durch die Frommigkeitsgeschichte
zieht?. Dieser Memorialkontinuitit waren auch die Mendikanten eingebunden. Zu den
Memorialdiensten gehdrten neben verschiedenen liturgischen Gebeten des Konvents fiir
verstorbene Wohltiter in erster Linie Begribnisse und Totenmessen.

Der Bestattung stand zundchst der p{garrliche Begribniszwang entgegen. In zum Teil
heftigen Auseinandersetzungen mit dem Pfarrklerus erstritten die Mendikanten, massiv
unterstiitzt von den an einer »Begrabnisfreiheit« interessierten laikalen Kreisen und ab-
gesichert durch pipstliche Privilegien, das Begrabnisrecht. Das Konzil von Vienne (1311)
bestitigte das Recht, allerdings verbunden mit einschrinkenden Regelungen, die vor allem
die an Pfarrer und Pfarrei zu leistenden Pflichtabgaben fiir die »Freigabe einer Leiche«
vom pfarrlichen Begribniszwang betrafen?’”. Doch begraben wurden Konventsfremde in
Bettelordenskirchen lingst vorher. So hatte sich bereits 1221 Magister Johannes, Pariser
Universititsprofessor und Dekan von St. Quentin, als er seine Eigentumsrechte an der
Jakobskapelle in Paris den Dominikanern abtrat, das Begribnis in der Kapelle ausbe-
dungen?.

Als Glied eines exemten Verbandes hatte zunichst jedes Dominikanerkloster fiir die
Ordensmitglieder das Begribnisrecht im eigenen Klosterfriedhof bei der Kirche?.
Schritt um Schritt wurde dann der Kreis der Berechtigten ausgeweitet, bis tiberhaupt die
libera sepultura mit den erwihnten Einschrinkungen durchgesetzt war®. Begraben

26 Vgl. dazu die verschiedenen Einzelbeitrige in: Memoria. Der geschichtliche Zeugniswert des
liturgischen Gedenkens im Mittelalter, hg. K. Scamip u. J. WorrascH (Miinstersche Mittelalter-
schriften), Miinchen 1984. — Memoria in der Gesellschaft des Mittelalters, hg. v. D. GEUENICH u.
0. G. OextE (Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 111), Géttingen 1994
(jeweils Literaturangaben in den Einzelbeitrigen).

27 Abdruck in: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 1976, 365-369; in diesem Re-
zeption der Bulle Super cathedram Bonifaz VIIL. vom 18.2.1300 als pipstliches Ausnahmerecht;
zuvor bildeten weitergehende generelle oder spezielle pipstliche Privilegien die rechtliche Grund-
lage; Hinweise zu entsprechenden Urkunden bei Frank, Frommigkeit (wie Anm. 25), 110f.

28 Abdruck der Abmachung vom 3.5.1221 in Monumenta Diplomatica (wie Anm. 9), nr. 160;
ebd. nr. 173: Die universitas magistrorum et scholarium des Pariser Studiums schenkt dem Predi-
gerkonvent seine Anteile an der Kapelle St. Jacques mit der Auflage, die universitas in die Gebets-
gemeinschaft aufzunehmen, jedes Jahr eine feierliche Messe fiir Lehrer und Studenten und eine
weitere fiir die Verstorbenen ihrer Korporation zu halten; stirbt ein magister actu regens, sind fiir
ihn die gleichen Memorialdienste zu leisten wie fiir einen Frater; auf Wunsch hin ist auch das Be-
gribnis im Kapitelsaal oder Kreuzgang zuzugestehen; vgl. dazu W. A. HinnesuscH, The History .
of the Dominican Order 1, Staten Island 1965, 58f. — ScuENkLUHN, Ordines studentes (wie
Anm. 8), 51-54, 61-64.

29 Das einem Ordensverband pipstlicherseits zugestandene Begribnisrecht fiir eigene Mirtglieder
galt nicht automatisch auch fiir die von lokalen Institutionen den Fratres iiberlassenen Kapellen.
Als im Pariser Konvent Frater Reginald Ende Februar oder Anfang Mirz 1220 iiberraschend starb,
wurde er in einer Pariser Abteikirche begraben (siche Libellus nr. 63); in der Abmachung vom
20.12.1220 wurde dann St. Jacques sogar das Begribnisrecht fiir Laien zugestanden; siehe dazu
Anm. 48.

30 Hinweise auf Ausweitung des Begribnisrechtes iiber Ordensangehorige hinaus bei Frank,
Frommigkeit (wie Anm. 25), 110f. — Ebd. Anm. 41 Hinweis auf unbeschrinktes Begribnisrecht
fiir das Kloster Trani (15.10.1251); doch schon im pipstlichen Schreiben an den Ziircher Klerus
(14.5.1231) wird der Fall des Begribnisses von Pfarrangehdrigen bei den Dominikanern geregelt;
abgedruckt in: Urkundenbuch von Stadt und Landschaft Ziirich 1, 1888, 343345, nr. 466. — Siehe
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wurden Nichtordensangehérige im Friedhof, im Kreuzgang und im Kapitelssaal, in An-
nexkapellen und im Schiff der Kirche. Der Chor war dagegen hochgestellten Personen
bzw. gesonders verdienstvollen Wohltitern (und auch den Stiftern) vorbehalten. Einfa-
che und aufwendige Grabdenkmiler, Totenschilder und verschiedene Votivgaben hielten
die memoria mortuorum wach. Oft kamen dazu Lichtspenden, besonders zu Allerseelen
und an den Jahrtagen*'. Zum Begribnis selbst gehérten in der Regel Totenoffizium, Be-
grabnismessen und weitere Messen an bestimmten Tagen. Dieses Bestattungswesen mit
den entsprechenden liturgischen Leistungen war eine wichtige seelsorgliche Aufgabe
der Mendikanten. Ihre Kirchen wurden dadurch — etwas iiberspitzt gesagt — in eine
Sphire des Todes getaucht®2.

Einen breiten Platz bei den liturgisch-kultischen Memorialdiensten nahmen die
Jahrtagsstiftungen ein. Auch diese Form des Totengedichtnisses hatte eine ins Frithmit-
telalter zuriickreichende Tradition. Die Vorstellung vom impetratorischen, satisfaktori-
schen und meritorischen Wert des Meopfers und seiner Friichte war es, die die Messe

.zu einem herausragenden Mittel der memoria mortworum werden liefl. Messen pro re-
medio animarum defunctornm wurden seit dem Frithmittelalter gestiftet. Seit dem 12.
Jahrhundert wurden dann Jahrtagsstiftungen in einem férmlichen Rechtsgeschift abge-
schlossen. Die Stifter verpflichteten sich zu materiellen, die begiinstigten Empfinger zu
entsprechenden geistlichen Leistungen. In erster Linie gehérten dazu die zu einem be-
stimmten Tag (Jahrtag) gestiftete Messe an einem bestimmten Altar. Die entsprechende

dazu M. WenRLI-JorNs, Geschichte des Ziircher Predigerkonvents (1230-1524). Mendikanten-
tum zwischen Kirche, Adel und Stadt, Ziirich 1980, 12f.

31 Im Detail belegt fiir Mainz bei I. W. Frank, Das Totenbuch des Mainzer Dominikanerklo-
sters. Kommentar und Edition (QFGD NF 3), Berlin 1993, 36-42; im Totenbuch unter der Uber-
schrift Ista sunt lumina, que ponuntur in die animarum in der Spalte zum 1./7. November; in der
Edition ebd., 276-281. — Eindrucksvolle Belege fiir Bettelordenskléster und Kirchen als Begrib-
nisanlagen seit der 2. Hilfte des 13. Jahrhunderts durch archiologische Untersuchungen z.B. bei
D. Rippmann, Die Renovation der Kirche und die archiologischen Grabungen, in: Basel Barfiis-
serkirche. Grabungen 1975-1977. Ein Beitrag zur Archiologie und Geschichte der mittelalterli-
chen Stadt, hg. v. Dies./B. KaurmMaNN (Schweizer Beitrige zur Kulturgeschichte und Archiologie
des Mittelalters 13), Olten 1987, bes. 25—44. — M. Dosrn-Iumie, Die gotische Kirche, in: Die go-
tische Karmeliterkirche in Frankfurt a.M., hg. v. Digs. (Museum fiir Vor— und Frithgeschichte
Frankfurt a M., Archiologische Reihe 3), Frankfurt 1984, bes. 19-27. — Zu Wappentafeln von
Stiftern in Bern DEscorupres, Forschungen (wie Anm. 15), 247, — Zu Wappenfresken von Jahr-
tagsstiftern im Kreuzgang des Kremser Dominikanerklosters siehe I. W. Frank, Das Anniversari-
um des Kremser Dominikanerklosters aus der 2. Hilfte des 13. Jhis, in: Mitteilungen des Kremser
Stadtarchivs 20, 1980, bes. 5-8. — Vgl. generell zu Stifterbildern Chr. Saugr, Fundatio und Memoria,
Stifter und Klostergriinder im Bild von 1100-1350, Géttingen 1993.

32 Stark herausgehoben auch von ScHENkLUHN, Ordines studentes (wie Anm. 8), 32: »Das Be-
stattungswesen war eine der vorziiglichsten Aufgaben der Bettelorden und machte ihre Kirchen
zum Ort des Gedichtnisses, zugespitzt gesagt: zu einer Sphire des Todes«. — Bis zum Widersinn
gesteigert jedoch bei J. ZaHLTEN, Die mittelalterlichen Bauten der Dominikaner und Franziskaner
in Niedersachsen und ihre Ausstattung, in: Stadt im Wandel. Kunst und Kultur des Biirgertums in
Norddeutschland 1150-1560. Landesausstellung Niedersachsen, 1985, hg. v. C. MECKSEPER, Kata-
log Bd. 4, Stuttgart 1985, 382: »An erster Stelle steht ihre Aufgabe im Bestattungswesen. Kirche
und Kloster erhalten eine neue Sinngebung als Ort der Beisetzung und der Seelengedichtnisse«!
Als ob die Kirche als »Haus der Lebenden« und »Haus der Heiligen« nicht schon lingst auch zum
»Haus der Toten« geworden wire und es vorher auch keine missae pro remedio animarum defunc-
torum gegeben hitte; zudem betont Zahlten einseitig den finanziellen Aspekt der memoria mortu-
orum fiir die Mendikanten.
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Abmachung nannte man »Seelgerit« (oder auch Seelgerede)™. Es ging bei diesen Vertri-
gen um das Recht der Toten bzw. die Pflicht der Lebenden, fiir das Seelenheil der Toten
zu sorgen. Denn die Lebenden hafteten im Verstindnis der familialen Religiositit fiir
das ewige Seelenheil ihrer Toten. Es ging bei diesen Stiftungen also um eine Art
»Generationenvertrag«.

Die durch die familiale Religiositit in Pflicht genommenen Lebenden waren natiir-
lich an der genauen Erfiillung der vertraglich geregelten kultischen Dienste interessiert
und beauftragten damit mit Vorliebe Ménche oder in einer Gemeinschaft lebende regu-
lierte Kleriker. Es dauerte nicht lange, bis die stidtischen Oberschichten im Verlaufe des
13. Jahrhunderts mit den familialen Memorialdiensten auch die Mendikanten betrauten.
Da es sich dabei um Akte der religio privata mit missae privatae bzw. missae speciales
handelte, gab es auch keine stichhaltigen Einspruchsrechte der zustindigen Pfarrei ge-
gen deren Ableistung durch die Mendikanten in ihren Kirchen. Dem Verlangen nach
solchen Diensten konnten sich diese nicht entziehen. Denn schlieflich ging es ja dabei
um das alles entscheidende ewige Heil der Betroffenen. So wurden gleichsam die domi-
nikanischen Ordensziele Seel-Sorge und Seelen-Heil mit den liturgischen Memorial-
diensten im Plausibilititsmuster mittelalterlicher Frommigkeitsvorstellungen eingefor-
dert. Und in diesen spielte der Predigerbruder als Priester mindestens die gleiche Rolle
wie als Prediger! Anfangs leisteten die Mendikanten die Dienste noch ohne rechtliche
Abmachungen, im Verlaufe des 14. Jahrhunderts dann auch in Form von vertraglich
bindenden Seelgeriten, wozu wohl in erster Linie die Stifter dringten, denen es auf eine
rechtlich einklagbare Sicherstellung des Vollzugs der liturgischen Dienstleistungen an-
kam?,

Die Kanzel (Seelsorge durch Predigt)

Dafl die »Dienstleistung« Predigt hier erst als dritte angefiihrt wird, geschieht nicht
ganz ohne Absicht. Ihre Seelsorge durch die konventsgebundene kultische Gottesvereh-
rung, die bei der Beschreibung der Titigkeit der mittelalterlichen Predigerbriider oft zu
kurz kommt, sollte herausgestellt werden! Daf die Predigt bei den Dominikanern einen
herausragenden Platz einnahm, braucht nicht eigens betont zu werden. Als Ordensziel
war die Predigt ja ausdriicklich in den Konstitutionen genannt. Dieser Dienst fiir das
Heil der Seelen fand nach dem Willen des Ordensstifters in der Namengebung Aus-
druck. Predigerbriider sollten sie nicht nur sein, sondern auch heifien®. Das Studium
war weithin auf die Predigtvorbereitung ausgerichtet und diente der Heranbildung
qualifizierter Prediger. Nach entsprechenden Kriterien sollten die Prediger bestimmt
werden. Mit ihren Konventen schufen die Dominikaner eine effiziente Predigtorganisa-
tion, die sich im Austausch von Predigern und der Produktion von Predigtliteratur be-
wihrte. Bis weit ins 15. Jahrhundert hinein waren die Dominikaner (neben den anderen

33 Siehe die Literaturhinweise in Anm. 21, die sich auch auf Totenmessen bezichen. — Zu den
Seelgeritstiftungen siche H. LiermanN, Handbuch des Stiftungsrechtes I, Tiibingen 1963, 106-110. —
H. Lentze, Das Seelgerit im mittelalterlichen Wien, in: ZSRG.K 44, 1958, 35-103. — R. BARTSCH,
Seelgeritstiftungen im XIV. Jh., in: Festschrift fiir Karl von Amira, Berlin 1908, 3-58. — Zu weiteren
Formen der liturgischen Memorialdienste siehe FRaNk, Totenbuch (wie Anm. 31), 58-65.

34 Siehe dazu Frank, Ordensarmut (wie Anm. 21), bes. 217-219. — Zum Preis von Jahrtagsstif-
tungen Frank, Totenbuch (wie Anm. 31), 65-70. ;

35 Siehe dazu Frank, Profil, 32 mit Anm. 62; 23-27 insgesamt zu der auf die Predigt ausgerichteten
Studienforderung.
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Mendikanten) die wichtigsten Produzenten der Predigtliteratur; sowohl fiir die gelehrte
Schul- wie auch die exempelreiche Volkspredigt®.

Doch gepredigt haben die Dominikaner der ersten Generation und bis in die vierzi-
ger Jahre hinein gar nicht in ihren Oratorien und Kapellen, sondern auf Plitzen und
Straflen; in den Dom-, Stifts- und Pfarrkirchen®”. Mit der Predigt auf den Plitzen vor
den jeweiligen Niederlassungen wurde dann der erste Schritt getan, auch die Predigt in
die stationdre Seelsorge von Altarfrommigkeit und Memorialdiensten einzubeziehen.
Im nichsten Schritt wurde dann ein Teil des Platzes, auf dem die Predigt stattfand —
auch um diese witterungsunabhingig zu machen — iiberbaut; also in einem Anbau in das
vorhandene Kirchengebaude einbezogen®®. Bei Neubauten wurde gleich von vornherein
auch im Blick auf die Predigt entsprechend grofziigig geplant. Ad capiendos homines in
praedicationibus wurden jetzt also die Kirchen gebaut*®. Dabei war man bei der Ausfiih-
rung auch auf architektonische Einzelheiten bedacht, die der Raumvereinheitlichung in
Richtung auf eine Halle entgegenkamen®,

In der Literatur zu den Bettelordenskirchen wird unter dem Stichwort »Predigt-
halle« darauf ausgiebig hingewiesen. Die entsprechenden Hinweise sind richtig und
wichtig. Doch muff man sich vor Einseitigkeiten und Ubertreibungen hiiten. Reine
Predigthallen waren die Dominikanerkirchen des Mittelalters nie. Nicht einmal richtig
ist ihre Charakterisierung als bipolare Kultrdume, wonach der eine Pol der Altar im
Chor gewesen sei, der andere die Kanzel im Schiff*’. Doch der Altar im Chor war fiir
das Volk kein Richtpunkt; die Kanzel nur einer neben anderen im mehrpoligen Kult-
raum der Laienkirche. Urspriinglich waren die Kanzeln transportable Mobelstiicke. Im
Verlaufe des 15. Jahrhunderts setzte sich dann die Fixierung an einen bestimmten Platz
durch, der sicherlich unter akustischen Gesichtspunkten gewihlt wurde®.

36 Siehe dazu I. W. FraNK, Predigt im Mittelalter, in: TRE 27, 1996, bes. 249-257 (Literatur-
angaben).

37 Siehe MEERsSEMAN, L’architecture (wie Anm. 1), 142-147, 157—164.

38 Zu beachten sind dabei die frithen und umfangreichen Arealerwerbungen, die auf gezielte
Groflbauten schliefien lassen. — Fiir Bologna siehe dazu V. ALck, Documenti sul convento die San
Domenico in Bologna, Bologna dal 1221 al 1251, in: AFP 42, 1972, 5-45. — Fiir Toulouse siche M.
H. Vicairg, Le Financement des Jacobins de Toulouse: Conditions spirituelles et sociales de con-
structions (1229—ca. 1340), in: Cahiers de Fanjeaux 9, 1974, 209-253. — Zur planmifigen Grund-
stiickserwerbung der Regensburger Dominikaner in der Frithzeit siehe B. KugHt, Die Domini-
kanerkirche in Regensburg. Studien zur deutschen Bettelordensarchitektur im 13. Jh. (Beitrige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 20), Regensburg 1986, 84-96. — Zum »Bauboom« nach
1240/50 siehe die Hinweise in Anm. 11.

39 So 1243 in einer Anweisung des Provinzials der Teutonia an den Subprior von Léwen, in An-
vers nach einem geeigneten Bauplatz zu suchen: Locum talem studeas occupare, cui ad capiendos
homines in praedicationibus sufficiens spatium habeat, et ad quem hominibus civitatis aditus ad
fratres pateat accedends, zit. nach Megrsseman, L’architecture (wie Anm. 1), 159.

40 Hinweise dazu bei Frank, Bettelordenskirchen (wie Anm. 1), 109. — Zur fortschreitenden
Raumverschleifung vgl. z.B. Esslingen-Regensburg-Erfurt; die im 19. Jh. zerstérte Dominikaner-
kirche Miihlhausen mit ihren elf Jochen folgte Erfurt als Vorbild, fafite aber die drei Schiffe unter
einem Dach als Staffelbasilika zusammen; Hinweise dazu bei E. BapsTiiBNER, Das alte Miihlhau-
sen. Kunstgeschichte einer mittelalterlichen Stadt, Leipzig 1989, 68-70.

41 So Poscrarsky, Kanzel (wie Anm. 13), 18f,; hier Figur 2: Richtungswechsel bei Altardienst
und Predigt; beim ersteren habe sich das Volk um den Hochaltar im Chor versammelt, dazu S. 21:
»Beim Altardienst war sie [= die Gemeinde] auf den Hauptaltar gerichtet (Lingsbau), bei der Pre-
digt scharte sie sich konzentrisch um die Stitte der Verkiindigung (Querbau = Zentralbau)«.

42 Der Angabe von PoscHARsKY, Kanzel (wie Anm. 13), 20f., die (fixierte) Kanzel habe sich im-
mer auf der Stidseite und in der Mitte (an Wand oder Pfeiler) des Laienschiffes befunden, ist in
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Als Lehrer und Hirten ihrer Gliubigen bildeten die Bischéfe von alters her den ordo
praedicantium. Das officium praedicationis gehorte demnach zu den Amtspflichten eines
Bischofs®. Noch im Spatmittelalter wirkte es als bischofliches Predigtvorrecht nach.
Wo ein Bischof als zustindiger Ordinarius in einer Stadt predigte, hatten zur gleichen
Zeit alle anderen Prediger zu schweigen; also auch die Predigerbriider!

Wortverkiindigung im bischoflichen Auftrag gehorte an sich auch zu den Amts-
pflichten der Pfarrer. Es scheint aber so gewesen zu sein, daf§ die Pfarrer iiber die thnen
zustehende Predigthoheit nicht besonders eifersiichtig wachten. Mit den Predigten der
Predigerbriider und Minoriten fand man sich wohl rasch ab; begriifite sie anfangs auch
als subsididre und substitutionelle Helfer im Predigtamt. Zu Predigtaushilfen wurden
die Mendikanten das ganze Spétmittelalter hindurch von einzelnen Pfarrern gerufen
bzw. gewihrten diese den darum nachsuchenden Mendikanten Predigterlaubnis in den
Pfarrkirchen*. Wahrscheinlich gab es auch Unterschiede im Verstindnis der Predigt.
Den gelehrteren Mendikanten scheinen die »Leutpriester« bis ins 15. Jahrhundert hinein
die anspruchsvollere Predigt iberlassen zu haben und sich mit einfacheren Unterwei-
sungsformen wie z.B. der glossierenden Predigt und der Homilie begniigt zu haben.
Streit scheint es um die Predigt nur wenig gegeben zu haben; wenn es solchen gab, be-
zog er sich auf den Inhalt oder auf die Zeit. Denn zum Zeitpunkt einer pfarrlichen missa
publica durfte in einer Mendikantenkirche keine Predigt angesetzt werden. Deren Pre-
digten wurden deshalb auf den spiteren Vormittag oder auf den Nachmittag festgelegt.
Die unter Umstinden sehr langen Predigten, freilich aufgelockert durch verschiedene
»Mirlein« zur Unterhaltung und Aufheiterung, waren umrahmt von Einleitungs- und
Schlufigebeten. Es handelte sich also bei diesen Veranstaltungen um Predigtgottesdien-
ste®. Gehalten wurden sie von der Kanzel aus, und damit die schon lange eingefahrene
Trennung von Messe und Predigt (Eucharistie und Verkiindigung) weiter verfestigt. Einen
»Volksaltar« fiir eine Verbindung von Predigt und Altar gab es ja nicht. Und weder mit
dem altare maius im Chor noch mit den Nebenaltiren des liturgischen Privatkultes im
Schiff war sie zu verbinden. So wurde die Kanzel zum Mittelpunkt des mit der Predigt
verbundenen Wortgottesdienstes.

Die Predigt selber war sicherlich mehr als nur ein der Erbauung dienender actus pri-
vatus. Die Prediger aus dem Dominikanerorden (wie auch der anderen Bettelorden) wa-
ren zwar nicht immer auch vom Bischof beauftragt, predigten aber auf jeden Fall
commissione papae, also im Auftrag der obersten kirchlichen Autoritit. Da die mittelal-
terliche Predigt mit ihren verschiedenen Zielen (Unterweisung und Erbauung, Unter-
haltung und Nachrichtenvermittlung) ein iiberaus wichtiges Informations- und Kom-
munikationsmittel war, mufite jeder weltlichen Obrigkeit an einem ausgebauten und
guten stidtischen Predigtwesen gelegen sein. Sie forderte deshalb die mendikantische
Predigt und kontrollierte sie auch. Insofern waren die jeweils bestellten Konvents- und
Stadtprediger personae publicae, ihre Predigten zwar nicht anhérungspflichtige actus
publici, wohl aber amtlich gefordert und geschiitzt.

dieser Allgemeinheit nicht zutreffend.

43 Zum officinm praedicationis als bischoflicher und pfarrlicher Amtspflicht siche Frank, Predigt
im Mittelalter (wie Anm. 35), 248f., 251f.

44 Siehe dazu die Hinweise in Anm. 19.

45 Zum Predigtgottesdienst siche Frank, Predigt im Mittelalter (wie Anm. 35), 249-251. - E.
WersMaNN, Der Predigtgottesdienst und die verwandten Formen, in: Leiturgia. Handbuch des
evangelischen Gottesdienstes 3, Kassel 1956, bes. 15-25. — J. A. JuNGMANN, Missarum solemnia 1,
Freiburg i.Br. *1962, 614-627.
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Konkurrierende Ausnahmeseelsorge

Mit dem seit der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts dichter werdenden Netz von Nie-
derlassungen schufen die Dominikaner eine die normale und an die Pfarrei gebundene
Seelsorgestruktur iiberlagernde bzw. ihr zur Seite tretende Organisation der cura ex-
traordinaria. Ausnahmeseelsorge ist diese zu nennen im Blick auf den Rechtsgrund:
Durchbrechung des pfarrlichen Seelsorgemonopols kraft pipstlicher Privilegien, die
zum Teil durch das Konzil von Vienne (1311) zur allgemeinen Rechtsnorm erhoben
wurden*. Konkurrierend ist diese cura extraordinaria zu nennen im Blick auf das pa-
storale Angebot. Denn auch in den Kirchen und Kapellen der Pfarreien gab es Unter-
weisung durch Predigt, Memorialdienste und Altarfrémmigkeit. Diese eigenartige und
letztlich nur von einer auf den pipstlichen Jurisdiktionsprimat ausgerichteten Ekklesio-
logie her verstindliche Verdoppelung der Seelsorgeorganisation fiihrte zu Spannungen
mit dem Weltklerus*. In Abmachungen, genannt compositiones, sollte das Nebeneinan-
der in ertrigliche und geregelte Bahnen gelenkt und der Anla zu Streitigkeiten von
vorneherein beseitigt werden®. Wo man sich nicht daran hielt, stand ein »Bettelordens-
streit« ins Haus, die Kehrseite mendikantischer Seelsorge im Mittelalter®.

46 Siehe dazu Anm. 27.

47 Wegen pipstlicher Erlaubnis bzw. Beauftragung zur Seelsorge hatten die Mendikanten ein
starkes Interesse an der ekklesiologischen Absicherung dieses Auftrages; im Extremfall deuteten
sie den pipstlichen Jurisdiktionsprimat als fons et origo omnis potestatis in ecclesia— Siche dazu J.
RatzinGer, Zum Einflufl des Bettelordensstreites auf die Entwicklung der Primatslehre, in; Dggs.,
Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 49-71. — Ausfiihrlicher Y.
CoNGAR, Aspects ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié
du XIlle siécle et au debut du XIVe, in: Archives d’histoire doctrinale et litteraire du moyen-ige
36, 1961, 247-271.

48 Aufschluireich dafiir bereits die erste nachweisbare compositio zwischen Pariser Dominika-
nern und Domkapitel wegen der Laienseelsorge an ihrer Kapelle St. Jacques vom Dezember 1220;
fiir den angenommenen finanziellen Verlust hatten die Dominikaner an die Pfarrkirche einen be-
stimmten Geldbetrag als Kompensation abzufiihren; abgedruckt in Monumenta Diplomatica (wie
Anm. 9), nr. 134. — Vgl. dazu auch Frank, Frommigkeit (wie Anm. 25), 108-110. — In Ziirich
zwang Papst Gregor IX. mit einem Mandat vom 14.5.1231 den Klerus der Stadt zu einer die Do-
minikaner begiinstigenden Abmachung; siehe dazu oben Anm. 30. — Zu einer Abmachung zwi-
schen dem Wiirzburger Bischof, dem Domkapitel und den Dominikanern vom 16.2.1231 sowie
deren Verbesserung zugunsten letzterer siche Sexy, Bettelorden (wie Anm. 7), 51-60, 67—77: 423—424
Abdruck der ersten Abmachung, — Indirekte Hinweise zu einer compositio des Passauer Bischofs
mit den Wiener Dominikanern bei Frank, Frémmigkeit (wie Anm. 25), 108. — Bei Kugnr, Do-
minikanerkirche (wie Anm. 38), 87 Anm. 42, zu einer Abmachung der Regensburger Dominikaner
mit dem Bischof (1281/82). - Hinweise auf compositiones auch bei Th. BERGER, Die Bettelorden in
der Erzdiozese Mainz und in den Diézesen Speyer und Worms im 13. Jh. (Quellen und Abhand-
lungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 69), Mainz 1994, 89f., 1011, 126f.

49 Bettelordensstreit hier im Sinne allgemeiner Querelen um Einzelfille mendikantischer Seelsor-
ge mit dem betroffenen Pfarrklerus. Zu diesen wohl fiir jeden Konvent nachzuweisenden Streitig-
keiten ist jedoch auch das vielfiltige, durch persénliche und institutionelle Interessen geprigte Be-
zugsgeflecht der einzelnen kirchlichen Institutionen im gemeinsamen stidtischen Gemeinwesen zu
beachten, das Ziige eines sich gegenseitig bedingenden Gefiiges aufwies. Insofern sind die Nach-
richten iiber die gelegentlichen Streitigkeiten, die kurzfristig sehr heftig sein konnten, zu relativie-
ren. — Im strengen Sinn des Wortes verstcht man unter Bettelordensstreit jenen hauptsichlich an
der Pariser Universitit nach der Mitte des 13. Jahrhunderts gefithrten Streit, der den Mendikanten
grundsitzlich docentura und praedicatura, also universitire Lehrtitigkeit und nebenpfarrliche
Seelsorge absprach. — Siehe dazu zuletzt U. Horst, Evangelische Armut und Kirche. Thomas von
Aquin und die Armutskontroverse des 13. und beginnenden 14. Jh.s (QFGD NF 1), Berlin 1992,
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Die Konkurrenz des Angebots der cura ordinaria bestand jedoch nicht nur zur
Pfarrkirche. Anbieter auf diesem »Markt«, vor allem fiir Memorialdienste und Altar-
frommigkeit, waren in vielen Stidten dazu noch Kirchen und Kapellen von Stiften,
Klostern, Spitdlern usw. Da es in den grofleren Stidten meist mehrere mendikantische
Kultzentren gab, ist auch deren Konkurrenz untereinander zu beachten. Sie mufl in ih-
rer Wichtigkeit besonders herausgestrichen werden®.

Im Blick auf die beachtliche Position mendikantischer Seelsorge in den mittelalterli-
chen Stidten wird dazu zu sagen sein, dafl die Mendikanten diese durch ihr geistig-
geistliches Profil erlangten und gesichert haben. Sie waren also — und das wird weit ins
14. Jahrhundert hinein zu gelten haben — qualifizierte Fachleute fiir die von ihnen ange-
botenen und in Anspruch genommenen Dienste®’. So bildete sich um jedes mendikanti-
sche Kultzentrum im Laute der Zeit so etwas wie eine »informelle Gemeinde«. Aller-
dings darf man im Kontext der mittelalterlichen Stadt den Begriff »Gemeinde« nicht
strapazieren. Mit »experimentierenden Basisgemeinden« hatte das alles nichts zu tun!
Integrierende Sozialfunktion kam den mendikantischen Kultzentren nicht zu®2. Soziali-
siert waren die Menschen zuerst durch ihre Familialbeziige, dann durch Ziinfte, Bruder-
schaften usw. In etwa auch durch die Pfarrei, die ja wichtige 6ffentliche Funktionen zu
erfiillen hatte und der Ausdehnung nach oft mit einem »Stadtviertel« identisch war. Die
Dienste der mendikantischen cura extraordinaria wurden fiir die individuellen und kol-
lektiven Akte der privaten Frommbheit in Anspruch genommen. Dabei darf natiirlich
nicht vergessen werden, dafl solche privaten Akte ins kirchlich-religiose Milieu der
Stidte »gehorten«, also Teil der ins Offentliche reichenden Frommigkeit waren und
somit auch eine das Gemeinwesen stabilisierende Sozialfunktion hatten®. Die Auswahl
unter den »Anbietern« erfolgte unter den verschiedensten und kaum auf einen Nenner

bes. 29-134. — Siehe auch die Hinweise in Anm. 47.

50 Alle vier Bettelorden in Esslingen; Dominikaner, Franziskaner und Augustinereremiten in Basel,
Freiburg, Konstanz, Schwibisch Gmiind, Straflburg, Ziirich (statt Augustinereremiten in Augs-
burg Karmeliten); neben Dominikanern noch Franziskaner in Bern, Hagenau, Kolmar, Schlett-
stadt, Ulm.

51 Hinzuweisen ist in diesem Zusammenhang vor allem auf das verpflichtende methodische Stu-
dium, also die methodische Schulung in den verschiedenen Kursen der Studienorganisation sowie
in dem damit verbundenen raschen Transfer von Wissenschaft und Bildung; siehe dazu Frank,
Profil, 26f.

52 Als Ausnahme mufl allerdings auf die stabilisierende und normierende mendikantische Frau-
enseelsorge hingewiesen werden. Uber verschiedene Stufen der Regulierung wurden die feminae
devotae (Beginen) moniales ordinis praedicatorum oder zu sorores tertii ordinis, d.h. zu Terziarin-
nen; in dieser Beziehung entfalteten die oberdeutschen Dominikaner eine auffallende Aktivitit. —
Fiir die breitgestreute Betreuung durch den Rottweiler Konvent siche Hecut, Dominikanerkloster
(wie Anm. 19), nr. 40—46. — WeHRLI-JoHNs, Geschichte (wie Anm. 30), 100142, 152—164. — Generell
A. WiLTs, Beginen im Bodenseeraum, Sigmaringen 1994; Die Beginen und Begarden in der Schweiz
(HS 9/2), Basel 1995.

53 Von offentlicher Wichtigkeit waren natiirlich die Konventsprediger, auf deren Ernennung die
Stadtrite im Laufe des spiteren Mittelalters Einflufl nahmen; fiir die Franziskaner belegt bei P. L.
Nynus, The Franciscans in South Germany, 1400-1530 (Transactions of the American Philoso-
phical Society NS, Part 8), Philadelphia 1975, 8-10; die Arbeit ist insgesamt ein eindrucksvoller
Beleg fiir die fortschreitende »Kommunalisierung« der mendikantischen Kultzentren, die, so
mochte ich zugespitzt sagen, so lange von der stidtischen Obrigkeit geférdert wurden, bis die (in
vielen Fallen gar nicht der stadtischen Alleinverfiigung unterstehende) Pfarrkirche kommunalisiert
war, was freilich erst mit der Neuordnung des stidtischen Kirchenwesens auf reformatorischer
Grundlage ganz gelang.
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zu bringenden Gesichtspunkten. Dafl dabei die Oberschichten eher die Predigerbriider
als die Minoriten bevorzugt hitten, kann man in solcher Verallgemeinerung nicht sa-
gen’,

Zum Abschluff noch folgender Hinweis: Plausibel war die konkurrierende cura ex-
traordinaria mendikantischer Kultzentren solange, als die damit verbundenen soziologi-
schen Gegebenheiten der Stidte und vor allem die theologischen Begriindungen hinge-
nommen wurden. Mit den reformatorischen Umwilzungen des 16. Jahrhunderts wurden
die theologischen Begriindungen fiir die iiberlieferte Frommigkeit negiert und das paro-
chiale Monopol fiir die auf die Predigt orientierte Seelsorge rigoros zur Anwendung ge-
bracht. Damit war den mendikantischen paraparochialen Kultzentren die Existenzbe-
rechtigung entzogen. Sie waren {iberfliissig geworden; standen also zur Liquidation an.
Interessant dabei ist, dafl im Zuge des Aufhebungsprozesses der einzelnen Kloster
durch die Obrigkeit, die ihr Kirchenwesen auf reformatorischer Grundlage neu ordnete,
oft die mendikantische Seelsorge durch rigorose Anwendung des Pfarrzwangs unmog-
lich gemacht und damit die Konvente auch finanziell ausgetrocknet wurden®. Die dezi-
sive und oft auch noch gehissige Mendikantenfeindlichkeit in der katholischen Aufkli-
rung, die dann in den verschiedenen Klostersikularisationen zur Aufhebung der
Mendikantenkldster fithrte, bezog sich ebenfalls auf die ausschliefiliche Geltung des
Pfarrprinzips. Dafl das Pfarrprinzip in solcher Ausschliefilichkeit der pastoralen Weis-
heit letzter Schluff sei, wird allerdings heute kaum jemand mehr zu sagen wagen; weder
auf reformatorischer noch auf katholischer Seite.

54 Der kurz- oder langzeitig sich an ein Mendikantenkloster bindende Personenkreis kann nur
durch entsprechende Detailuntersuchungen, die im Ergebnis von Stadt zu Stadt variieren, festge-
stellt werden. Ganz im Sinne der Sorge fiir das Seelenheil war es, wenn Mefstiftungen an mehre-
ren Kirchen getitigt wurden.

55 Siehe dazu die Hinweise in Anm. 53. Instruktiv dafiir z.B. der «Ratschlag der Kléster« (31.
Mai 1525) zum Vorgehen des Niirnberger Rates gegen die Mendikanten der Stadt. — Siehe dazu J.
Fung, in: A. OsIANDER, Gesamtausgabe 2, hg. v. G. Seepass/G. MULLER, Giitersloh 1977, 142—
160. — Zum Seelsorgeverbot mit Argumenten des Pariser Bettelordensstreites durch Zwingli in
Ziirich siehe WEHRLI-JoHNS, Geschichte (wie Anm. 30), 13 mit Anm. 29, 225.



