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der als Kern des Buches gelten kann. Nadal, dessen Anregung wir auch Ignatius’ Autobiographie,
den »Bericht des Pilgers«, verdanken, liest die Eigenart dieser Berufung immer wieder an der Gestalt
des Griinders ab, der selber »das Noviziat und die Priifung der Gesellschaft Jesu fiir alle durchmach-
te« (8. 90). Die Exerzitien als Nachvollzug der Griindungserfahrung durch jeden Jesuiten, die
lebenslange Haltung eines Novizen »wie ein Paradies, ein grofles Gliick und grofies Geschenk«
(S. 120) in der Fithrung durch den Willen Gottes, das Bemiithen um »discretio«, das Streben nach
dem »magis«, der Dienst am Nichsten und die apostolische Weite sind auch fiir die Gesellschaft
Jesu strukturbildend. Auf diese Weise folgt der Orden inhaltlich der »Berufung zum Dienst unter
dem Banner Christi — in der Kirche - aus einer lebendigen Einheit mit Christus - als Werkzeug in
der Hand Gottes« (viertes Kapitel). Ein dritter Teil vertieft diese Zusammenstellung theologisch, ein
vierter weist auf den biographischen Hintergrund von Nadals Ausfithrungen hin.

Bei allem gelingt Witwer ein bemerkenswerter Ausgleich zwischen den mystischen und den in-
stitutionellen Anteilen des Ignatius in der iiberaus spannungsvollen jesuitischen Berufung, wie sie
sich in der Ordensgeschichte immer auch in Extremen gezeigt hat: so der Vorrang der inneren Chri-
stusverbindung vor der duleren Form (S. 149 und oft), doch zugleich das Hineindringen in eine
duflere Bindung (S. 71) und in das Sichtbare und Erfahrbare Christi unter den Menschen (S. 247)
oder die Gnadenhaftigkeit der Berufung, die doch zu ihrem mitwirkenden Ergreifen dringt (S. 283
und oft). Auch viele Details machen das Buch lesenswert, etwa dal Gespriche von Jesuiten »froh,
klar, andéchtig, leicht, vertraulich und gewéhnlich« sein sollen (S. 152), daf} die Gnade zur Selbsthei-
ligung keine andere als die zum Dienst am Nichsten sei (S. 161), oder die Hinweise zur Gesprichs-
methode (S. 170f.), die komplexe Struktur der insgesamt 13 Geliibde (S. 178-183), die Frage der Ge-
betszeit mit der beriihmten Viertelstunde des Ignatius, aber auch der inneren Freiheit im Umgang
damit (S. 276-279), die geistlichen Hintergriinde der heute anstéfig erscheinenden Vorstellung von
der Zustimmung des Willens und des Verstandes zum Geheif} von Oberen, der blinde Gehorsam
(5. 210f.) und das Gebot, iiber Bischofe nicht zu murren (S. 240), aber zugleich die Gefahr einer
iiberzogenen Autoritit, die sich selbst schwicht (S. 237). Nadals Werk fliefit ruhig, und entspre-
chend ist Witwers Arbeit auch vorwiegend darstellend. Die Konzentration auf die Texte Nadals lift
allerdings einen historischen und einen systematischen Aspekt fast unberiicksichtigt: die Infra-
gestellung des Ritelebens durch die Reformation und seine Neubestimmung auf dem Konzil von
Trient sowie die heutige Neuorientierung des Ordenslebens. Einige Striche in diese beiden Richtun-
gen hitten der Dissertation gewifl noch zusitzliche Perspektiven gegeben. ‘/;ndreas Wollbold

ANNE Conrap: Mit Klugheit, Mut und Zuversicht. Angela Merici und die Ursulinen (Topos Ta-
schenbiicher, Bd. 239). Mainz: Matthias Griinewald 1994. 144 S. Kart.

Angela Merici und die Ursulinen: Der Titel zeigt bewuft zwei Themen an, denn das Leben Angela
Mericis (zw. 1470/1475-1540) ist nicht nur die Vorgeschichte der Ursulinen, als das es oft allein ver-
standen wird, sondern auch die Geschichte einer auflergewdhnlichen Frau, die sich auf originelle
Art mit den Problemen ihrer Zeit auseinandersetzte. Dal Angela Merici und die Ursulinen zwei
Themen sind, gilt in zeitlicher Hinsicht und den Intentionen nach. Angela Merici griindete die
»Compagnia di Sant’Orsola« 1535, also mit 60 Jahren und 5 Jahre vor ihrem Tod; sie erlebte die Um-
formung der Ursulinen nach dem Konzil von Trient (1545-1563), die deren Bliitezeit als weiblicher
Schulorden schlechthin einleitete, nicht mehr mit.

Die Autorin gibt ihren beiden Themen etwa je die Halfte des ihr zur Verfiigung stehenden
Raumes. Der Biographie Angela Mericis sind die beiden ersten Kapitel gewidmet; im 3. Kapitel, das
von der Griindung der Ursulinen handelt, iiberschneiden sich die beiden Themen; die zwei letzten
Kapitel beschreiben die Entwicklung und Ausbreitung des Ordens bis in die Gegenwart.

Der biographische Teil beginnt mit einer kritischen Vorstellung der Quellen, wie es tiberhaupt
zu den Qualititen dieser Studie gehort, daf} sie immer wieder auf die Grenzen und Besonderheiten
der Quellen aufmerksam macht (eine Vorsichtsmafinahme, die bei Publikationen fiir einen grofleren
Leserkreis leider des 6fteren beiseite gelassen wird). Zu den Bedingtheiten der Quellen um Angela
Merici gehort es, dafl sie von vornherein, seit 1568, das Ziel einer Heiligsprechung verfolgten (die
erst 1807 stattfand) und daher in einer hagiographischen Tradition stehen, fiir die historische Fakten
weniger wichtig sind als Erbauung.
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Angela Merici wurde in Dezenzano del Garda geboren, hielt sich als junge Frau in Salo auf, wo
sie franziskanische Terziarin wurde, und ging 1516 nach Brescia, ihren eigentlichen Wirkungsort.
Dort kam sie in Kontakt mit der »Gesellschaft der Gottlichen Liebe« (= Nichstenliebe), deren
Hauptbetitigungsfeld die »Hospitiler der Unheilbaren« waren; von dort aus unternahm sie mehre-
re Reisen, auch ins Heilige Land. Nichts spricht fiir, aber auch nichts gegen eine Titigkeit Angela
Mericis in den Hospitilern, doch es kénnte sein, daff sie »nur« den geistigen und spirituellen Mittel-
punkt der in den Hospitilern titigen Minner und Frauen gebildet hat. Thren Lebensunterhalt be-
stritt Angela Merici, die von vielen Menschen um ihres Rates und Gebetes willen aufgesucht wurde,
mit Frauenarbeiten und mit der Verpachtung eines Landgutes.

Mit der Zeit entwickelte sich im Kreis der Frauen um Angela Merici das Bediirfnis nach einer in-
tensiveren religidsen Lebensform »zwischen Kloster und Welt«. Am 25.11.1535 wurde, ankniipfend
an die Organisationsform der Bruderschaften, die »Compagnia di Sant’Orsola« gegriindet, zu der
sich 28 unverheiratete Frauen aus unterschiedlichen sozialen Verhiltnissen zusammentaten, ohne je-
doch ihre bisherigen Wohnungen bei ihren Eltern oder Arbeitgebern aufzuldsen. Es sollte eine ge-
sellschaftlich anerkannte Lebensméglichkeit fiir alleinstehende Frauen geschaffen werden, wobei
die geistliche Hilfe, nicht die materielle im Vordergrund stand.

Die Regel, die Angela Merici fiir ihre »Gesellschaft« verfafite, ist zwar nicht die erste von einer
Frau geschriebene Ordensregel, wie die Autorin meint — das ist die Regel der hl. Klara fiir die Klaris-
sen im 13. Jahrhundert —, aber sie zeichnet sich durch Originalitit aus. Beeinfluflt von der franziska-
nischen Drittordensregel, ist sie andererseits ein eigenstindiger Entwurf, indem die »Evangelischen
Rite«, die Verpflichtung zur Armut, Keuschheit und zum Gehorsam, also die Elemente des »ech-
ten« Ordenslebens, in die Regel aufgenommen werden; sie werden aber nicht durch Geliibde abgesi-
chert, sondern gleichsam als selbstverstandlich fiir das Leben der Ursulinen angesehen, d.h. spiritu-
ell verstanden. Die Leitung der Gesellschaft ist dreigeteilt: Vier Jungfrauen, die thr angehéren, haben
die geistliche Fiihrung inne, vier Witwen und vier Minner, die aufierhalb stehen, sind fiir die materi-
ellen und juristischen Belange zustindig. Priester fungieren als Beichtviter und Spender der Sakra-
mente, aber es ist kein Leitungsamt fiir sie vorgesehen.

Der zu frith nach der Griindung der Gesellschaft erfolgte Tod Angela Mericis am 27.1.1540
stiirzte diese in eine grofle Krise, in der sie sich, auch unter duflerem Druck, iiber der grundsatz-
lichen Frage spaltete, inwieweit mehr Ordensihnlichkeit anzustreben sei. Einigung erzielten die Ur-
sulinen erst Jahrzehnte spiter mit Hilfe einer Gruppe von Priestern zur Verbreitung der Glaubens-
lehre, den 1550 in Brescia gegriindeten »Vitern vom Frieden«. Einerseits gewannen die Frauen
durch diese Verbindung ein neues Titigkeitsfeld, den Katechismusunterricht verbunden mit Ele-
mentarunterricht fiir Madchen, und dadurch ein neues Selbstverstindnis, andererseits ging die geist-
liche Leitung an die Viter vom Frieden iiber (»reformierte Regel« von 1582); den Frauen blieb nur
eine gewisse »Selbstindigkeit im kleinen,

Inzwischen hatte sich den Ursulinen ein neuer Wirkungsort in Mailand aufgetan, das unter dem
Erzbischof Karl Borromius (1564-1584) Zentrum der katholischen Reform war. Dort erhielten sie
schon 1567 eine iiberarbeitete, auf Mailinder Verhiltnisse zugeschnittene Regel, minnliche Leiter —
die Oberen der Christenlehrbruderschaft — und die Aufgabe, in der Christenlehre mitzuarbeiten. Sie
wurden dadurch fest in das kirchliche Reformsystem integriert und zum wichtigsten weiblichen
Triger der Christenlehrbewegung in den italienischen Stidten, besaffen aber keinerlei Selbstindig-
keit mehr. In Frankreich fafiten die Ursulinen zuerst im pipstlichen Territorium um Avignon Fufl.
1597 erschien die erste franzdsische Ursulinenregel. Die Ursulinen breiteten sich in Frankreich mit
grofler Geschwindigkeit aus. Charakteristisch war dort - wie auch spiter in Deutschland - ihre enge
Zusammenarbeit mit den Jesuiten. In Frankreich, wo die Ursulinen von vornherein gemeinschaft-
lich gelebt hatten, vollzogen sie auch bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts die Umwandlung in einen
monastischen Orden. Grundlage war die Augustinusregel, mit der die Ursulinenregel verbunden
wurde, und das feierliche Versprechen der Erziehungstitigkeit (trotz Klausur), das die Frauen neben
den iiblichen drei feierlichen Geliibden abzulegen hatten. Diese Entwicklungen gingen von den Ut-
sulinenklGstern Paris (gegr. 1608) und Bordeaux (gegr. 1606) aus, die je eigene Observanzen bilde-
ten. Sie fithrten weit von den Vorstellungen Angela Mericis weg, aber die grundsitzliche Offnung
zur Welt, die ihr vorgeschwebt hatte, blieb erhalten. Trotz monastischer Transformation und Klau-
sur entwickelten sich die Ursulinen zum wichtigsten weiblichen Schulorden und auch nach dieser
Umwandlung unterschieden sie sich noch wesentlich von den traditionellen Frauenorden. So lautet
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die abgewogene Beurteilung der Autorin, deren Verdienst es ist, mit ihrer Schilderung der Umfor-
mung der Ursulinengemeinschaft von einer religiésen Laienbewegung in einen monastischen Orden
nicht Wasser auf die feministische Miihle geleitet zu haben, so sehr sich das Thema dafiir angeboten
hitte; stets behilt sie im Auge, daf} die Frauen fiir alle Entwicklungen mitverantwortlich waren, die
im tbrigen neben Verlusten auch immer Vorteile brachten.

Im letzten Kapitel beschreibt die Autorin die weitere Ausbreitung der Ursulinen mit besonde-
rem Blick auf Deutschland. 1639 wurde in K6ln das erste deutsche Ursulinenkloster gegriindet, an-
dere folgten, etwa in Aachen (1651) und Landshut (1688); sie gehrten zur Observanz von Borde-
aux. Die Observanz von Paris errichtete zum Beispiel Kloster in Erfurt (1667), Kitzingen (1660) und
Wiirzburg (1712).

In der Sikularisation zu Beginn des 19. Jahrhunderts kamen die deutschen Ursulinen als Erzie-
hungsorden glimpflich davon, hatten sich aber den Bildungsidealen des aufgeklirten Staates anzu-
passen. Von der Aufklirung empfingen die Ursulinen aber auch wichtige Impulse. Die Restauration
seit den vierziger Jahren des Jahrhunderts brachte neuen Aufschwung, der aber nach der Reichs-
grindung in den Kulturkampf miindete. 1875 wurden auch die Ursulinenkléster aufgehoben. Als
die Schwestern nach Beendigung des Kulturkampfes (1887) zuriickkehrten, ibernahmen sie keine
Elementarschulen mehr, die in staatlichen Hinden blieben, sondern nur noch Hoéhere Schulen.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts erlebten die Ursulinen eine Bliitezeit. Sie beteiligten sich rege
und erfolgreich an den Reformen der Midchenbildung und Lehrerinnenausbildung. Diese anregen-
de und kreative Zeit fand in den dreifliger Jahren durch die Repressalien der Nationalsozialisten ein
abruptes Ende. 1939 wurden die Ursulinen durch den Erlaf}, daf8 alle Privatschulen in 6ffentliche
Schulen umzuwandeln seien, gezwungen, ihre Schulen aufzugeben.

Nach dem Krieg gelang es ihnen relativ rasch, im Westen Deutschlands wieder Fuff zu fassen,
nicht im Osten. Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) brachte den Ursulinen als Ordens-
frauen einschneidende Verinderungen, was Kleidung, Klausurbestimmungen und gemeinschaftli-
ches Leben angeht; die neuen Ordenskonstitutionen wurden 1987 bestitigt. Als Schulfrauen wurden
sie durch die Bildungsexpansion vor neue Herausforderungen gestellt. Die Ursulinenschulen gehor-
ten zu den ersten, die neue Modelle und Reformkonzepte erprobten. Die Koedukation wurde einge-
fiihrt, »weltliche« Lehrer und Lehrerinnen angestellt, als der eigene Nachwuchs zu fehlen begann.

Der »Féderation deutschsprachiger Ursulinen« gehéren heute 29 Kléster und sechs Filialen und
etwa 650 Schwestern an. Immer mehr Kommunititen sehen sich nicht mehr in der Lage, die Schulen
langfristig weiterzufiihren, weil sie zu wenige Schwestern sind, um den Schulen ein »ursulinisches«
Geprage zu geben. Viele Schwestern ziehen es zudem vor, in Seelsorge und sozialpidagogischen Be-
reichen titig zu sein. Die Zukunft der Ursulinen ist offen. »Und wenn es sich gemif den Zeiten und
Bediirfnissen ergeben sollte, etwas neu zu ordnen oder etwas anders zu machen, tut es klug und nach
guter Beratung...«, rit thnen ihre Griinderin Angela Merici.

In dem anregend geschriebenen Taschenbuch verbirgt sich die erste moderne Gesamtdarstellung
der Ursulinen in deutscher Sprache. Fiir Fachleute sei noch angemerkt, dafl sie nicht einfach eine
Zusammenfassung des Ursulinenteils im Buch der Autorin »Zwischen Kloster und Welt. Ursulinen
und Jesuitinnen in der katholischen Reformbewegung des 16./17. Jahrhunderts, Mainz 1991« dar-
stellt, sondern daf sie besonders im Kapitel iiber die deutschen Ursulinen iiber dieses hinausgeht.

Brigitte Degler-Spengler

10. Diézesangeschichte

Dents A. CHEVALLEY: Der Dom zu Augsburg. Mit Beitrigen von HEIDE WERNER-CLEMENT-
scHITSCH und MARTIN ManNEwITZ (Die Kunstdenkmiler von Bayern, Neue Folge, Bd. 1).
Miinchen: R. Oldenbourg 1995. 563 S., 801 Abb. Geb. DM 148,—.

Der Augsburger Dom gehort zweifellos zu den ehrwiirdigsten siiddeutschen Kathedralen. Seine
»ungewdhnliche und damit unverwechselbare Gestalt« ist im Gegensatz zu anderen Kathedralen
darauf zuriickzufithren, dafl »die groflen Epochen der Architekturgeschichte hier nicht Neues
schufen, indem sie Altes opferten, sondern im Gegenteil Bestehendes weitgehend bewahrten und ad-
aptierten bzw. erganzten. Der Kirchenbau bietet deshalb nicht das Bild eines grofien, einem giinstigen



