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6. Neuere Kirchengeschichte: 18. und 19. Jabrbundert

RupoLr ScuLdGL: Glaube und Religion in der Sikularisierung. Die katholische Stadt — Kéln,
Aachen, Miinster — 1700-1840 (Ancien Régime, Aufklirung und Revolution, Bd. 28). Miinchen:
R. Oldenbourg 1995. 447 S. Geb. DM 128,-.

Die an der Universitit Bielefeld entstandene Habilitationsschrift wird zweifellos neue Mafistibe in
den Forschungen zur katholischen Aufklirung setzen. Methodisch in erster Linie von der System-
theorie Niklas Luhmanns, der franzésischen Historiographie zur Geschichte des Religiosen sowie
den kultursoziologischen Studien Pierre Bourdieus geleitet, untersucht der Autor den Wandel der
katholischen Religiositit zwischen barocker Frommigkeit und beginnender konfessionell-politi-
scher Massenmobilisierung um die Mitte des 19. Jahrhunderts in Aachen, K6ln und Miinster. Be-
dingt durch die zugrunde gelegten Quellen, insbesondere die quantifizierbaren Massenquellen der
Bibliotheksinventare, Testamente und (der Erinnerung an den Verstorbenen dienenden) Totenzettel,
wird der Blick vor allem auf die Religiositit der mittleren und hoheren Schichten des stidtischen
Biirgertums (25-50% der stadtischen Bevolkerung) fokusiert. Aussagen zur Gliubigkeit der stidti-
schen Unterschichten sowie der lindlichen Gesellschaft werden — wenn iiberhaupt — vor allem auf-
grund der vorliegenden Literatur getroffen und dienen primir dem Zweck, die zunehmende Distanz
zur biirgerlichen Glaubenswelt aufzuzeigen. Da die Quellen nicht fiir alle drei untersuchten Stidte
in derselben tragfihigen Dichte iiberliefert sind, ist auch ein Vergleich zwischen den einzelnen Stadt-
typen — der Residenz- und Verwaltungsstadt Miinster sowie der Gewerbe- und Handelsstidte
Aachen und Kéln - nur bedingt méglich. Die Synthese, weniger die differenzierte Betrachtung der
Entwicklung in den einzelnen Stidten dominiert daher die Darstellung.

Innerhalb dieser von Schlogl konzise benannten Einschrinkungen aber leistet die Arbeit Vor-
ziigliches. So gelingt es dem Autor aufgrund der sorgfiltigen Analyse seiner Quellen, die quanti-
fizierende Methoden mit sensiblem Gespiir fiir die Verinderungen des religiosen Diskurses verbin-
det, die Erosion des kirchlichen Monopols auf Welterklirung im ausgehenden 18. Jahrhundert und
ihre Konsequenzen iiberzeugend aufzuzeigen. Der im 18. Jahrhundert entscheidend beschleunigte
Alphabetisierungsprozef}, indiziert in der Fihigkeit der Laien, ihre Testamente zu signieren und zu
lesen, erméglichte es den Laien, die weitgehend bei der katholischen Kirche monopolisierte Kultur-
kompetenz zu durchbrechen und sich das verfiigbare gesellschaftliche Wissen anzulesen bzw. anzu-
eignen. Der Alphabetisierungsprozef verlief zwar nicht gradlinig, er benachteiligte Frauen (vor
allem in den mittleren Schichten des Biirgertums) und begiinstigte die Eliten, er variierte in seinen
(an der Zusammensetzung der privaten Buchbestinde ablesbaren) Geschmacksmustern entlang der
soziookonomischen Potenz und der sozialen Position — er wirkte aber in seiner Gesamtheit dahin,
dafl die kirchliche Kontrolle iiber das gesellschaftliche Wissen bzw. die Prozesse der Wissenserzeu-
gung irreversibel verloren ging: Das sikulare Wissen breitete sich aus, das religiése Wissen geriet in
die Defensive — die naturwissenschaftliche Orientierung in der Welt wurde, vor allem bei den gesell-
schaftlichen Eliten, dominant. Religion wurde »mehr und mehr zum Fremdkorper im Wissenshaus-
halt des 18. Jahrhunderts« (S. 125), die Kirche und ihre Exponenten verloren an kulturellem Kapital,
ihr Anspruch auf verbindliche religiése Sinndeutung in allen Bereichen des Lebens wurde in der sich
funktional differenzierenden Gesellschaft immer schwieriger aufrechtzuerhalten. Die nachlassende
religiose Prigung der Laien zeigte sich daran, dafl der Rekurs auf die Seele zwischen 1770 und 1820
aus dem Laientestament verschwand, das Fegefeuer aus dem Frommigkeitswissen der Katholiken
eliminiert wurde, der Bedarf an himmlischen Vermittlern (Heiligen) rapide abnahm und der strafen-
de Gott der barocken Frémmigkeit zum liebevollen und barmherzigen Schopfer ummodelliert wur-
de, der »nach Mafigabe der Lebensfithrung und ihres sittlichen Wertes« (S. 212) fiir Gerechtigkeit
sorgen und den Zugang zum ewigen Leben regeln wiirde. Die Umprigung des Gottesbildes miinde-
te in die Moralisierung der Religion, die Laien dachten die Rechtfertigung als Austausch von Lei-
stungen. Konsequenterweise gingen traditionale Theologumena wie der Gnadenschatz der Kirche,
aber auch die monchischen Religionsvirtuosen ihrer Funktion und damit ihrer gesellschaftlichen
Wertigkeit verlustig; sie verschwanden ganz oder wurden marginalisiert.

Der sinkende gesellschaftliche Bedarf an Religion, die briichiger werdende Verbindung zwi-
schen Staat und Kirche sowie der Verlust ihres gesellschaftlichen Ansehens zwang die Kirche zu
reagieren — als Institution, in ihrem Kommunikationscode und in der Konzentration auf bestimmte
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Adressaten. Als Institution integrierte sich die Kirche unter dem Zwang der funktionalen Differen-
zierung der Gesellschaft selbst zum autonomen System: Der innerkirchliche Instanzenzug wurde
auf die episkopale Leitungsfunktion zentriert, die fiir die feudale Kirche typische grofie Zahl
der geistlichen Benefiziaten — wenngleich nicht vollstindig — reduziert, die Geistlichen zu einer
professionalisierten, disziplinierten Priesterschaft geformt, der als primires Wirkungsfeld die Seel-
sorge in der zum hierarchischen Verband umgeformten Pfarrgemeinde zugewiesen wurde. Vor al-
lem aber wurde der Kirchenbegriff modifiziert: Kirche wurde als religitse Gesinnungsgemeinschaft
definiert (S. 138), was es erlaubte, die Unabhingigkeit der Kirche vom Staat zu postulieren, die
Glaubigen an die Kirche zu binden und die Rolle der Gliubigen in der Gesellschaft zu spezifizieren
— als niitzliche Glieder einer nach Gliickseligkeit strebenden aufgeklirten Gesellschaft. Zugleich
wurde — in Reaktion auf die verinderte Laientheologie — der innerkirchliche Kommunikationscode
an das Verstiandnis der Laien angepafit: Religion wurde moralisiert, ihre Heilsokonomie hob auf die
Motive individuellen Handelns ab. Uber die Steuerung der Moralitit wurde mithin versucht, der
Vielfalt der Rollen in der funktional differenzierten Gesellschaft gerecht zu werden und auch dieje-
nigen Handlungssphiren, die sich im Zuge der gesellschaftlichen Differenzierung gegeniiber der Re-
ligion lingst verselbstindigt hatten, wieder dem Zugriff der Kirche zu 6ffnen. Religion wurde der-
gestalt am sich wandelnden Religionsverstindnis der Mittel- und Oberschichten ausgerichtet — um
den Preis der Diskreditierung popularer Formen der Religiositit und ohne die soziale Verbindlich-
keit einer lebensweltlich verankerten religiosen Praxis wiederherstellen zu kénnen. Denn in den
stadtischen Mittel- und Oberschichten hatte sich die lebensumspannende barocke Frommigkeit ir-
reversibel zur individuell geprigten Religiositit verdiinnt, die sowohl ihren Ursprung als auch ihren
Weg zum Heil in sich selbst fand, ihre kirchliche Bindung weitgehend abgestreift hatte und ihre reli-
gidse Praxis als gleichwertige Rolle neben anderen, innerweltlichen Rollen organisierte. Um die
durch den sozialen Wandel bedingte sinkende lebensweltliche Verankerung von Religion zu kom-
pensieren, wurde der vorgesellschaftliche Raum, in dem die Rollenzwinge der funktional differen-
zierten Gesellschaft als aufler Kraft gesetzt gedacht wurden, in der Wahrnehmung und in der Ver-
kiindigung der Kirche aufgewertet. Die Familie geriet verstirkt in den Blick der Kirche, da nur in
ihrem Gehiuse die Person in ihrer Privatheit als unzerteilte Totalitit - also jenseits ihrer rollenspezi-
tischen Aspekte — denkbar schien. »Familie simuliert ... gesellschaftliche Inklusion, die durch die
funktionale Differenzierung sonst lingst unméglich geworden war« (S. 291). Und da die Frau in der
familidren Hauslichkeit ihrer Existenz von den disparaten Rollenanforderungen der funktional dif-
ferenzierten Gesellschaft weitgehend verschont blieb, avancierte sie zum primiren Ansprechpartner
der Kirche. Die Religion wurde weiblich — mit dem expliziten Fernziel, iiber die Hausmiitter den
ganzen Haushalt zu heiligen (S. 316f.). !

Die katholische Aufklirung iiberzeugend als Reaktion der Kirche auf Entchristlichungsprozesse
in Teilen der katholischen Laienwelt beschrieben zu haben, darf als die zentral¢ These der Arbeit
gelten. An ihr wird sich die kiinftige Forschung zu orientieren haben. Norbert Haag

Traomas MERGEL: Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rheinland
1794-1914 (Biirgertum. Beitrdge zur europiischen Gesellschaftsgeschichte, Bd. 9). Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1994. XIV, 460 S. Kart. DM 112,~.

Der Rezensent gehort zu denen, die seit Jahren eine Einbeziehung sozialgeschichtlicher Zugriffe in
kirchen- und religionsgeschichtliche Themen forderten. Mit Freude hat er daher die Bemiihungen
des »Schwerter Arbeitskreises« und eine Reihe Veréffentlichungen der letzten Jahre begriifit. Mit
grofler Erwartung hat er auch vorliegendem Buch entgegengesehen. Um so grofier war die Enttiu-
schung. Denn neben mancher interessanter Einzelheit und erhellender Einsicht wird dem Leser
dort, wo es sich um schlichtes historisches Faktenwissen handelt, bisweilen ein geradezu hane-
biichener Unsinn vorgesetzt, und man fragt sich: Haben denn die Professoren, die das Buch beglei-
tet und beurteilt haben, dies nicht gemerkt?

Doch zuerst zum Positiven der Arbeit. Es liegt zunichst im Thema selbst. Denn hier ist endlich
einer darauf gekommen, daf} es in Deutschland auch katholische Biirger gab. Denn bisher mufite
man der Ansicht sein, daf§ biirgerliche Tugenden wie Fleifl und Leistungswille nur im Protestantis-
mus zu Hause waren. Dabei hitte eine nicht nur kleindeutsch und norddeutsch orientierte Ge-



