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3. Antike — Mittelalter

HEeNRrI-IRENEE MaRROU: Augustinus und das Ende der antiken Bildung. Paderborn: Ferdinand

Schoningh (2., erganzte Aufl.) 1995. XXXIX, 613 S. Geb. DM 128,—. \/P
»Klassiker liest man, Klassiker verindert man nicht, zu Klassikern kehrt man immer wieder zuriick.
Ein solcher Klassiker ist das Buch von Henri-Irénée Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture
antique« (S. XIII). So beginnt Willi Geerlings seine mit grofler Entschiedenheit und viel Sachkennt-
nis verfafite Einleitung zu dem hier angezeigten, nunmehr in deutscher Sprache erschienenen Buch,
das eine solche Akzentuierung fraglos immer noch verdient. Zugleich skizziert er mit seiner sehr
iiberlegt angelegten und darum nicht zu tibersehenden Wortmeldung den forschungsgeschichtlichen
Rahmen, in den er das 1938 erstmals erschienene Werk (4. Auflage 1958) — es handelt sich um die
Doktor-Dissertation des franzosischen Autors und Augustinusforschers — gestellt wissen will. In-
dem W. Geerlings diesen Rahmen wihlt, also H.-I. Marrou als Klassiker der Augustinusforschung
einstuft, weist er ihm innerhalb dieses Forschungsgebietes nicht nur einen herausragenden Platz zu,
sondern vermag dariiber hinaus zugleich, woran ihm als Kritiker ohne Zweifel auch gelegen ist, der
Tatsache Rechnung zu tragen, daf} »die neuere Augustinusforschunge« (S. XIII) inzwischen iiber den
geistigen Standort und iiber die Forschungsmethode H.-1. Marrous hinausgeschritten ist.

Was den geistes- und forschungsgeschichtlich bestimmbaren Standort betrifft, von dem aus
H.-I. Marrou seinerzeit an sein wissenschaftliches Projekt herangegangen ist, hat dieser selbst so-
wohl hinsichtlich der Einschitzung und Einordnung der Epoche, der er Augustinus zugeordnet
wissen wollte, wie auch hinsichtlich seiner Auffassung von der geistigen und religiésen Gestalt
Augustins, die er auch in spiteren Jahren nicht als iiberholt betrachtete, insofern Klarheit geschaf-
fen, als er seine subtilen Zielen dienende und in etwa doch auch franzésischer Denkungsart ver-
pflichtete Untersuchung mit dem Thema: » Augustinus und das Ende der antiken Bildung«, mit den
Worten einleitet: »Neben vielen anderen fiihlte ich mich durch das Problem des Verfalls und des
Endes der antiken Kultur angezogen« (8. XXIX, nicht XI, wie W. Geerlings S. XV, unter Anmer-
kung 5, vermerkt hat). Die nihere Begriindung gibt H.-I. Marrou mit dem Hinweis auf die For-
schungsliicke, die zu schliefien er, obwohl im Jahr 1938 bereits Neues in der Augustinusforschung
erkennbar war, immer noch als eine sehr seriése Aufgabe ansah. Obwohl er es zu diesem Zeitpunkt -
jedentfalls theoretisch — fiir méglich hilt, die Epoche, in der Augustinus lebte, »entweder als »das Ende
der antiken Welt< oder als »den Anfang des Mittelalters« (zu) betrachten« (S. XXIX), bleibt er bei seiner
mit dem Ansatz der klassischen Augustinusforschung zusammenhingenden Uberzeugung, dafl »das
Gebiet ... des geistigen Lebens« der Spitantike noch nicht so erforscht sei, dal man den von ihm
fiir sein Forschungsunternehmen gewihlten Gegenstand, was seine Bedeutung fiir das Mittelalter
und dessen Leistungen auf geistig-kulturellem Gebiet betrifft, schon jetzt beiseite schieben diirfte.
»Genauer gesagt«, so artikuliert H.-I. Marrou seine Ansicht iiber die Zeit Augustins, »ich wollte wis-
sen, was die Tatigkeit der Intelligenz fiir einen Menschen des ausgehenden Altertums bedeutete.
Welche Vorstellung machte er sich davon? Welches Ideal suchte er zu verwirklichen? Welche Studien
hatte er gemacht? ... Praktisch, was war tatsichlich das Geistesleben fiir einen Menschen dieser
Zeit ...? Mit einem Wort, was stellte fiir ihn das dar, was wir heute Bildung nennen?« (S. XXXII).

Dieser Zielsetzung entsprechen denn auch die Gegenstinde, die H.-I. Marrou behandelt, und die
Perspektiven, in denen er sein Urteil iiber sie gewinnt. Im ersten Teil sucht er zu ergriinden, welches
die Bildung des »Vir eloquentissimus ac dostissimus« (S. 3-137) gewesen ist, wobei er auch auf die
nach der Verdffentlichung seines Buches von seinen Kritikern leidenschaftlich diskutierte Frage
eingeht, in welchem Umfang Augustinus iiber Griechisch-Kenntnisse verfiigt hat (S. 25-41). Der
zweite Teil trigt die fiir das eigentliche Anliegen H.-1. Marrous und fiir sein Urteil iiber die aus-
gehende Antike zentrale Uberschrift: »Studium sapientiae« (S. 141-278); an diesem Teil der Unter-
suchung nahm die Kritik zum Beispiel Anstofl wegen der darin aufgestellten These von den
»Sieben freien Kiinsten« (S. 183-236). Im letzten, dem dritten Teil seiner Untersuchung, wendet
sich H.-I. Marrou dem Thema der »Doctrina Christiana« (S. 281-454) zu, den er konsequenterweise
abschliefit mit einem Kapitel iiber »Die christliche Beredsamkeit« (S. 421-454). Diese ist es, die ihm
im besonderen Maf zu dem Nachweis Gelegenheit gibt, daf8 die Bildung der Spitantike zur christ-
lichen Beredsamkeit aufler formalen Elementen, wie Augustin sie in den ersten fiinf Biichern seiner
Schrift »De Musica« zur Geltung gebracht hat, kaum Nennenswertes beitragen konnte (S. 479-481),
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auch wenn im ersten Buch dieser Schrift (nicht anders als im sonstigen Schrifttum seiner Friihzeit)
noch Tone vernehmbar sind, die H.-I. Marrous Grundthese vom Verfall der spatantiken Bildung in
Frage zu stellen scheinen.

Man wird H.-I. Marrous Darstellung und das in ihr dominierende Anliegen in dem Mafl mitvoll-
ziehen konnen und seine Untersuchung auch noch heute durchaus positiv zu wiirdigen wissen, wie
man dem Wesen des augustinischen intellectus seinen Rang belifit. H.-I. Marrou ist, wenn er danach
fragt, »was die Titigkeit der Intelligenz fiir einen Menschen des ausgehenden Altertums bedeutete«
(S. XXXII), der intelligentia Augustins zugewandt. Dieses Interesse macht iiberhaupt erst die Inten-
tion seiner Untersuchung verstindlich. Durch den intellectus ist der Mensch, wie Augustinus als
Christ ihn sieht, iiber alle anderen Geschépfe, denen nur das esse und vivere zukommt, hinausgeho-
ben; denn in der intelligentia erreicht menschliches Leben jene Uberlegenheit gegeniiber den hinter
dem Ganzen des geschopflichen Seins zuriickbleibenden, das heifit ihm intellektuell nicht erschlos-
senen Daseinsformen des Nur-esse und des Nur-vivere, durch die der »Zusammenhang« aller »Be-
kundungen der Intelligenz« in »Kultur und Bildung« »mit dem Leben der Einzelperson und der
Form des individuellen Geistes, wie ein bestimmtes Bildungssystem sie (das heifit die Bildung) ge-
prigt hat«, nicht wahrgenommen werden kann. Auf ebendiesen Zusammenhang, der in Inhalten an-
gegeben werden kann und nicht nur formaler Natur ist, hat H.-I. Marrou es abgesehen. Diesen Zu-
sammenhang sieht er gegeben zwischen dem, was der Mensch kraft seiner Fihigkeit des Verstehens
in der Form des individuellen Geistes ist, und dem, was er sich kraft dieser Fihigkeit an allgemein
zuginglichen Kultur- und Bildungsgiitern schafft. Und schliefflich: Diesen Zusammenhang, der fiir
die Bildung des Menschen aus anthropologischen und aus religiosen Griinden unabdingbar ist,
wollte H.-I. Marrou, wie er zur Kennzeichnung seines Standpunkts mit aller Deutlichkeit betont,
»nie ... aus den Augen« (S. XXXIV) verlieren. Insofern er diesen Standpunkt bezieht und ihn auch
in seiner »Retractatio« (S. 483-543), die er im Jahr 1948 zu seiner bereits 13 Jahre friiher als Manu-
skript abgeschlossenen Dissertation niederschrieb, jedenfalls im wesentlichen festhilt, gehort er zu
den Klassikern der Augustinusforschung; diesen ist es eigen, dafl sie es fiir geboten und selbstver-
standlich hielten, »das Personlichste, Tiefste und Wirklichste an Augustinus« (S. 485) auch dann in
ihrer Darstellung wirksam sein zu lassen, wenn sie wie auch H.-I. Marrou davon absehen mufiten,
sich ihm ausdriicklich zuzuwenden. ¢

W. Geerlings konnte das, was hier tiber die klassische Augustinusforschung anzudeuten war, mit
gewissem Recht voraussetzen. Thm kam es darauf an, H.-I. Marrou mit seinem Werk dieser Forschung
zuzuordnen und zugleich zu betonen, dafl er ebenso wie die klassische Augustinusforschung von einer
bestimmten Wertung der Spitantike abhingig sei und, unter diesem Gesichtspunkt gelesen, keinen
Fortschritt in der Forschung gebracht habe. Er zitiert den franzésischen Autor, der seinen Beitrag zur
Augustinusforschung »in der Tradition seines Faches« (S. XV) sehe, mit den Worten: »Ihre (sc. der
Spitantike) Erforschung darf zweifellos nicht von jener der vorausgehenden Jahrhunderte getrennt
werden; einzig die Kenntnis ihrer klassischen Urspriinge kann sie erkliren« (S. XXX, nicht auf S. XIV,
wie W. Geerlings S. XV-XVI vermerkt). Unter Bezugnahme darauf gibt W. Geerlings seinem Gesamt-
urteil iiber H.-I. Marrous Beitrag zur Aufhellung des Gegenstands: » Augustinus und das Ende der an-
tiken Bildunge, die folgende unerwartete Gestalt: »Was leistet also das Werk von Marrou vor diesem
Hintergrund? Zunichst - vor allen Einzelerkenntnissen — zeichnet Marrou Augustin als einen gebilde-
ten, weisen Mann, dessen Kenntnisse in den Einzelwissenschaften eher gering waren. Hier ist ein
Augustinbild gezeichnet, das den Kirchenvater in das rudimentire Bildungssystem seiner Zeit einord-
net und auch die Liicken in Augustins Ausbildung nicht verschweigt« (S. XVI).

W. Geerlings hat, was seine Kritik an H.-I. Marrous Buch betrifft, ganz gewif} keine einzige Aus-
sage gemacht, die als Einzelaussage angreifbar wire. Er findet fiir das »opus grande« (S. XVII), wie
er dieses Buch nennt, auch in regelmifligen Abstinden Worte der Anerkennung, und die Ein-
fithrung, die er der deutschen Ubersetzung mit auf den Weg gegeben hat, war fiir das Werk, dessen
erste Publikation in franzésischer Sprache beinahe 60 Jahre zuriickliegt, aus wissenschaftlichen
Griinden notwendig; man wird sie lesen und beachten und zitieren. Aber so, wie W. Geerlings die
Forschungsarbeit H.-I. Marrous als Klassiker herausheben wollte, hat er zugleich, indem er es neben
das Werk Etienne Gilsons und Frits G.L. van der Meers stellte (S. XVII), zugleich die Frage aufge-
worfen, ob der Verlag Ferdinand Schéningh mit der verlegerischen Betreuung eines ins Deutsche
tibertragenen Klassikers der Augustinusforschung dem wissenschaftlichen Bemiihen um die Viter-
theologie einen wirklichen Dienst erwiesen hat.
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Allerdings gerit derjenige, der solches bedenkt, sogleich vor die weitere Frage, warum W. Geer-
lings trotz seiner Vorbehalte gegeniiber dem Werk H.-1. Marrous iiber die hier erérterte und mit
einem bestimmten Akzent versehene Einfithrung hinaus die von Lore Wirth-Poelchau besorgte
Ubersetzung offensichtlich mit Rat und Tat begleitet hat und somit viel Miihe, Zeit, Geduld und
Sachverstand aufzuwenden bereit war. Vielleicht aber lflt sich der junge Theologe, der durch eine
gliickliche Fligung an Augustinus und an das hier angezeigte Buch gerit, nur vom ersten und letzten
Satz der von W. Geerlings verfaiten Einfiihrung gefangennehmen, so dafl die Einstufung H.-1. Mar-
rous als eines Klassikers der Augustinusforschung (S. XIII) es ithm, dem arglosen Anfinger, lohnend
erscheinen lafit, »dem Meisterwerk Marrous sich zuzuwenden«, weil »es ... der Ausgangspunkt
jeder Beschiftigung mit Augustin und seinem Verhiltnis zur antiken Kultur« (S. XXVIII) bleibt.
Falls der Anfinger aus dieser Uberzeugung heraus das Buch in die Hand nimmt und liest, wird er
anhand der kundigen Fithrung durch H.-I. Marrou auf die Denkungsart Augustins aufmerksam
werden und als den wesentlichen Inhalt der mit dieser Denkungsart verbundenen Bildung die von
der vera religio durchformte Bildung erkennen. Er wird dann auch der Auffassung sich erschliefien,
dafl Augustinus »nicht weiterhin ein Wissen als unerlifilich empfehlen (konnte), das er in der Praxis
des Alltags recht gut entbehren konnte«. Was er entbehren konnte, war die »literarische Bildung und
Dialektik« der Spitantike; das daraus gewonnene »Wissen« (S. 311) konnte ihm nach der »Bekeh-
rung« nicht mehr geniigen. Josef Rief

Augustine. Presbyter factus sum, hg. v. ]. T. Lientarp, E. C. MuLLER und R.]. Teske. Frankfurt a. M.

u.a.: Peter Lang 1993. XVIII, 590 S. Geb. DM 123,-. \/

Die letzten zehn Jahre boten reichlich Gelegenheit, Ereignisse aus dem Leben des Augustinus mit
1600 Jahresfeiern, begleitet von Tagungen, Kolloquien und Sammelbinden, zu begehen. 1986 jihrte
sich zum 1600. Mal die Mailinder Conversion und Taufe des Augustinus, 1991 seine Ordination als
Priester im nordafrikanischen Hippo — eine 1990 an der Marquette University (USA) abgehaltene
Tagung, deren Ergebnisse in dem zu besprechenden Band vereinigt sind, widmete sich diesem Ereig-
nis oder besser: den Folgen dieses Ereignisses —, 1996 schliefilich seine Ernennung zum Bischof von
Hippo. Der Berufung ins Priesteramt durch Bischof Valerius von Hippo im Jahre 391 kommt in die-
ser Reihe, was die theologische Relevanz angeht, eine besondere Bedeutung zu, wurde Augustinus
doch durch das fiir ihn selbst iiberraschende Geschehnis (vgl. seine Erinnerungen in Serm. 355, 2)
dazu gezwungen, seine nach der Conversion von 386 am Ideal des »bios theoretik6s« ausgerichtete
Lebensfiihrung, die er im Kreise Gleichgesinnter zunichst im norditalienischen Cassiciacum am
Comer See (Sept. 386 — Marz 387) praktizierte und dann in seiner Heimatstadt Tagaste zu fiihren ge-
dachte, radikal in Richtung des »bios praktikés« eines Gemeindepriesters zu indern, der mit einer
Vielzahl von aktuellen Problemen der praktischen christlichen Lebensfithrung und vor allem Seel-
sorge konfrontiert wird. Die mehr oder weniger erzwungene Abwendung von der deutlich neupla-
tonisch geprigten Lebenshaltung zur praktischen Theologie, insbesondere zur Auseinandersetzung
mit den in Nordafrika stark vertretenen Manichiern und - gerade in Hippo - Donatisten findet seinen
Niederschlag in den Schriften dieser Jahre (Acta contra Fortunatum Manichaeum, Ennarationes in
Psalmos, De Genesi ad litteram liber imperfectus etc.). Uberspitzt formuliert kénnte man sagen: Aus
dem Autor der neuplatonisch geprigten Soliloquia von Cassiciacum des Jahres 386 wird der am Dialog
sich orientierende Priester und Bischof, wie er uns in den Confessiones (nach 397) entgegentritt.

Der vorliegende Sammelband der Collectanea Augustiniana nimmt sich als Ziel, zwar keine Ge-
samtdarstellung von » Augustine’s theology of the priesthood« zu bieten, wohl aber Richtungen der
Deutung vorzugeben, wie sich das einschneidende Ereignis des Jahres 391 auf Augustins Leben,
Denken und auf seine Schriften ausgewirkt hat (vgl. . Van Fleteren, S. X). Allerdings — dies muf}
gleich vorneweg bemerkt werden — bietet das »presbyter factus sum« des Untertitels wohl nur den
aufleren Anlafl zur Tagung und zum Sammelband, wie dies ja hiufig der Fall bei derartigen Unter-
nehmungen ist. Die meisten Autoren nehmen den Einschnitt in Augustins Biographie gar nicht oder
nur marginal als Ausgangspunkt ihrer Ausfiihrungen, obwohl er, wie oben ausgefiihrt, sicherlich
einen Zugang zur Interpretation von Augustins Werken bieten kénnte.

Indem Band sind 36 Aufsitze vereint, die allerdings nur eine Auswahl aus den an der Tagung ge-
haltenen Vortragen darstellen und die auf acht Sektionen verteilt sind: I) Augustine and his Critics
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