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abgehandelt. Das reicht weder fiir eine genaue Beschreibung dieses Abschnitts der jiingsten Liturgie-
geschichte noch fiir eine differenzierte Darlegung ihrer Motive.

Fiir die reformatorischen Rirchen vermifit man eine ausfiihrlichere Behandlung der verschiedenen
Abendmahlsauffassungen. Auerdem wire ein Blick auf die nichtsakramentalen Riten sinnvoll gewesen.

Auch zu einzelnen Details sind Riickfragen nétig, von denen nur einige hier genannt seien (vgl.
weiterhin [zur inhaltsgleichen niederlindischen Ausgabe] die Rezensionen von Kleinheyer: Archiv fiir
Liturgiewissenschaft 34, 1992, S.215-217; G. Rouwhorst, Riten en mythen. Een nieuw Handboek van de
Liturgiegeschiedenis: Bijdragen, tijdschrift voor filosofie en theologie 54, 1993, S.318-329). Obwohl
wiederholt auf den liturgischen Raum Riickbezug genommen wird, fehlen bei der Taufe nach einleitenden
Bemerkungen entsprechende Ausfihrungen zum Taufort, die die Feier der Liturgie noch erhellen
kénnten (vgl. S.79-84, 146-152, 223-226). Fiir die Traditio Apostolica hat Marcel Metzger Forschungen
vorgelegt (Nouvelles perspectives pour la prétendue Tradition apostolique, in: Ecclesia orans 5, 1988,
S.241-259), die die bisherige Datierung in Frage stellen, ein Hinweis hierauf fehlt (vgl. S.69). Allzu knapp
fallt die Beschreibung der westlichen Liturgiefamilien aus (vgl. S.128f.). Die sog. >Berechnungshypothese«
zur Erklirung des Weihnachtstermins (vgl. S. 142) ist in der jiingeren Forschung sehr in Zweifel gezogen
worden, worauf der Verfasser aber nicht hinweist. Den auf das eucharistische Hochgebet bezogenen Satz
»Der urspriingliche Tischsegen wird durch die Einsetzungsworte zu einem konsekratorischen Gebet«
(S.156) widerlegt Wegman selbst, wenn er auf derselben Seite von der Anaphora der Apostel Addai und
Mari spricht, die urspriinglich wahrscheinlich gar keine Einsetzungsworte gehabt habe. Als »merkwiirdig-
ste Tatsache aus der Geschichte des Gottesdienstes« (S.160) bezeichnet es Wegman, daff die frei
improvisierten Eucharistiegebete des 4./5. Jahrhunderts zu Formulargebeten werden und iiber Jahrhun-
derte beibehalten werden. Doch schon die Hinweise auf die Sorge um die Orthodoxie und den
allgemeinen Verlust an theologischer Bildung vermégen diese Entwicklung durchaus zu erkliren.
Hinsichtlich der Sterbe- und Begribnisliturgie im Frithmittelalter (vgl. S. 1641.) vermifit man den Hinweis
auf das eigentlich Besondere dieser Liturgie, daf es sich nimlich vom Sterben bis zum Begribnis um einen
einzigen liturgischen Vorgang gehandelt hat. Die Verinderungen der Weihnachtsfrommigkeit im Laufe
des Mittelalters werden beschrieben, aber warum es dazu kommt, wird nicht deutlich (vgl. S.218-220).
Nur sehr kurz und entsprechend unvollstindig wird die Liturgie der Trauung behandelt (vgl. S.164;
239£.). Erstaunlich wenig erfihrt man fiir den christlichen Osten iiber Epiphanie (vgl. S.288f.). Sicherlich
bewahrt das Tridentinum Treue gegeniiber der Tradition (vgl. S.318 u. 322), aber entscheidend ist doch,
um welche Tradition es hier ging, nimlich um die mittelalterliche, nicht die friihchristliche. Die These, das
Rituale Romanum von 1614 sei »auf der Grundlage des Werks von Castellani« (S.323) herausgegeben
worden, ist eine starke Vereinfachung; vor allem miifiten die Vorarbeiten von Sanctorius erwihnt werden.

Die Schwierigkeit, ein solch komplexes Thema wie die christliche Liturgiegeschichte kompakt
darzustellen, darf nicht iibersehen werden. Wenn man sich allerdings vor Augen hilt, wie wenig Kenntnis
der Materie heute viele Leser eines solchen Buches mitbringen, wiinscht man sich insgesamt eine genauere
Darstellung. Dennoch: Wer um die Grenzen dieses Buches weiff, wird in ihm einen niitzlichen Leitfaden
durch die Liturgiegeschichte finden. Benedikt Kranemann

Gisea MuschioL: Famula Dei. Zur Liturgie in merowingischen Frauenkldstern (Beitrige zur
Geschichte des alten Ménchtums und des Benediktinertums, Bd. 41). Miinster: Aschendorff 1994. LI,
396 S. Kart. DM 98,—.

Arnold Angenendt hat in seiner Untersuchung iiber »Heilige und Reliquien« (Miinchen 1994) darauf
hingewiesen, daf in Spatantike und friihem Mittelalter an der Seite der charismatischen Heiligengestalt des
vir Dei — moglicherweise als »eine christliche Sondererscheinung« (S.72) - die famula Dei steht. Threr
bislang weniger erforschten Bedeutung ist die vorliegende Dissertation gewidmet, die bei Arnold
Angenendt angefertigt und 1990 in Miinster angenommen wurde. Fiir den Druck »wurde die bis zum
Herbst 1992 erschienene Literatur eingearbeitet« (S.VII). Lautet die heutige Aufgabe der Kirchenge-
schichtsforschung, »die dem frithen Mittelalter eigenen Religionsformen aufzuspiiren und zu verdeutli-
chen«, um »diese Epoche stheologisch- richtiger zu verstehen« (Angenendt, S.3), so ist es der Verfasserin
in bemerkenswerter Weise gelungen, ein solches Verstehen, ja eindrucksvolle Begegnungen iber die
Jahrhunderte hinweg zu erméglichen. Dabei wandeln sich die zunichst unvermeidlich angelegten
Mafistabe: So stammt etwa die Ausgangsfrage nach der »Beteiligung frithmittelalterlicher Klosterfrauen an
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ihrer tiglichen Liturgie« (S.1; vgl. 5.3) aus der Reform des II. Vatikanischen Konzils, das in seiner
Liturgickonstitution entgegen einer priesterzentrierten Liturgie zur actwosa participatio des ganzen
Gottesvolkes aufruft. Das Ergebnis korrigiert und iiberbietet die Erwartungen: »Schon die Beteiligung
oder die saktive Teilnahmes, z.B. an der Feier der Eucharistie, war fiir die Nonnen teilweise in Abrede
gestellt worden. Dementsprechend wurde bisher iiber Leitungsfunktionen in liturgischen Vollzii-
gen kaum reflektiert. Und doch zeigt sich beides - Beteiligung und Leitung - in iiberaus reichem Mafl«
(S. 367).

Bereits in der Gliederung schligt sich einiges von diesen Forschungsergebnissen nieder: Der II. Haupt-
teil (S. 81-191) ist der Stundenliturgie gewidmet, wihrend die Eucharistiefeier als ein Unterabschnitt des
III. Teil iiber »Besondere liturgische Vollziige« (S.192-352) behandelt wird. »Eucharistie ist in den
FrauenklGstern ... nur an Sonntagen und Festen gefeiert worden« (S. 369) — das Stundengebet prigte jedoch
im urspriinglichen Wortsinn den Tagesablauf der Schwestern und wurde als Liturgie von ihnen selbst
vollzogen. Im 6. und bis ins 7. Jahrhundert hinein »ist die Bedeutung der betenden und jungfriulichen
Nonnen fiir den Gebetsdienst der Kirche noch nicht durch die starke Konkurrenz von Priestermdnchen
bedringt. Die Feier der Messe fiir das Seelenheil gewinnt erst langsam den Stellenwert, der die betenden
Jungfrauen aus ihrem zentralen Dienst fiir das Heil der ihnen verbundenen Menschen verdringt« (S. 305).

Den Einzelergebnissen voraus geht ein Einleitungskapitel (S.1-80), das methodisch und inhaltlich
umsichtig in die Thematik einfiihrt. Der Bereich der Untersuchung wird riumlich auf das »alte Gallien«
(S.3), zeitlich auf die Periode vom 6.-.8. Jahrhundert eingegrenzt. Der Uberblick iiber die Forschungssitua-
tion ruft in Erinnerung, dafl auch »die Geschichtsschreibung iiber Frauen .. durchaus eine lange Tradition«
hat (5. 4), und eine Vielzahl von Arbeiten zu Anfang unseres Jahrhunderts entstand. Prizise vorgestellt und
inihrer Aussagekraft eingeordnet werden die benutzten Quellen: Klosterregeln, Canones von Synoden und
Konzilien, Bufibiicher, Viten heiliger Frauen des merowingischen Gallien und liturgische Biicher. Gerade
die Quellen nichtliturgischen Ursprungs erweisen sich als ergiebig, denn sie »iiberliefern ... den liturgischen
Gebrauch quasi unabsichtlich als >Uberreste« (S.1). Erste Uberblicke »Zur Rolle von Frauen in der
Merowingerzeit« und tiber »Fromme Frauen in Gallien« grenzen die vorwiegend behandelten Kloster-
frauen (monachae) ab von den christlichen Laiinnen sowie von den in der Welt als »Gottgeweihte« (Deo
sacratae) lebenden Frauen, seien es Witwen (viduae) oder Jungfrauen (virgines/puellae).

Die Untersuchung der Stundenliturgie zeigt die weitgehende Selbstindigkeit der Schwestern im
Hinblick auf die Psalmenrezitation, die liturgischen Lesungen und die missa — nicht im Sinne der heutigen
»Messe«, sondern als nichtliche Gebetseinheit aus Lesung, Psalmen und Orationen. Aus den Quellen
rekonstruiert die Verfasserin sowohl den Tagesablauf der Schwestern in seiner Gliederung durch die
Gebetszeiten (S.119f.) als auch den inneren Aufbau der Sonntags- und Werktagsordines (Anhang:
S.374-385) sowie die dufleren Gebetsordnungen. Dabei wird deutlich, dafl das Gebetsverstindnis der
Schwestern nicht von der neuzeitlichen individualisierten Gottesbeziehung betrachtet werden darf, sondern
weitgehend geprigt ist durch streng normierte Pflichterfiillung, sei es zur personlichen Siindenvergebung
oder zur fiirbittenden Dienstleistung fiir andere. » Aufgrund ihrer Jungfriulichkeit und ihrer Bestindigkeit
im Gebet« scheint man »dem Gebet der Schwestern besondere Kraft zugesprochen zu haben« (S. 189).

Unter den »Besonderen liturgischen Vollziigen« in den Frauenkldstern steht die Eucharistie an erster
Stelle; die participatio actuosa der Schwestern findet hier »ihren Ausdruck im Friedenskuf und im Empfang
der Kommunion bzw. auch in der dazugehérigen Prozession zum Altar« (S.198) und wird intensiver
gewesen sein als bei den iibrigen Laien. Die Untersuchung der kldsterlichen BuRordnung miindet in die
weiterfithrende Frage, »ob die einzige Form der Bufe, wie sie in den Frauenklostern in der confessio bei der
Abtissin und ihrer Exkommunikations- und Losegewalt vorlag, nicht doch eine Stufe von Sakramentalitit
aufzuweisen hat« (S.262f.). Auch die Auswertung der Quellen beziiglich der Geliibde fithrt zu einer
»Korrektur des bisherigen Bildes von der Jungfrauenweihe in Gallien« (S. 294), insofern die Quellen in der
iiberlieferten Abfolge von offentlichem Versprechen, Segens- oder Weihehandlung und Kleiderwechsel
weder fiir die Handauflegung noch fiir die Ubergabe des Schleiers den bislang in der Forschung behaupteten
Stellenwert bezeugen (vgl. S.293-295). Gut belegbar ist das Institut von Oblatinnen, die als kleine Midchen
dem Kloster zur Erziehung anvertraut wurden. Zur Frage einer Diakoninnenweihe geben die Quellen
keinen weiterfihrenden Aufschlufl; entsprechend ist auch kein Taufdienst geweihter Frauen in Gallien
nachweisbar. Eine reichhaltige Uberlieferung dagegen zeugt von der Totenliturgie fiir verstorbene
Mitschwestern.

Thre Ergebnisse prisentiert die Verfasserin in sorgfiltiger Auswertung der Quellen, kritischer Ausein-
andersetzung mit der Literatur und differenzierten Urteilen, die die jeweiligen Grenzen ihres Anspruchs
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niichtern mit reflektieren. Ein ausgiebiges Quellen- und Literaturverzeichnis, ein sinnvoll angelegtes
Register sowie sorgfiltige Anmerkungen mit weiterfiihrenden Anregungen unterstreichen die wissen-
schaftliche Qualitit der Arbeit. Vor allem die Prisentation der merowingischen Frauenviten lifit die
Geschicke der behandelten Frauen faszinierend lebendig vor Augen treten. Die famula Dei ist ausgezeich-
net durch die »Kraft des Gebets und der Handauflegung« (S.353), die sich in Heilungen und anderen
Wundern manifestiert. Das bedeutet, »dafl der Besitz der gottlichen virtus unabhingig ist von einem
hierarchischen Stand in der Kirche, dafl selbst Kleriker um ihren Segen, ihr Gebet und ihre Handauflegung
bitten« (S.364). Wieder einmal zeigt sich — beschimend und ermutigend zugleich —, daf8 Geschichte nicht
nur Fortschritt mit sich bringt, sondern auch mit Verlusten und Verengungen der Perspektive verbunden
sein kann. So bereichert der Beitrag von Gisela Muschiol nicht nur die kirchengeschichtliche Forschung,
etwa auch durch Anregungen fiir weiterfiihrende Studien in einer abschlieflenden Zusammenfassung
(S.367-373). Sie weckt nicht zuletzt Dankbarkeit und Freude tiber den reichen Strom des Lebens und der
geistlichen Erfahrung, in dem wir stehen. Barbara Hallensleben

Tromas VoLLMER: Agenda Coloniensis. Geschichte und sakramentliche Feiern der gedruckten Kélner
Ritualien (Studien zur Pastoralliturgie, Bd. 10). Regensburg: Friedrich Pustet 1994. 473 S. Kart. DM
76,

Der im Titel gebrauchte Ausdruck »sakramentliche Feiern« wird seit einiger Zeit als Sammelbegriff fiir
liturgische Vollziige aufler dem Stundengebet verwendet. Er bezeichnet somit das, was die iltere
Theologie unter »Sacramenta maiora et minora« verstand, d.h. Sakramente und Sakramentalien. In
unterschiedlicher Breite werden davon im vorliegenden Band die Taufe, Firmung, Kommunionspendung,
Bufle, Krankensalbung, Trauung und das Begribnis sowie einige damit in Verbindung stehende Riten
behandelt. Bei letzteren geht es um: Abnahme der Firmbinde; Verlobung; Einfithrung der Braut zur
Trauung; Erstkirchgang der Frau (nach dem Eheabschlufl); Muttersegen; Jubelhochzeit und Zweitehe. -
Eine etwas ausfiihrlichere Ubersicht seitens des Autors zum sonstigen Inhalt der Agenden (Instruktionen;
Sakramentalien) hitte nicht geschadet. Obwohl zum Vergleich der kélnischen Liturgie mit anderen
Bereichen - neben dem Rituale Romanum - vor allem nordwestdeutsche Bistimer herangezogen sind,
finden sich doch auch wissenswerte Daten nebst Parallelen fiir den hier besonders interessierenden
sidwestdeutschen Raum.

Im ersten Hauptteil wird die Geschichte der gedruckten Kélner Agenden vorgestellt, die um 1482
einsetzt. Seit 1720 erfolgt in wechselnden Schiiben eine stindige Anniherung ans rémische Musterrituale
von 1614; die letzte Eigenedition, lediglich ein zudem vatikanisch genehmigtes »Rituale propriums,
datiert von 1929. Mit der Einfiilhrung der Collectio Rituum fiir alle deutschen Bistiimer des Jahres 1950 ist
auch fiir Kéln eine weitere Epoche erreicht.

Im zweiten Hauptteil geht es darum, den Gehalt der genannten Einzelordnungen vom Ende des 15. bis
zur Mitte des 20. Jahrhunderts herauszuarbeiten. Einige Besonderheiten seien erwihnt. Die Immersions-
taufe ist seit der Kolner Agende von 1614 nicht mehr als Moglichkeit genannt, das Reichen von
»Tauflingswein« wurde aber wahrscheinlich noch im 19.Jahrhundert praktiziert. Ein eigener Exkurs
skizziert den Brauch des »Ablutionsweins«. Bei der Krankensalbung sind sieben Korperstellen vorgese-
hen, die mit Ol bezeichnet werden. Die Begribnisfeier ist sehr ausfiihrlich, fiir die Bestattung von
Priestern hat man noch zusitzliches Sondergut eingebaut. Ein eigenes Kinderbegrabnis steht erstmals im
1720er Exemplar. Die Trauung ist anfangs sehr schlicht und auch spiter zuriickhaltend gegeniiber
zeichenhaften Bestandteilen. Daf} der in Deutschland weitverbreitete »Brauttorvermihlungsritus« in Kéln
iiblich war, bezweifelt Vollmer.

Zusammenfassend kann man sagen: Die Gestaltung der Kolner Liturgie erscheint betont eigengeprigt
und bleibt dabei sehr traditionsbestindig. Die anfangs bescheidenen deutschen Bestandteile werden im
Lauf der Zeit angereichert. Hinsichtlich mancher Details sowie Deutungen und Beurteilungen des Autors
sind durchaus unterschiedliche Meinungen denkbar; ein die vorhandenen Register erginzender Teilindex
»Sachen« wire hilfreich gewesen. Ansonsten ist die Dissertation durchdacht konzipiert, verstindlich
dargeboten, sehr inhaltsreich mit mancherlei Verstindnishilfen bestiickt (Tabellen; Kapitelzusammenfas-
sungen) und so insgesamt ein wichtiger Baustein zu einer wiinschenswerten gesamtdeutschen Liturgie-
geschichte. Hermann Reifenberg



