DIETER MERTENS

Der Humanismus und die Reform des Weltklerus
im deutschen Siidwesten

L.

Johannes Haller hat sein 1903 erschienenes Buch »Papsttum und Kirchenreform« — eine
Untersuchung, die dem 14. und frithen 15. Jahrhundert gewidmet ist — mit einer Bliitenlese
von Rufen nach der Reform der Kirche eingeleitet. Es kenne wohl jeder, schreibt Haller, der
einen Blick in die Geschichte des ausgehenden Mittelalters getan habe, jene Klagen tiber die
Verkommenheit der Kirche, die in der Literatur besonders der ersten Hilfte des 15.Jahrhun-
derts so oft begegneten. »So zahlreich und so iibereinstimmend sind diese Zeugnisse der
Selbstanklage, daf man in Verlegenheit ist, welche man von ihnen des Beispiels halber
anfiihren soll«!. Derlei Zeugnisse sind seit Haller sogar noch zahlreicher geworden. Denn mit
jeder Untersuchung iiber einen Reformschriftsteller des 15.Jahrhunderts, mit jeder Edition
eines Reformtraktats oder einer Konzilspredigt wurde der Chor klagender und anklagender
Stimmen grofler und lauter.

Im Blick auf die vorangegangenen Jahrhunderte stellt Haller sodann fest, »dafl Klagen
dieser Art keineswegs nur dem ausgehenden Mittelalter eigen sind ... dafl es vielmehr kaum
ein Jahrhundert gibt, in dem sich nicht der Unwille iiber die Verweltlichung und Verwilderung
der Kirche iuflerte«, ja daff das Bediirfnis nach Reform »vielleicht so alt [ist] wie die Kirche
selbst«2. Beziiglich des hohen Mittelalters denkt Haller an Cluny und die Reformautoren des
10. und 11.Jahrhunderts, fiir das 12. Jahrhundert an Bernhard von Clairvaux (um 1090-1153),
dessen Schrift De consideratione auch in den folgenden Jahrhunderten viel gelesen und zitiert
wurde und den man getrost als einen Vater der spatmittelalterlichen Reformrhetorik® bezeich-
nen darf; fiir das 13. erinnert Haller u.a. an Dante (1265-1321), der den Wagen der Kirche in
das siebenkdpfige apokalyptische Ungeheuer sich verwandeln sah, auf dem die babylonische
Hure ihren Sitz aufschligt. Und mit dem vierzehnten Jahrhundert schwillt, zunichst parallel
zur Ausbildung des Avignonensischen Systems, dann zum Groflen Schismas, der Chor der
Kritiker und Reformrufer ganz auflerordentlich an und schafft sich in den Reformkonzilien
des 15. Jahrhunderts Foren, wo er weithin gehdrt wird*.

Der Ruf nach Reform, die Kritik am Verfehlen des geistlichen Ideals, der Vorwurf der
Verweltlichung der Kirche, die mit den Worten des Evangelisten (Mt. 24,12 ) getroffene
Feststellung, daf} die Liebe der vielen erkaltet, die Behauptung des Niedergangs — sie bedeuten
eine Konstante in der Geschichte der Kirche. Doch eine Konstante ist nicht dazu geeignet,

1 Johannes HALLER, Papsttum und Kirchenreform. 1. [einziger] Band, Berlin 1903, 3.

2 Ebd. 10.

3 Vgl Jean LecLercq OSB, Wissenschaft und Gottverlangen. Zur Ménchstheologie des Mittelalters,
Diisseldorf 1963, 153ff.

4 Jiirgen MIETHKE, Die Konzilien als Forum der 6ffentlichen Meinung im 15. Jahrhundert, in: Deutsches
Archiv 37, 1981, 736-773.
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Geschichtsepochen zu unterscheiden und zu kennzeichnen. Es gehort vielmehr zu den
Uberlebensbedingungen einer Institution von langdauernder Existenz, dafl sie, um die Identi-
tit der Funktion zu wahren, ihre Form permanent verindert. Im Florenz des 13. Jahrhunderts
hieflen die Einzelgesetze, die die Stadtstatuten inderten, reformationes, im 14. Jahrhundert
wurde durch die Bestimmung, die Statuten regelmiflig alle drei Jahre zu revidieren, die
Reformation institutionalisiert und perpetuiert®. Die Statuten waren nur in der Rechtstheorie
statuta perpetua, in der Praxis aber herrschte eine »reformatio perpetua«. Wenn die Kirche
eine ecclesia semper reformanda ist, dann mufl sie dies schon als eine Institution von langer
Dauer sein.

Das Rufen nach einer Reform der Kirche ist also kaum geeignet, die Kirchengeschichte zu
gliedern. Doch die Frage nach den Reformkonzeptionen, den Trigern, den Adressaten und
Mitteln der Reformpropaganda, und die weitere — mit der ersteren nicht notwendig identische
— Frage nach den tatsichlichen Reformaktivititen in den verschiedenen Bereichen, nach deren
Trigern, Interessenten und Mitteln sind dagegen sehr wohl geeignet, spezifische Zusammen-
hinge herauszuarbeiten und Perioden abzugrenzen.

Dabei ist im Auge zu behalten, dal Reformen und Reformforderungen nicht zum
Nennwert genommen werden diirfen, denn sie stehen immer in einem gesellschaftlichen,
politischen und geistigen Kontext und haben darin eine Funktion. Besonders lautstarkes
Rufen nach Reform kann anstatt auf besonders schlechte Zustinde auf verschirfte Mafistibe
deuten. Andererseits wird Reform fiir andere Zwecke funktionalisiert, wenn etwa ein Landes-
herr die Reformierung eines Klosters betreibt, um sich dauernden Einflufl zu verschaffen;
oder wenn eine Stadt, deren Immobilienmarkt zum Erliegen gekommen ist, die Bettelordens-
klgster reformieren hilft, um sich in den Besitz ihrer Hiuser und Grundstiicke zu setzen; oder
wenn monastische Observanzbewegungen sich von den Orden abspalten und der Kampf um
die Reformierung der Klster zum Machtkampf zweier Gruppen innerhalb desselben Ordens
wird; oder wenn ein Bischof den Konkubinat seiner Didzesanpriester unter schwere Strafen
stellt, doch nicht um ihn zu beseitigen, sondern um vielmehr an ihm zu verdienen durch das
Einkassieren von Strafgeldern und so dank der Kombination von Miflstand und Reform
Anteil an den Pfriindeinkommen seines Klerus zu erlangen. »La tyrannie fiscale sous le
masque de la réforme« hat Francis Rapp solches Vorgehen genannt®. Es wird auch im
15. Jahrhundert sehr wohl ausgesprochen, dal ’Reform als Vorwand® dienen kann. Von
Forderungen, die sub praetextu reformationis ecclesiae erhoben wiirden, sprach auf dem
Konstanzer Konzil der Dominikanergeneral Leonhard Statius, als er den Weltklerus beschul-
digte, den Orden mit Hilfe Wicliffscher Argumente die Existenzberechtigung zu bestreiten’.
Statius betonte dabei jedenfalls dies vollig zu Recht: dafl nimlich die Bettelorden im
13. Jahrhundert gerufen worden seien, weil der Sikularklerus den seelsorgerlichen und diako-
nischen Aufgaben in den Stidten nicht gewachsen gewesen sei. Statius sah in der nunmehr an
die Orden gerichteten Forderung nach Reform eine Form des Verteilungskampfes zwischen
Welt- und Ordensklerus, eines Verteilungskampfes nicht nur um die von der Laiengesellschaft
zur Klerikerkirche hiniiberflieenden materiellen Giiter, sondern auch um Ansehen, Ehre,

5 Nicolai RusmsteiN, »Reformation« und Ordensreform in den italienischen Stadtrepubliken und
Signorien, in: Reformbemithungen und Observanzbestrebungen im spitmittelalterlichen Ordenswesen,
hg. von Kaspar ELm (Berliner Historische Studien 14, Ordensstudien VI), Berlin 1989, 521-538; 521-525.
6 Francis Rapp, Réformes et Réformation 2 Strasbourg. Eglise et société dans le diocése de Strasbourg
(1450-1525). (Association des publications prés les Universités de Strasbourg. Collection de I’Institut des
Hautes Etudes Alsaciennes XXIII), Paris 1974, 367.

7 Acta Concilii Constantiensis II, ed. Heinrich Finke, Miinster i.W. 1923, 488-492. Vgl. Dieter
MerTENs, Reformkonzilien und Ordensreform im 15. Jahrhundert, in: Em (Hg.), Reformbemiihungen
(wie Anm. 5), 431-457; 438{.
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geistige Traditionen und um die Anerkennung der Existenzberechtigung und der Gemeinniit-
zigkeit. Im 15. Jahrhundert, als es nahezu in jeder Stadt ein oder mehrere Bettelordenskloster
gab und auch eine Uberzahl von Sikularklerikern zu Priestern geweiht wurden, wurde dieser
Kampf auf deutlich enger gewordenem Terrain ausgefochten.

Nach diesen Vorbemerkungen iiber die Mehrdeutigkeit von »Reform« méchte ich im
folgenden zunichst die Ungleichheit der beiden von Statius genannten Kontrahenten skizzie-
ren und zeigen, dafl im Vergleich zum Ordensklerus der spatmittelalterliche Weltklerus, so
uneinheitlich sein Erscheinungsbild auch ist, aufs Ganze gesehen doch wohl — und der die
Seelsorge ausiibende Weltklerus auf jeden Fall — der schwichere Teil war. Sodann werde ich
kurz an die Rolle der weltlichen Gewalt erinnern, die schlieflich beiden gegeniiber der
Gewinner sein wird. Der Weltklerus befand sich in einer doppelten Zwickmiihle. Ihn da
herauszufithren und ihn zu stirken, sollte ein Zweck seiner Reformierung sein — ein hoff-
nungsloses Unterfangen? Die Reformkreise, auf die ich mich dann beziehen werde, sind die,
welche in den Jahrzehnten um 1500 am Oberrhein wirkten. Man kann sich diesen Kreisen von
ganz verschiedenen Seiten her nihern — als Stichworte seien genannt Buchdruck, Universiti-
ten, Synoden, Orden, Frommigkeit, Humanismus, Politik —, stets werden sich Beziige zu den
Weltgeistlichen Johannes Geiler von Kaysersberg (1445-1510) und Jakob Wimpfeling
(1450-1528) und zu dem Kirchenrechtler und Laien Sebastian Brant (1457-1521) ergeben. So
auch hier bei der Frage nach der Reform des Weltklerus. Doch anstelle Brants soll hier eine
von ihm in einem Gutachten empfohlene und auch von Wimpfeling empfehlend zitierte, sonst
im Hintergrund stehende Gestalt nach vorn geriickt werden: Jacobus Philippi, der Autor einer
Schrift zur Reform des Weltpriesterstandes und eines Meditations- und Gebetbuches. Damit
wird das gestellte Thema selbstverstindlich nur einfithrend und in mehrfacher Hinsicht —
zeitlich, personell und in der Sache — ausschnitthaft behandelt; so wird die Thematik »Erasmus
am Oberrhein«® hier nicht einbezogen und ebenfalls nicht der Ubergang zur Reformation
bzw. zu deren Abwehr®. Das Verhiltnis der genannten Personen zum Humanismus und ihre
Nihe zu anderen Humanisten ist sehr unterschiedlich, aber biographisch und literarisch lassen
sie sich nicht voneinander trennen. Im Zeichen der Kirchenreform und speziell der Reform
des Weltklerus wirken Personen zusammen, die fiir sich genommen gar nicht oder nur bedingt
als Humanisten zu bezeichnen wiren'. Philippi plidiert fiir die Adaption der im status
medius, von den Briidern vom gemeinsamen Leben zwischen Religiosentum und Welt
ausgebildeten Lebensform und Spiritualitit durch den Weltklerus. Hierin geht er beispiels-
weise mit Jakob Wimpfeling konform, ohne daf Philippi sonst Anlafl gibe, ihn unter die
Humanisten zu zahlen.

8 Vgl. hierzu Otto Herping, Wimpfelings Begegnung mit Erasmus, in: Renatae litterae. Studien zum
Nachleben der Antike und zur europiischen Renaissance. Festschrift fiir August Buck, hg. von Klaus
Herrmann und Eckhart ScHrOEDER, Frankfurt a.M. 1973, 131-155.

9 Als einen Uberblick vgl. die Beitrige im Ausstellungskatalog: Luther und die Reformation am
Oberrhein. Eine Ausstellung der Badischen Landesbibliothek und der Evangelischen Landeskirche in
Baden. Ausstellungskatalog hg. von der Badischen Landesbibliothek. Karlsruhe 1983.

10 Dies wird besonders deutlich in Teil II (»La Réforme: les principaux acteurs«) in Rapp, Réformes et
Réformation (wie Anm. 6).
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Zu den grundlegenden Rahmenbedingungen spitmittelalterlicher Kirchenreform gehért die
Existenz der in Kirche und Gesellschaft sich massiv zur Geltung bringenden exemten,
zentralistisch strukturierten Orden, also in erster Linie der vier grofien Bettelorden der
Franziskaner, Dominikaner, Augustinereremiten und Carmeliten, in zweiter Linie auch der
Zisterzienser und der Praemonstratenser. Diese Orden besaflen ihre eigenen Amterhierar-
chien, die vom General oder Minister und dem Generalkapitel iiber die Ebene der Provinz
(bzw. des Filiationsverbandes bei den Zisterziensern) zum Vorsteher eines Hauses hinabfiihrte
und durch den General sowie iiber das Institut der Kardinalprotektoren mit der papstlichen
Kurie verbunden waren. Auch wenn die Orden untereinander in vieler Hinsicht und nicht
selten recht heftig konkurrierten, selbst wenn sie sich in die einander befehdenden Zweige der
Observanten und Konventualen gespalten hatten — aus der Perspektive der Bischofe waren sie
dennoch in einer wesentlichen Hinsicht alle gleich: Die Bischofe hatten ihnen nichts zu sagen;
die Orden waren aus der Zustindigkeit der Diézesangewalt eximiert. Dabei betitigten sich
diese Orden, insbesondere die vier groflen Bettelorden, kraft pipstlicher Privilegien seit
Anbeginn unmittelbar in der Seelsorge und religiésen Unterweisung der Bevélkerung in Stadt
und Land. Die Konkurrenz zwischen dem weltpriesterlichen Pfarr- und Seelsorgeklerus und
den Priestermonchen der Bettelorden ist ein Dauerthema der spitmittelalterlichen Kirchenge-
schichte, dessen Bedeutung darum aber nicht stillschweigend vorausgesetzt werden darf,
sondern deutlich herausgestellt und unterstrichen zu werden verdient!!. Denn diese Konkur-
renz betrifft nicht allein den konkreten religidsen Lebensvollzug des einzelnen Glaubigen —
seine Teilnahme an der Feier der Messe, das Predigthéren, die Beichte, die Unterweisung der
Kinder, die Anbindung der Bruderschaften, das Almosengeben, der Erwerb von Ablissen, das
Begribnis, das Totengedichtnis —, die Konkurrenz betrifft mehr noch die Struktur der Kirche
insgesamt. Dem gliubigen Laien des Spatmittelalters steht eine zweifache Priesterkirche
gegeniiber, die wohl im Papst eine gemeinsame Spitze besitzt, aber unterhalb dieser Spitze
sogleich zweigeteilt ist bis auf den Grund der von den Leutpriestern und von den Ménchskon-
venten ausgeiibten, an dieselben Personen herangetragene Seelsorge. Neben die originire
Amterhierarchie traten seit dem 13. Jahrhundert die Nebenhierarchien der groflen exemten
Orden. Uberschneidungen waren im ausgehenden Mittelalter selten, jedenfalls im Reich
nordlich der Alpen. Eher konnte ein Papst aus einem Bettelorden kommen — im 15. Jahrhun-
dert Eugen IV. (1431-1447) und Sixtus IV. (1471-1484) — als ein deutscher Reichsbischof.

Diese beiden Teile der Priesterkirche unterschieden sich in vieler Hinsicht, in erster Linie
durch ihr Verhiltnis zur Laiengesellschaft. Denn der sikularpriesterliche Teil der Priesterkir-
che spiegelte die stindische Gliederung der Gesellschaft, ihre breite soziale Differenzierung,
ihren heterogenen Charakter mit nur geringfiigiger Filterung wider; wogegen im anderen, von
den Bettelorden dominierten Teil der Priesterkirche die gesellschaftlichen Unterschiede
erheblich geringer waren. Die Zeit, als die Bettelorden, die Dominikaner voran, auch die
Michtigen und Reichen michtig anzogen, sie in beachtlicher Zahl zum Eintritt in den Orden
veranlafiten und dort mit Briidern mittlerer und niedriger Herkunft vereinigten, lag ein bis
zwei Jahrhunderte zuriick. Im 15. Jahrhundert hat sich die soziale Provenienz der Ordensbrii-
der im wesentlichen auf eine Mittellage mit einer Tendenz zu den unteren Schichten hin
eingependelt. In der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts waren die Bettelorden, was ihre Rolle
in Kirche und Wissenschaft und ihre Bedeutung fiir die sozial hoheren Stufen der Laiengesell-
schaft anbetrifft, nicht mehr auf dem Vormarsch.

11 Vgl. Kaspar ELm (Hg.), Stellung und Wirksamkeit der Bettelorden in der stidtischen Gesellschaft
(Berliner Historische Studien 3, Ordensstudien II), Berlin 1987.
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Auf der sikularpriesterlichen Seite galt fiir die oberen kirchlichen Ringe die alte Regel der
mittelalterlichen Adelskirche, wie sie Aloys Schulte beschrieben hat'?: Die hohen kirchlichen
Amter blieben den hohen Ringen der Gesellschaft, also dem Adel, vorbehalten. Fiir das Reich
gilt dies besonders, da ja alle Erzbischéfe und die meisten Bischofe zugleich Reichsfiirsten
waren; fiir die Dignitire der Domkapitel gilt es weitgehend, denn aus den Domkapiteln gingen
ja in aller Regel die Erzbischéfe und Bischéfe hervor. Und wenn ein Domherr zwei oder drei
Domkapiteln gleichzeitig angehérte, dann war es selbstverstindlich ein Adeliger — ein
Altadeliger, kaum ein Ritterbiirtiger. Die Reichskirche war und blieb ein Objekt adeliger
Familienpolitik. In der adeligen Reichskirche fassen wir die Spitze der sozialen Skala des
Weltklerus. Das untere Ende bildet ein geistliches Proletariat; nach oberrheinischen Quellen
hat es Francis Rapp skizziert”. Diese Art Weltklerus darf man getrost als Proletariat im
Wortverstand verstehen. Denn die aus dem relativ iiberbevélkerten Schwaben in das Ober-
rheingebiet ziehenden angelernten, von Pfriindinhabern zu Niedrigpreisen angestellten Mes-
seleser waren, noch ehe sie selber eine Pfriinde ergattert hatten, nicht selten mit Konkubine
und Kegel ausgestattet — ihre soziale Grundsicherung bestand in der Gemeinsamkeit bei der
Suche nach dem Broterwerb, noch nicht einmal in einer unsicheren oder nicht ausreichend
dotierten Anstellung selbst. Zwischen dem adeligen, der Pflicht zur cura animarum enthobe-
nen Domherrn an der Spitze der sozialen Leiter und dem proletarischen Seelsorge-Mietling
und Stellensucher an ihrem unteren Ende gibt es ein sehr breites Spektrum von Existenzwei-
sen, die in Stadt und Land von Weltpriestern gelebt wurden: an Stiften, Pfarrkirchen,
Pfrindaltiren und Kapellen, an der bischéflichen Kurie und in der kirchlichen Gerichtsbar-
keit, an Fiirstenhofen als gelehrte Rite, an Universititen, auf Predigerstellen in Dom- und
Stadtkirchen, als Sekretire hoher Prilaten, als residierende oder nicht residierende Pfarrherren
mit nur einer oder mehreren oder gar sehr vielen Pfriinden, als Leutpriester, Kapline,
Spitalgeistliche. Sie unterschieden sich nach sozialer Herkunft, nach Vermogensverhiltnissen,
Bildungsgrad und Beruf — beruflich wurde die cura animarum nur von einem kleinen Teil der
Weltpriesterschaft ausgeiibt.

Die Weltpriester lassen sich wohl kirchenrechtlich aufgrund der Weihe und anhangender
Pflichten und Rechte als eine Gruppe — und im mittelalterlichen Sinn als ein Stand —
abgrenzen, doch eine Beschreibung nach sozialgeschichtlichen Kriterien mufl vor allem
diejenigen Merkmale herausheben, die der Sikularklerus mit der Laiengesellschaft gemein hat,
die also zeigen, wie gering die Distanz zwischen beiden ist, und die den Sikularklerus in vieler
Hinsicht geradezu als einen Teil der Laiengesellschaft erscheinen lassen. Die exemten Orden
hatten hingegen einen zweifachen Filter zwischen ihre Mitglieder und die Laiengesellschaft
eingebaut: zum einen die drei Geliibde, die den einzelnen in die Kommunitat einbanden und
von denen besonders das Armutsgeliibde bestimmt war zu verhindern, dafl der soziale Status
der Familie in den Konvent iibertragen wiirde; zum anderen die zentrale Organisation und die
rechtliche Exemtion, die den einzelnen Ordensbruder und seinen Konvent aus der
Rechtssphire sowohl der Laien als auch des Weltklerus herausnahm und die iberdies mit
einem hohen Grad an Mobilitit verbunden war, was das Distanzhalten zur Laiengesellschaft
noch einmal forderte. Diese Filter waren im 14. und 15. Jahrhundert allerdings nicht mehr voll
funktionsfihig. Feingesponnene Rechtsfiktionen setzten das Armutsgeliibde aufler Kraft, so
dafl es nebeneinander arme und reiche Mitglieder eines Konvents und arme und reiche

12 Aloys ScHuLTE, Der Adel und die deutsche Kirche im Mittelalter. Studien zur Sozial-, Rechts- und
Kirchengeschichte, Stuttgart 1910, Reprint Darmstadt 1966.

13 Rarep, Réformes et Réformation (wie Anm. 6), 306ff.; DErs., Les clercs souabes dans le diocése de
Strasbourg 4 la veille de la Réforme, in: Landesgeschichte und Geistesgeschichte. Festschrift fiir Otto
Herding zum 65. Geburtstag, hg. von Kaspar ELm/Eberhard GonnEr/Eugen HILLENBRAND, Stuttgart
1977, 265-278.
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Konvente in einer Ordensprovinz gab und Grundbesitz und Renten vielfache Rechtsbindun-
gen an die Laiengesellschaft schufen; auch ging die Mobilitit in den Bettelorden zuriick; viele
Ordensbriider verblieben im Umbkreis ihrer Verwandtschaft und Nachbarschaft'*. Dennoch
blieben die Ordensleute Glieder einer rechtlich exemten Gemeinschaft, die ihnen Rickhalt
gegeniiber der Laiengesellschaft und gegeniiber den Weltpriestern bot, und iiberdies stellten
die Observanzbewegungen des 15. Jahrhunderts wieder eine groflere Distanz zur Gesellschaft
her.

Vergleicht man die Sikularpriester und die Bettelordenspriester weiterhin unter der Frage
nach dem Bildungserwerb, so ergibt sich ein analoges Bild. Im Sikularklerus reicht das
Spektrum der Méglichkeiten von dem Priester, der lange Jahre auf der Universitit verbracht
und den Doktorgrad erworben hat, bis zu dem Leutpriester, der kaum die lateinischen
Wandlungsworte richtig zu sagen weif. Dazwischen rangieren diejenigen, die zeitweilig die
Artistenfakultit einer Universitit besucht haben — um 1500/1520 sind das zwischen 30 und
fast 50% der Kleriker ' —, freilich meist ohne dafl sie auch nur das Bakkalaureat erworben, also
mehr als nur die Grammatik erlernt hitten. Die Promovierten sind freilich iiberwiegend keine
Doktoren der Theologie, sondern Doktoren des Kirchenrechts, die tiberhaupt nicht in der
Seelsorge titig sein wollen, sondern in der kirchlichen oder weltlichen Gerichtsbarkeit,
Verwaltung und Politik. In den Bettelorden weist das Bildungsniveau der Priestermonche
hingegen geringere Unterschiede auf. Die Orden haben ihr eigenes Ausbildungswesen teils als
Hausstudium, teils in Verbindung mit der Universitit, und die Theologie spielt in der
Ausbildung des Ordensklerus eine deutlich grofiere Rolle als beim Weltklerus.

Der Organisationsgrad der zentralistisch strukturierten Bettelorden — der Nebenhierar-
chien der Monche — war zweifellos grofier als der der originiren kirchlichen Amterhierarchie
der Bischofe und ihres Sikularklerus. Reform war deshalb auch in den Orden noch eher zu
organisieren als im Weltklerus. Als die Hauptursache fiir den Niedergang des Weltklerus und
des Bischofsamtes wurde schon zu Beginn des 14. Jahrhunderts auf dem Konzil von Vienne
(1311-1312) und danach immer wieder der kuriale Zentralismus angeprangert, der bei der
Besetzung aller geistlichen Stellen massiv durchgesetzt worden war; die Benefizien wiirden
nach sachfremden Gesichtspunkten an ungeeignete Leute vergeben. Eine Reform des Weltkle-
rus sollte in erster Linie mittels einer »Reform des Hauptes«, der papstlich-kurialen Zentrale
bewerkstelligt werden. Die Kurie sollte Kompetenzen, die sie an sich gezogen hatte, wieder
zuriickgeben an die Bischofe, die Kapitel und andere urspriinglich berechtigte Kollatoren. '®
Die Reform des Weltklerus wurde hier demnach primir als ein Problem der kirchlichen
Verfassung begriffen.

Auf der anderen Seite sahen sich die Bischéfe und ihr Sikularklerus von den weltlichen
Fiirsten bedringt und dabei vom Papsttum allein gelassen. Zwei Verhaltensweisen der Fiirsten
gegeniiber dem Papsttum waren denkbar. Die eine ist exemplarisch in dem eingangs herange-
zogenen Buch von Johannes Haller iiber die Freiheiten der Kirche des Konigreichs Frankreich
dargestellt, die andere in dem 1989 erschienenen Buch von Dieter Stievermann iiber »Landes-
herrschaft und Klosterwesen« am Beispiel Wiirttembergs'’. Ein Kénigreich mit vielen Bistii-
mern etabliert die kénigliche Kirchenhoheit zunichst mit den Bischofen gegen den Papst, um

14 Exemplarisch zu dem angesprochenen Problemkreis: Bernhard NEmicer, Mendikanten zwischen
Ordensideal und stidtischer Realitit. Untersuchungen zum wirtschaftlichen Verhalten der Bettelorden in
Basel (Berliner Historische Studien 5, Ordensstudien III), Berlin 1981.

15 Friedrich Wilhelm Oepincer, Uber die Bildung der Geistlichen im spiten Mittelalter (Studien und
Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters II), Leiden-Kéln 1953, 661.

16 HaALLER, Papsttum und Kirchenreform (wie Anm. 1), 52ff.

17 Dieter StieverMANN, Landesherrschaft und Klosterwesen im spitmittelalterlichen Wiirttemberg,
Sigmaringen 1989.
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anschliefend die Bischéfe in Abhingigkeit zu bringen. Ein weltlicher deutscher Landesherr,
der entsprechend seiner Stellung und dem Zuschnitt seiner Herrschaft mit den Bischofen als
geistlichen Ordinarien und zugleich als konkurrierenden Landesherren zu tun hat, baut seine
Kirchenhoheit mit dem Papst gegen die Bischofe und Patronatsherren aus. In den Orden sind
es die Observanzbewegungen selber, die zur Durchsetzung der Reform das brachium saecu-
lare herbeirufen; zudem erheben pipstliche Privilegien im 15. Jahrhundert Landesherrschaften
zu Klosterreformsprengeln ohne Riicksicht auf Bistums- oder Ordensprovinzgrenzen'®. Die
bischofliche Zustindigkeit fiir den Sikularklerus ist insbesondere von der Einschrankung der
geistlichen Gerichtsbarkeit durch die Landesherren und die Reichsstidte betroffen, ferner
durch die unmittelbare oder mittelbare Ausdehnung der Patronatsrechte, durch Neustiftun-
gen oder durch die Ausiibung der Ortsherrschaft. Der Weltklerus forderte indes unverdrossen
die Einhaltung bzw. Erneuerung der Carolina de ecclesiastica libertate, des von Kaiser Karl TV.
(1346-1378) erlassenen Gesetzes, das die Beeintrichtigung der Kirchen durch weltliche
Herrschaftstrager verbietet, obwohl seine Realisierung immer mehr zur Utopie wurde.

Der weltpriesterliche Seelsorgeklerus und das bischofliche Amt waren zweifellos die
Verlierer der spitmittelalterlichen kirchengeschichtlichen Entwicklung. Diese Entwicklung
aber durch eine 'Riickkehr zum alten Recht’ — bevor die Bettelmonche privilegiert, die
Pfriindenvergabe an der Kurie zentralisiert und die Landesherren michtig geworden waren —
zu korrigieren, war nicht méglich. Die Reformdekrete der Konzilien von Konstanz und Basel,
die dem kurialen Zentralismus hitten entgegenwirken kénnen, sind durch die Konkordate
wieder aufler Kraft gesetzt worden. Uber eine Reform der Kurie war die Reform des
Weltklerus also nicht zu erreichen.

IIL.1

Dafl eine Anderung der Kirchenverfassung allein hier iiberhaupt zu kurz greife, war die
Auffassung, die Johannes Gerson (1363-1429), der nach seinem (heute abgegangenen) Her-
kunftsort Gerson-les-Barby (bei Rethel nordwestlich von Reims) benannte langjahrige Kanz-
ler der Universitit Paris, den reformorientierten Kriften des 15. und beginnenden 16. Jahrhun-
derts vermittelte. An der Kanzel der Stiftskirche in Urach ist Gerson den vier lateinischen
Kirchenvitern als fiinfter beigesellt, was seine Bedeutung fiir das 15. Jahrhundert in das rechte
Licht riickt. Innerhalb der kirchlichen Hierarchie neuerlich die Kompetenz zur Pfriindenver-
gabe zu verlagern, dndert nach Gersons Auffassung solange nichts an der Beforderung
Ungeeigneter in Seelsorgeimter, wie die kirchlichen Amtstriger selber kein vertieftes Ver-
stindnis ihrer Aufgabe entwickelten®. Es gehe nicht darum, traditiones humanae — menschli-
che Satzungen, positives Recht — zu multiplizieren, vielmehr miifiten die kirchlichen Amtstri-
ger im Sinne der Hierarchienlehre des Pseudo-Dionysius Areopagita die dreifache Funktion
eines Hierarchen erfiillen: purgare, illuminare und perficere. Purgare soll das Spenden des
Tauf- und des Bufisakraments bedeuten, illuminare das Predigen und Unterweisen, perficere

18 Vgl. Dieter MErTENS, Riforma monastica e potere temporale nella Germania sud-occidentale prima
della Riforma, in: Annali dell’ Istituto storico italo-germanico. Quaderno 16: Strutture ecclesiastiche in
Italia e in Germania prima della Riforma, Bologna 1984, 171-205.

19 Peter Jouanek, Die »Karolina de ecclesiastica libertate«. Zur Wirkungsgeschichte eines spatmittelal-
terlichen Gesetzes, in: Blitter fiir deutsche Landesgeschichte 114, 1978, 797-831.

20 Vgl. HALLER, Papsttum und Kirchenreform (wie Anm. 1), 13.



18 DIETER MERTENS

das Spenden der anderen Sakramente?!. Gerson entwickelt also mit Hilfe des Pseudo-
Dionysius eine Theologie des geistlichen Amtes. Aus ihr kénnen die entscheidenden Reform-
forderungen an Papst, Bischofe und Priester abgeleitet und begriindet werden, und ebenso
erkennt sie dem priesterlichen Amt und der Hierarchie der Amter eine unvergleichliche, hohe
Dignitit zu. Die ekklesiologischen Fragen nach dem Verhiltnis von Papst und Konzil, die in
Gersons kirchenpolitischer Tatigkeit zu Beginn des 15. Jahrhunderts eine hervorragende Rolle
spielten, treten bei seinen oberrheinischen Rezipienten am Ende dieses Jahrhunderts in den
Hintergrund zugunsten des Themas vom geistlichen Amt. Geiler von Kaysersberg und Jakob
Wimpfeling haben nicht nur die vollstindigste Gersonausgabe herausgebracht?; auch der
Straflburger Pseudo-Dionysius-Druck von 1503 (der vor einigen Jahren als Reprint wieder in
den Handel gebracht wurde) ist von Wimpfeling besorgt?*. Der Bischof als der geistliche Vater
und Lehrer und das Vorbild seiner Kleriker, wie ihn Gerson in seiner Schrift De officio pastoris
beschrieben hat, steht in der Tat im Mittelpunkt der Reformkonzeption der oberrheinischen
Reformer: der Bischof, der Diézesansynoden abhilt, der selber predigt — der also nicht nur
adelig, sondern auch gebildet und zu predigen.in der Lage ist -, der fiir die theologische
Ausbildung seiner Priester an der Kathedralkirche Sorge trigt und der die Stiftskirchen und
Pfarreien visitiert?, Zugleich dient die Hierarchienlehre zusammen mit dem von Gerson
zugunsten der Fraterherren und Weltpriester vorgetragenen Argument, die Orden seien von
Menschen gemacht (religiones facticie), von Heiligen zwar, aber eben doch nicht von Christus
gestiftet?®, zur Behauptung des Vorrangs des Weltklerus vor den Ménchen.

Als 1501/1502 Christoph von Utenheim, ein studierter Adeliger aus dem engeren Kreis der
oberrheinischen Reformer und damals Anfang Fiinfzig, zunichst Coadjutor und alsbald
Bischof von Basel (1502-1527) wurde - ein timider, kein zupackender Mann —, eilte Jakob
Wimpfeling ihm zu Hilfe, um die erste Dizesansynode seines Freundes vorzubereiten und
die Synodalstatuten zu redigieren und zum Druck zu bringen. Ein kleines Detail vom Ablauf
dieser Synode hat systematischen Stellenwert und verweist bei niherem Zusehen auf die
objektiven Hindernisse, die einer Reformierung des Weltklerus im Weg standen, und auf ihre
subjektive Wirkung. Wimpfeling konnte Christoph nicht bewegen, die Ansprache an den
Klerus, die er schon fiir ihn entworfen hatte, personlich vorzutragen — der Weihbischof sollte
dies tun, und Christoph wollte selber nur ein paar Erginzungen anfiigen?. Warum weigerte
sich der den Ideen Gersons verpflichtete Bischof? All die Kritik, mit der Wimpfeling den
Typus des adeligen, weltlich denkenden und kriegerischen, wissenschaftlich ungebildeten
Bischofs und Reichsfiirsten bedacht hatte?’, brauchte Christoph von Utenheim gewif nicht
auf sich zu beziehen, und mit den weltlichen Geschiften kam er wider Wimpfelings Erwarten

21 Louis B. Pascok, Jean Gerson: Principles of Church Reform, Leiden 1973, 30 ff. — Christoph
BurcEr, Aedificatio, Fructus, Utilitas. Johannes Gerson als Professor der Theologie und Kanzler der
Universitit Paris (Beitrige zur Historischen Theologie 70), Tiibingen 1986, S. 149f., 176ff.

22 Jakob Wimpfelings »Adolescentia«. Unter Mitarbeit von Franz Josef WorsTBROCK eingeleitet,
kommentiert und herausgegeben von Otto HERDING (Jacobi Wimpfelingi opera selecta I), Miinchen 1965,
110-132.

23 Jakob Wimpfeling, Briefwechsel. Eingeleitet, kommentiert und herausgegeben von Otto HErRDING
und Dieter MERTENS (Jacobi Wimpfelingi opera selecta 11171, I11/2), Miinchen 1990, 291f., 3791f.

24 Rarp, Réformes et Réformation (wie Anm. 6), 157ff.

25 Vegl. die einschligigen Gersonzitate bei PAscOE, Jean Gerson (wie Anm. 21), 150, 161 und in Jakob
Wimpfeling, Briefwechsel (wie Anm. 23), 522 Anm. 5.

26 Jakob Wimpfeling, Briefwechsel (wie Anm.23), 436.

27 Vgl. Josef KnepPER, Jakob Wimpfeling (1450-1529). Sein Leben und seine Werke (Erliuterungen und
Erginzungen zu Janssens Geschichte des deutschen Volkes I11,2-4), Freiburg i.Br. 1902, 172f., — Zum
Bischofsbild vgl. Wilhelm Janssen, Der Bischof, Reichsfiirst und Landesherr (14. und 15. Jahrhundert),
in: Der Bischof in seiner Zeit. Bischofstypus und Bischofsideal im Spiegel der Kélner Kirche. Festgabe fiir
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gut zurecht. Aber seine Weigerung wollte er nicht als bloff individuelle Schiichternheit
aufgefait wissen. Denn er bezeichnete sich als pusillanimus®. Die pusillanimitas, der Klein-
mut, ist ein in der mittelalterlichen Ethik vielfach behandeltes Thema, das auch Gerson in
einem vielgelesenen Traktat behandelt hat?. Die pusillanimitas ist eigentlich ein-Laster,
wohlgemerkt. Es erwichst, so systematisiert Thomas von Aquin (1225-1274), aus ignorantia,
timor, pigritia oder ira (Zorn iiber demotivierende Zuriicksetzung) und fithrt zum Riickzug
von groflen Aufgaben. Gerson spricht zu den Furchtsamen und Skrupulésen. Bei Christoph,
dem Kenntnis und grofiter Arbeitseifer ausdriicklich bescheinigt werden, resultiert die pusill-
animitas wohl aus der Furcht, Geiler von Kaysersberg kénne mit seinen Vorhaltungen recht
haben, eine Reform der Kirche und insbesondere des Weltklerus sei von der Position des
Bischofsamtes aus gar nicht zu verwirklichen®. Die vorhin skizzierte doppelte Zwickmiihle,
in der der Weltklerus sich befand, macht die Anfechtung, den Zweifel und das Schwinden der
Zuversicht verstindlich. Dies fiihrt — man kann es im 15. Jahrhundert vielfach beobachten —
urspriinglich in der Reform aktive Leute zum Riickzug aus den Amtern, sei es, dafl sie in einen
kontemplativen Orden eintreten wie z. B. Johannes Heynlin (vor 1433-1496) bei den Kartiu-
sern zu Basel, sei es, dafl sie wie Geiler von Kaysersberg, Jakob Wimpfeling und eben
Christoph von Utenheim im Jahr 1501 ihren appetitus eremiticae vitae*', ihren Drang, aus der
vita activa auszusteigen, durch die Begriindung einer stadtfernen Priesterkommune stillen
wollen. Dieser Plan zerschlug sich, weil Christoph von Utenheim den Ruf auf den Basler
Bischofsstuhl annahm — doch er stand zwischen zwei Feuern: Geiler riet von der Annahme des
Amtes ab, Wimpfeling riet zu®2. Geiler widerriet mit diesem Argument: Das Bischofsamt
gefihrde das Seelenheil seiner Inhaber, da das Amt kaum gottgefillig ausgeiibt werden konne,
denn fiir eine Reform des Weltklerus bestehe kaum eine Chance.

Geiler verallgemeinerte die Erfahrungen, die er mit dem Strafburger Bischof Albrecht von
Bayern (1478-1506) gemacht hatte®. Er hatte im Sinn des Gersonschen Programms sich fiir
die Stralburger Dizesansynode engagiert, hatte das Projekt der Errichtung eines Kollegiums
promovierter Theologen in Strafburg betrieben, hatte sich an die Spitze einer Visitationskom-
mission setzen lassen. Doch stets war der Bischof vor dem Widerstand der reformunwilligen
Krifte im Domkapitel und den Stiftskapiteln zuriickgewichen. Generell kann man sagen, daf§
reformbediirftige Zustinde oftmals durch Dispense oder einfach wegen fehlender Eingriffs-
rechte des Bischofs juristisch nicht anzutasten waren; Reformen bedeuteten Eingriffe in seit
langem bestehende und meist legal erworbene Rechte, oder sie tangierten sie zumindest in dem
einen oder anderen dann anfechtbaren Punkt. Daher konnten Reformmafinahmen unschwer
mittels Appellationen nach Rom paralysiert werden. Das »System Weltklerus« war bei
einigermaflen schlechtem Willen der Betroffenen ziemlich einfach reformunfihig zu machen.

Joseph Kardinal Héffner, Erzbischof von Kéln, hg. von Peter BercLAR und Odilo Encevs, Kéln 1986,
185-244.

28 Wie Anm.23.

29 Thomas de Aquino, Summa theologica II/II, 133, 1 u. 2. — Joannes Gerson, De remediis contra
pusillanimitatem, in: [Palémon GLORIEUX, ed.] Jean Gerson, Oeuvres complétes X, Paris 1973, 374-386.
30 Jakob Wimpfeling — Beatus Rhenanus, Das Leben des Johannes Geiler von Kaysersberg. Unter
Mitarbeit von Dieter MERTENS eingeleitet, kommentiert und herausgegeben von Otto HErDING (Jacobi
Wimpfelingi opera selecta II,1), Miinchen 1970, 65.

31 Ebd. 62.

32 Jakob Wimpfeling, Briefwechsel (wie Anm.23), 397ff.; Jakob Wimpfeling — Beatus Rhenanus, Das
Leben des Johannes Geiler von Kaysersberg (wie Anm. 30), 65.

33 Rare, Réformes et Réformation (wie Anm. 6), 348 ff., 376ff.
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II1.2

Doch war es bei gutem Willen reformfahig zu halten? Diesem (angesichts des Pessimismus
Geilers dringenden) Problem gilt ein anderer Ansatz, der sich ebenfalls auf Gerson beruft und
fir dessen Rezeption im deutschen Siidwesten um 1500 der Name Wimpfelings steht.
Wimpfeling hat einen aus Gersons Schrift De parvulis ad Christum trabendis gezogenen Satz
in seine Erziehungsschrift Adolescentia wie ein Programm hineingeschrieben: Catholicae
ecclesiae ad pristinos et sanctos mores reformatio a pueris inchoanda esset, quoniam eius
deformatio ab eis prave et nequiter institutis processit — die Reformation, die Riickfiihrung der
allgemeinen Kirche zu den alten und heiligen Sitten hitte bei den Kindern anzufangen, weil die
Deformation der Kirche von schlimm und untauglich Erzogenen ausgegangen ist.>* Gerson
hat diesen Satz nicht beilaufig gesprochen, sondern in mehreren Schriften und an prominenter
Stelle, vor der franzosischen Nationalsynode von 1408, verkiindet. Der Satz bezeichnet die
pidagogische Wende in der Diskussion iiber die Kirchenreform. Die Briider vom gemeinsa-
men Leben haben ihn sich zu eigen gemacht?. Wenn die oberrheinischen Humanisten ihn um
1500 wiederholen, erhilt er nochmals eine neue Bedeutung. Denn nach diesem Grundsatz
werden nunmehr die humanistischen Studien — vor allem die humanistische Unterrichtsreform
an Lateinschulen und Universititen - in die Kirchenreform einbezogen, und zwar mit dem
ausdriicklichen Ziel einer Erneuerung des Weltklerus. Die oberrheinischen Humanistenkreise
unterscheiden sich von anderen Humanistenzirkeln (Miinster vielleicht ausgenommen) nicht
allein dadurch, dafl unter den wichtigen Wortfithrern in der Mehrzahl Weltpriester sind — von
der Lehrergeneration sind z. B. zu nennen Geiler von Kaysersberg, Jakob Wimpfeling, Peter
Schott (1458-1490), Jodocus Gallus (um 1459-1517), Jakob Han (gest. 1510), Georg von
Gemmingen (1458-1511) —, sondern dafl hier mittels einer vielfiltigen Publikationstitigkeit
das Bild des integren, gebildeten, frommen und theologisch geschulten und freiwillig sich der
Pfriindenkumulation enthaltenden Weltpriesters entfaltet wird .

Dies geschieht programmatisch in der Schrift De integritate®’, die Wimpfeling fiir seinen
Lieblingsschiiler, den jungen magister artium Jakob Sturm (1489-1553) — den nachmaligen
Leiter der Politik des protestantischen Straflburg —, verfafit hat, nachdem dieser ihm erdffnete,
dafl er Priester werden wolle. Dazu zihlt ebenso die programmatische Schrift Apologia pro
republica christiana®, die, orientiert am Vorbild des Predigers und Gesellschaftskritikers
Geiler von Kaysersberg, die Rolle des Weltpriesters fiir die Gesellschaft herausarbeitet. Dazu
gehoren aber auch Publikationen von Werken anderer Autoren, ilterer wie des Heinrich von
Langenstein (gest. 1397) — eines maximus theologus saecularis — und jiingerer wie des
Heidelberger Theologen Stephan Hoest (gest. 1472) oder des Kanzlers von York Minster
William Melton (gest. 1528). Des weiteren sollen polemische Schriften, die die Mifistinde im
34 Gerson, De parvulis ad Christum trahendis, in: Jakob Wimpfelings »Adolescentia« (wie Anm.22),
207. - OepiGER, Uber die Bildung der Geistlichen (wie Anm. 15), 73 und 109 (weitere Stellen bei Gerson
und anderen).

35 Handbuch der Kirchengeschichte, hg. von Hubert Jepin, Bd. II1/2, Freiburg etc. 1968, 525 (Erwin
IsErLOH).

36 Vgl.)auch Dieter MerTENS, Humanismus und Reformation am Oberrhein, in: Luther und die
Reformation (wie Anm.9), 41-62.

37 Straflburg, Johannes Knobloch, 1505 und ebd. 1506. Zu dieser Schrift vgl. KneppER, Jakob Wimpfe-
ling (wie Anm. 27), 183ff., — Charles ScumipT, Histoire littéraire de I’Alsace i la fin du XVe siécle et au
commencement du XVI¢ siécle, I. Paris 1879, Reprint Hildesheim 1966, 47ff. — Jakob Wimpfelings
»Adolescentia« (wie Anm. 22), 133 ff.

38 Pforzheim, Th. Anshelm, 1506. Zu dieser Schrift vgl. KneprEr, Jakob Wimpfeling (wie Anm. 27),
198ff.; Scumipt, Histoire littéraire I (wie Anm.37), 54ff.; Jakob Wimpfelings »Adolescentia« (wie
Anm.22), 135ff.
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Sikularklerus geifieln, das Ideal des Weltpriesters profilieren — den positiven Ratschligen zu
Askese und Spiritualitit des Zélibats in De integritate entsprechen die schweren Attacken
gegen Konkubinat und Konkubinarier; dem Anraten der frugalitas, der Selbstbescheidung,
entsprechen die Polemiken gegen die Pfriindenkumulation; der Werbung fiir die lateinische
Bildung — fiir die studia humanitatis und die sacrae litterae — korrespondiert die Polemik gegen
die Unbildung der Geistlichen.

Nicht zuletzt aber bedeutet das Herausarbeiten der Dignitit des Weltpriesters die Abgren-
zung vom Ordensklerus. Hierbei geht es nicht eigentlich um die Kritik von Regeliibertretun-
gen oder Miflstinde in unreformierten Konventen, sondern grundsatzlicher um das Selbstver-
stindnis der Orden und um die von ihnen beanspruchte Stellung in der Geschichte der
theologischen Wissenschaft. Das Selbstverstindnis der Orden zu relativieren, hilft wiederum
Gerson, der es ablehnt, dem gingigen Sprachgebrauch folgend religio und Monchsorden
gleichzusetzen. Gern nimmt Wimpfeling auch den Satz des Tiibinger Theologieprofessors und
Weltpriesters Konrad Summenhart auf, der besagt, ein Weltpriester, der sich dem Studium der
Theologie verschreibe, erwerbe dadurch kein geringeres Verdienst als der Monch, der die
Profeff ablege; und die Mdnchsprofeff galt immerhin als »zweite Taufe«. Aufsehen, Gegner-
schaft und eine Anklage in Rom hat Wimpfeling aber provoziert mit der fast vier Druckseiten
langen Liste von theologi saeculares, die er in De integritate publizierte. Sie beginnt mit Moses,
Christus, den Aposteln und dem angeblichen Paulusschiller Pseudo-Dionysius, erfafit die
wichtigsten griechischen und lateinischen Kirchenviter, darunter auch Augustin, und reicht
schliefflich iiber Gerson bis zu Guillaume Fichet (1433 bis nach 1487), Marsilio Ficino
(1433-1499) und Konrad Summenhart (um 1458-1502). Der Augustiner-Eremit Martin
Luther (1483-1546) hat damals mit Vehemenz reagiert*’, und ebenso Luthers Ordensleitung,
die den Weltpriester Wimpfeling in Rom verklagte. Denn Wimpfeling rithrte an die Legiti-
mitit des Ordens. Es war ein Kampf um Traditionen. Dem expropriierten Stand der
Sikularpriester sollte seine Tradition wiedergewonnen werden. Dies geschah wiederum durch
Texteditionen: durch Wimpfelings Mitarbeit an der Amerbachschen Augustin-Ausgabe,
durch die Fortfiihrung der groflen Gerson-Edition Geilers und Schotts, durch die Forderung
der Straflburger Pseudo-Dionys-Ausgabe, durch den Druck von Werken Heinrichs von
Langenstein (1325-1397), Nikolaus’ von Dinkelsbiihl (um 1360-1433), Marsilius’ von Inghen
(um 1330-1396)*.

Hier miifite wiederum die Frage nach der Wirkung gestellt werden, zunichst nach der
Wirkung der sikularpriesterlichen Lehrergeneration auf ihre Schiiler — die Mehrzahl der
Schiiler Wimpfelings hat sich im Gegensatz zu ihrem Lehrer der Reformation angeschlossen,
Wimpfelings Musterschiiler Jakob Sturm sogar mit dem in der einschlagigen Literatur oft
zitierten Satz: bin ich ein keczer, so hant ir mich zu einem gemacht**. Doch dieses Problem
bedeutet ein eigenes Thema. Erst recht gilt dies fiir das Problem der langfristigen Wirkung des
Kampfes um die Tradition. Die iltere katholische Forschung hat die Kritik der mehrheitlich
der via moderna zugehorigen Humanisten des 15. und des frithen 16.Jahrhunderts an der
scholastischen Wissenschaft, an den Orden, den kirchlichen Mifistinden und der Kirchenver-
fassung vor den Hintergrund der Neuscholastik bzw. des Neuthomismus und des Ersten
Vatikanums geriickt und als zersetzend verurteilt. Doch kaum zu recht. Vielmehr bedeutet die
Einbeziehung der studia humanitatis in die Reform des Weltpriesterstandes ihre Einschrin-

kung im Sinn eines patristisch vermittelten, d.h. durch die christliche Spatantike geleiteten
Zugriffs auf die heidnische Antike.

39 Vgl. das Register der Ausgabe des Briefwechsels (wie Anm. 23).

40 Helmar JuncHans, Der junge Luther und die Humanisten, Géttingen 1985, 54, 195, 212f.

41 Vgl. das Register der Ausgabe des Briefwechsels (wie Anm. 23) s.v. »Wimpfeling, Editionen«.

42 Wimpfeling zitiert diesen Satz selbst, s. Jakob Wimpfeling, Briefwechsel (wie Anm. 23), Nr. 357, 882.
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II1.3

Ein dritter Ansatz zur Reform des Weltklerus verbindet sich mit einem weniger bekannten
Namen: mit dem Namen des die lingste Zeit in Basel lebenden Priesters Jacobus Philippi
(mehrfach auch Jacobus Federer genannt) aus Kirchhofen im Breisgau, siidlich von Freiburg.
Mit ihm haben sich schweizerische, niederlindische und franzésische Forscher beschiftigt,
jedoch ohne grofleren Nachdruck und ohne daf die jiingeren Forschungen die Ergebnisse der
dlteren immer zur Kenntnis genommen hitten*. So wissen die Basler Matrikel und auch der
neueste Artikel im »Dictionnaire de spiritualité« nicht, dal Philippi zweimal lingere Zeit in
Paris studiert, dort 1457 sein Artes-Studium absolviert und 1466-1468 das Amt des Kaplans
der natio anglicana, der deutschen Nation also, innegehabt hat, obwohl dies Max Hossfeld
schon 1908 in seiner Untersuchung iiber Johannes Heynlin von Stein mitteilte** und es dem
»Auctarium Chartularii Universitatis Parisiensis« im einzelnen zu entnehmen ist. Philippi ist
ebenso wie — und wohl gemeinsam mit — Johannes Heynlin zwischen Paris und Basel hin und
her gewechselt, er hat seine theologischen Grade als baccalanrens biblicus, sententiarius und
formatus der Theologie zwischen 1463 und 1491 in Basel erworben, hat teils zwischenzeitlich,
teils daneben und danach Seelsorgepfriinden innegehabt und vielleicht auch versehen: als
Kaplan an St. Martin in Basel, als Pfarrherr in Feldkirch siidlich Freiburg, als Leutpriester am
Basler Miinster; auch hat er Kanonikerinnen betreut, wie sein Compendium de reformatione
canonissarum, monialium et monachorum zu erkennen gibt®. Sein Geburts- und sein Todes-

43 Die biographischen Quellen zu Jacobus Philippi: Jacobus Traiecti alias de Voecht, Narratio de
inchoatione domus clericorum in Zwollis, met akten en bescheiden betreffende dit Fraterhuis, uitgegegen
door M. ScHOENGEN, Amsterdam 1908 (Werken uitgegeven door het Historisch Genootschap, 3. serie,
Nr. 13), CXXVI-CXXXII, 171f,, 210 ff., 469ff. — Liber procuratorum nationis Anglicanae (Alemanniae)
in Universitate Parisiensi, edd. Carolus SamaArRaN — Aemilius A. Van Mo#, (Auctarium Chartularii
Universitatis Parisiensis, edd. Carolus SAMARAN — Aemilius A. Van Mot, I1I) Parisiis 1935, 17, 22, 36, 38,
50, 52, 70, 105. - Liber receptorum nationis anglicanae (Alemanniae) in Universitate Parisiensi, edd.
Astricus L. GABRIEL — Gray C. Boyce (Auctarium Chartularii Universitatis Parisiensis VI. Edd. Astricus
L. GasrieL — Gray C. Bovce), Paris 1964, 274, 294, 295, 425, 426, 431, 432. — Die Matrikel der
Universitit Basel, hg. von Hans Georg WACKERNAGEL, 1. Bd. 1460-1529, Basel 1951, 36. — Konrad W.
Hreronmvus, Das Hochstift Basel im ausgehenden Mittelalter. Quellen und Forschungen. Basel 1938,
404, 460. — Gerhard Piccarp, Papiererzeugung und Buchdruck in Basel bis zum Beginn des 16. Jahrhun-
derts, in: Archiv fir Geschichte des Buchwesens 8, 1967, 25-322, 176. — Paul Brogscu (Hg.), Das
Anniversarbuch des Basler Domstifts (Liber Vite Ecclesie Basiliensis) 1334/38-1610 (Quellen und
Forschungen zur Basler Geschichte 7/11), Basel 1975, 51, 185, 457. — Literatur (s. auch unten Anm. 44, 54):
Wilhelm Viscuer, Geschichte der Universitit Basel von der Griindung 1460 bis zur Reformation 1529,
Basel 1860, 95, 166, 218. — L. ScHurze, »Philippi, Jacobus von Basel«, in: Realencyklopidie fiir
protestantische Theologie und Kirche 15, 1904, 319-322. — Rudolf WackerNAGEL, Geschichte der Stadt
Basel. Bd. 11,2, Basel 1916 (Reprint Basel 1968), 590, 850, 857, *173. — Guy BepoukLLk, »Philippi
(Jacques)«, in: Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique 12, 1984, 1331-1334. — Vera Sack, Die
Inkunabeln der Universititsbibliothek und anderer 6ffentlicher Sammlungen in Freiburg im Breisgau und
Umgebung, Teile 1-3, (Kataloge der Universititsbibliothek Freiburg im Breisgau. hg. von Wolfgang
KEenr 2,1-3) Wiesbaden 1985, 1621.

44 Max HossreLp, Johannes Heynlin aus Stein. Ein Kapitel aus der Friihzeit des deutschen Humanis-
mus, in: Basler Zeitschrift fiir Geschichte und Altertumskunde 6, 1907, 309-356; 349; 7, 1908, 79-219,
235-431 84, 98, 280f., 359.

45 S.a. [Basel, Michael Furter, um 1495/1497]; vgl. Sack, Die Inkunabeln (wie Anm.43) Nr. 2866.
Jacobus Philippi bleibt in dem Druck ungenannt. Seine Autorschaft geht jedoch aus dem Prolog hervor,
ebenso seine Titigkeit als Beichtvater bei Kanonikerinnen.
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jahr sind nicht bekannt. Er diirfte um 1435/1440, vielleicht schon 1432% geboren sein. 1505,
als Wimpfeling in De integritate von ihm spricht, scheint er noch gelebt zu haben*. Sein
Gedichtnis wurde begangen am Basler Miinster, wohin er zugunsten der Liturgie gestiftet
hatte*®, bei den Freiburger Kartiusern, denen er 1493 fiir ein Leibgeding Wein Geld gestiftet
und spiter die 1494 von Johannes Amerbach (um 1440-1513) gedruckten Sermones Augustins
geschenkt hatte*’, und bei den von Windesheim her reformierten und der Windesheimer
Kongregation inkorporierten Augustiner-Chorherren in Schwarzenthann, einem Priorat von
Marbach siidlich Colmar®; den Marbacher Augustiner-Chorherren hat er Biicher gestiftet,
drei davon liegen heute in der Stadtbibliothek Colmar — Handschriften, die aus seinem
Theologiestudium erwachsen sind, die aber nicht allein einschligige Werke von Albertus
Magnus (um 1200-1280), Thomas von Aquin (1225-1274), Richard von Mediavilla (um
1249-1302/08), Duns Scotus (um 1265-1308) und Aegidius Romanus (1243/47-1316) enthal-
ten, sondern auch Schriften des Kartiusers Jacobus de Paradiso (1381-1465), das dem
Gerardus de Vliederhoven (gest. um 1402) zugeschriebene Cordiale de quattuor novissimis
und zahlreiche Werke Gersons®!.

Die Beachtung, die Philippi in der Forschung gefunden hat, verdankt er zwei seiner drei
Werke. Das eine ist ein Gebet- und Meditationsbuch fiir den tiglich oder jedenfalls haufiger
zelebrierenden Priester mit dem Titel Praecordiale sacerdotum®?, ein kleinformatiges, doch
mit vergleichsweise groflen Lettern gedrucktes und darum auch fiir alte Augen noch lesbares
Buch, das sich die Priester im buchstiblichen wie im iibertragenen Sinn zu Herzen nehmen
sollen®’. Die Texte sind der ilteren und jiingeren spirituellen Literatur entnommen, wie
Marcel Viller festgestellt hat: von Augustin iiber Bernhard bis zu den Kartiusern Ludolph von
Sachsen und Johannes von Gruitrode und dem Fraterherrn Gerhard van Zutphen®*. Ein
gereimtes lateinisches Gedicht, das Viller dem Jacobus Philippi selber zugeschrieben und als
vermeintlich zeittypische Kritik an den Mingeln des Priesterstandes zur Ginze abgedruckt
hat, stammt in Wirklichkeit spitestens aus dem 13.]ahrhundert, es ist ein sehr reichlich

46 In der Stiftung, durch die Jacobus Philippi 1486 in Zwolle iiber 200 Rheinische Gulden zugunsten des
dortigen Fraterhauses bzw. armer Schiiler verfiigt (Jacobus Traiecti alias de Voecht, Narratio [wie
Anm. 43], 469-471), trifft er besondere Bestimmungen, die sich auf die nichsten 16 Jahre beziehen, d.h.
lingstens bis zum Jahr 1502 erstrecken. Warum bis auf dieses Jahr? Sollte auf Ps. 89 (90), 10 (Dies
annorum nostrorum in ipsis septuaginta anni. Si autem in potentatibus octoginta anni.), also auf das 70.
Lebensjahr des Stifters angespielt werden?

47 Jacobus Wimpfelingius, De integritate libellus, Strafburg, Johannes Knobloch 1505, cap. XIII,
XXXI; Wimpfeling spricht von Philippi wie von einem Lebenden. Wimpfeling konnte iiber den Basler
Domklerus wohl Bescheid wissen, seit er Christoph von Utenheim bei der Vorbereitung der Basler
Didzesansynode vor Ort unterstiitzte. ScHuLzE, »Philippi, Jacobus...« (wie Anm.43), 321 argumentiert,
dafl Philippi noch 1510 am Leben gewesen sei.

48 BrLoEscH (wie Anm.43).

49 GLAK 64/14 (Necrologium Carthusiae Friburgensis), fol. 322r, zum 18. November.

50 Francois Auguste GOEHLIGER, Histoire de I’Abbaye de Marbach, Colmar 1954, 322 (im Mai).

51 Colmar, Bibliothéque de la ville, Cod. 59 (190), Cod. 64 (194), Cod. 123 (202). Vgl. Catalogue général
des manuscrits des Bibliothéques publiques des Départements 56, Paris 1969, 30f., 33, 61.

52 Precordiale sacerdotum devote celebrare cupientium et consolatorium. Basel, [Michael Furter], 1489
(UB Freiburg: Ink. K 3419 a). Vgl. Sack, Die Inkunabeln (wie Anm.43) Nr. 2867.

53 Fol. aii": parvulum libellum ad hoc dispositum ... in sinu suo super cor suum gerant quocumgque
locorum ut non recedat a memoria sed cor semper inflammet ad gratiam et perpetuam vitam incessanter
disponat.

54 Marcel VILLER, Le Praecordiale sacerdotum de Jacques Philippi (1489), in: Revue d’ascétique et de
mystique 11, 1930, 375-395.



24 DIETER MERTENS

iiberliefertes pseudo-augustinisches Werkchen mit dem Titel De dignitate sacerdotum®
Philippi bringt die Meditations- und Gebetstexte in ein systematisches Schema, das den
einzelnen Wochentagen feste Themen in einer bestimmten Abfolge zuteilt. Solche systemati-
sche Meditiation wurde in den Fraterhiusern der Devotio moderna und bei den Windeshei-
mern gepflegt, und es ist bezeichnend, dafl dieses Buch aufler in Basel und Straffburg auch in
Deventer, Zwolle und Paris gedruckt, also an den Hauptstitten der Devotio moderna
verbreitet worden ist und im iibrigen 1529 ins Franzdsische tbersetzt wurde®s.

Das zweite, fiir das vorliegende Thema noch bedeutendere Werk trigt den Titel Reforma-
torium vite morumque et honestatis clericorum saluber(r)imum, 1494 von Michael Furter in
Basel gedruckt®. Der erste Teil kritisiert die Lebensfiihrung der Sikularkleriker, vor allem
den materiellen Aufwand, der den Respekt vor der Autoritit der Kirche nicht stirke, sondern
untergrabe, und mahnt zur Umkehr mit vielerlei Griinden, schliefllich auch mit einer
abschreckenden Geschichte samt einer epistola beelzebub demonis ad prelatos et rectores
ecclesiarum®, einem Dankesbrief Beelzebubs an die Kleriker, weil sie thm zuarbeiten. Die
positive Beschreibung der Aufgaben des Priesters und Seelsorgers griindet Philippi auf das
Kirchenrecht. Sebastian Brant, utriusque inris doctor und damals Basler Professor, hat auf
Bitten Philippis gegengelesen; das mit Allegaten gespickte Gutachten hat Philippi unter der
Uberschrift: Contra calumniantes antiquos canones quod sint aboliti invectio mit abge-
druckt®. Philippi stiitzt sich in der Tat auf die antiqui canones, nimlich nicht auf die
Dekretalen, sondern auf die in das Decretum aufgenommenen iura, canones et constitutiones
sanctorum patrum. Sie regelten die vita et observantia des Weltpriesters so wie dies beim
Ordensklerus dessen Regel und Statuten tun. Die Canones sind Richtschnur der notwendigen
notabilis et magna morum et vite reformatio, die dem drohenden Aufstand der Laien gegen
den Klerus zuvorkommen miisse®, auf die canones legt der Weltpriester bei der Weihe

55 Hans WALTHER, Initia carminum ac versuum medii aevi posterioris latinorum 1 ff., (Carmina medii
aevi posterioris latina 1,1 ff.), Gottingen 1969ff. Nr. 20578. Die iltesten Handschriften stammen aus dem
13. Jahrhundert. Als Bestandteil einer kleinen pseudo-augustinischen Schrift De dignitate sacerdotum
lagen diese Verse auch gedruckt vor: Paris, Ulrich Gering, ca. 1485 (4 Blatt, davon 3v und 4 leer), vgl.
Gesamtkatalog der Wiegendrucke Nr. 29471,

56 Im selben Jahr wie der Basler Erstdruck erschien eine Ausgabe bei Johannes Priiff in Straflburg: Sack
(wie Anm. 43) Nr. 2868. Ein Exemplar dieser Ausgabe (Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel: S 380° 8°
Helmst.) trigt einen noch aus dem 15.]Jahrhundert stammenden Besitzeintrag des zur Windesheimer
Kongregation gehorigen Klosters St. Pankratius in Hamersleben, Didzese Halberstadt. Es zeigt ebenso
wie die folgenden, von VILLER, Le Praecordiale, (wie Anm. 54) 376 mitgeteilten Druckorte des Precordiale
— nach einem nochmaligen Strafburger Druck von 1490 zwischen 1490 und 1500 in Deventer und Zwolle
und 1516 in Paris —, dafl die weite geographische Verbreitung einem engeren spirituellen Konnex zu
verdanken ist.

57 Der vollstindige Titel und der Kolophon nennen die verschiedenen Bestandteile des Werkes:
Reformatorium vite morumque et honestatis clericornm saluber(r)imum cum fraterna quadam resipis-
cendi a viciis exhortatione et ad penitentie portum applicandi admonitione cum expressione quorundam
signorum ruine et tribulationis ecclesie. Der Kolophon fol. [m11] lautet zunichst genauso, benennt aber
zusitzlich die Teile, auf die es im folgenden vor allem ankommt: Explicit feliciter Reformatorium ...
ecclesie et commendatio vite communis clericorum ac modus taliter viventium. In urbe Basilea per
Michaelem Furter impressorem salubriter consummatum. Anno incarnationis dominice M.CCCC.XLIIII
(!)in Kathedra Petri. (UB Freiburg: Ink. K 6496). Vgl. Sack, Die Inkunabeln (wie Anm.43) Nr. 2870.
58 Fol. [f6]™.

59 Fol. h5" - [h7]".

60 Fol. h5': Immo verissime putandum quod a multis annis non fuerunt tot malivols, tanti corde rebelles a
animo accensi contra ecclesiam dei sicut his diebus. Videtur enim illud verificatum quod dicitur: Convertit
cor eorum ut odirent populum eius et dolos facerent in servos eius scilicet sacerdotes. Quos in longum
convertere nequaquam valebimus, nisi signis virtutum manifestis ad benevolentiam eos inclinaverimus.
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»Profef« ab: »Alle Priester geloben und versprechen bei ihrer Weihe dem Bischof, nach den
Canones zu leben. Wie nimlich ein guter Ménch der geheiffen wird, der nach der Regel lebt,
die er bekennt, und nach den Statuten seines Ordens, so wird ein Weltpriester gut genannt,
wenn er nach den Canones lebt, wie er gelobt und verspricht. Wir Weltpriester haben eine viel
umfinglichere Regel, nimlich sozusagen das ganze Decretum, als die Monche, die nur die
kurze Regel eines Heiligen wie des heiligen Augustin oder des heiligen Benedikt haben.«*
Und daran kniipft Philippi nun seinen Vorschlag zur Lebensweise eines sich selber reformie-
renden Weltklerus:

»Wenn aber Weltpriester nach den Canones leben wollten (was sie tun miissen, wenn sie
das Heil erlangen wollen), konnten sie das am bequemsten und besten tun, wenn sie in
Gemeinschaft lebten wie sie zu Zeiten der Urkirche und lange danach getan haben, ja wie sie
vor nicht allzu langer Zeit noch an den Kathedral- und Kollegiatkirchen gelebt haben... Der
Weltklerus kann ganz gewif8 nicht besser reformiert werden als durch diese lange vernachlis-
sigte Lebensweise«®?. Die Weltpriester, die eine vita communis fithrten, konnten von sich zu
recht sagen, dafl sie die regula sancti Petri befolgten. Denn Petrus habe nach Ausweis der
Apostelgeschichte eine vita communis und keine vita privata gefihrt®.

Der zweite und der dritte Teil des Buches bestehen aus einer commendatio ... communis
vite clericornm und einer ausgearbeiteten Ordnung fiir das gemeinsame Leben in einem
Priesterhaus. Diese Ordnung ist nichts anderes als die Statuten des Hauses der Briider vom
gemeinsamen Leben in Zwolle®, und die commendatio ist eine teils wortliche, teils starker
umgestaltete und gestraffte Wiedergabe wesentlicher Teile des Traktats Super modo vivendi
devotorum hominum simul commorantium des 1398 verstorbenen Schiilers Florens Radewijns
Gerard Zerbolt von Zutphen®. Es handelt sich um die kirchenrechtlich argumentierende
Darlegung, dafl die Fraterhiuser nicht unter das Verbot von 1215 fallen, neue Orden zu
errichten; es geht also um die Verteidigung der Lebensform der Briider aulerhalb Rechtsord-

Nec multum proderit vel forsitan ad modicum durabit unio in ecclesia aut populo, nisi cessent premissa
signa ... et sequitur notabilis et magna morum et vite reformatio, quae in canonibus sufficienter exprimitur.
61 Ebd. unmittelbar anschlieRend: Omnes enim sacerdotes seculares profitentur et promittunt episcopo in
sua ordinatione vivere secundum canones. Sicut igitur bonus monachus dicitur qui vivit secundum regulam
quam profitetur et statuta sui ordninis, sic sacerdos secularis bonus dicitur, si vivat secundum canones sicut
(ut dictum est) profitetur et promittit. Nos enim sacerdotes seculares (ut videtur) multo maiorem regulam
habemus, quia quasi totum decretum, quam monachi, qui brevem regulam alicuins sancti habent sicut
sancti Augustin aut sancti Benedicti et aliorum.

62 Ebd. unmittelbar anschliefend: Sacerdotes autem seculares si secundum canones vivere vellent (sicut
tenentur si salvari cupiunt) commodose et optime facere possent, si viverent in communi, sicut in primitiva
ecclesia et longe post vixerunt, immo ante modica tempora in omnibus ecclesiis cathedralibus et collegiatis
ita vixerunt ... Non enim videtur quod clerus secularis melius possit reformari quam per talem vitam diu
neglectam.

63 Fol. i: ... vitam solitariam ducere est valde periculosum nondum perfectis, ut dictum est, sicut dicit
beatus Ieronimus in epistola ad Rusticum [ep. 125, MPL 22, 1077]. Summe ideo expedit incipientibus et
proficere volentibus in via dei cum aliis eiusdem propositi communem ducere vitam, que extra religionem
non solum licita est, sed etiam valde meritoria, ut patebit. Non enim omnes sunt apti et idonei seu dispositi
ad religionem claustralem, sed omnes possunt esse apti ad vitam communem, que videtur dici regula sancti
Petri. Non enim (salva pace) verum dicunt seculares sacerdotes (ut nunc privatim vivunt), quod stent in
regula sancti Petri, qui communem duxit vitam et non privatam. Nec illam privatam instituit, ut docent
actus apostolorum, sed malicia hominum et propria libertas illam invenit, ut dicunt iura.

64 Nach Philippis Reformatorium abgedruckt durch ScHOENGEN, in Jacobus Traiecti alias de Voecht,
Narratio (wie Anm. 43), 239-273.

65 Albert Hyma (ed.), Het traktaat »Super modo vivendi devotorum hominum simul commorantiume«
door Gerard Zerbolt van Zutphen, in: Archief voor de Geschiedenis van het Aartsbisdom Utrecht 52,
1926, 1-100.
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nungen des ordo monachorum und des ordo canonicorum, der Lebensform des status medius
zwischen Kloster und Welt.

Philippis Reformatorium stellt sozusagen ein originires Stiick Deventer und Zwolle in
Basel dar; die Consuetudines von Zwolle sind nur dank dem Basler Druck des Reformatorium
bekannt. Philippi wirbt in Oberdeutschland, in istis partibus superioribus, fiir eine in Nieder-
deutschland, in partibus inferioribus, verbreitete Form geistlicher Gemeinschaften®. Er denkt
dabei in erster Linie an Priestergemeinschaften, aber dariiber hinaus iiberhaupt an Gemein-
schaften sowohl frommer Ménner als auch frommer Frauen, die von Seelsorgern geleitet
werden und die dem Bischof unterstehen.

Die Frage, wie Jacobus Philippi zu einer solch intimen Kenntnis der niederlindischen
Fraterherren kam und an Texte gelangte, die wie Zerbolts Super modo vivendi nur in zwei
Handschriften — aus dem Fraterhaus in Deventer und aus dem windesheimischen Augustiner-
chorherrenkloster Korsendonk bei Turnhout® - bzw. wie die Consuetudines sonst iiberhaupt
nicht bekannt sind, erklirt sich unschwer. In Paris in der deutschen Nation hatte er zahlreiche
niederlindische Kommilitonen, vor allem aber war der jiingere Bruder des Jacobus, Ludwig
Philippi, Mitglied des Fraterhauses in Zwolle, wurde 1482 procurator und 1487 rector®.
Jacobus befand sich 1486 selber in Zwolle und machte dem Bruderhaus in Gegenwart seines
leiblichen Bruders eine bedeutende Stiftung®. Die Lebensweise der Fraterherren kannte er
folglich aus eigener Anschauung.

Ohne klare Antwort mufl aber die viel wichtigere Frage bleiben, ob er mit seinem
werbenden Reformatorium in Oberdeutschland Einfluf und Erfolg gehabt hat. Dies scheint
prinzipiell schwer feststellbar. Denn Philippi meinte in erster Linie ein causa devotionis
gefilhrtes Gemeinschaftsleben, das kaum institutionelle Ziige aufweist und daher auch kaum
Spuren hinterlassen haben kann: eine vita communis sine collegii constitutione, die nicht zur
Bildung eines corpus fithrt, kein gemeinschaftliches Siegel fiihrt und keine gemeinschaftliche
Truhe besitzt™. Philippis Vostellungen waren also nicht auf eine juristische Person fixiert, die
die Lebenszeit der ihr zugehérigen natiirlichen Personen hitte iiberdauern sollen oder die der
Adressat von Stiftungen, also etwa einer Mefistiftung, hitte sein konnen. Jacobus Philippi hat
1492 in der St. Albansvorstadt von Basel fiir 219 fl. ein Haus mit Hofstatt und Garten gekauft

66 fol. [i6]": Tales congregationes adhuc hodie tam virorum quam mulierum multe sunt probatissime et
honestissime viventium in partibus inferioribus sub oboedientia episcoporum et sworum curatorum. Et
utinam homines in istis partibus superioribus essent bene et plene informati de statu talium. Non dubinm
quin etiam hic plures honesti approbarent et taliter vivere desiderarent, quia quasi medius vivendi modus
est inter veros religiosos et mere seculares.

67 Albert Hyma, Is Gerard Zerbolt of Zutphen the Author of the »Super modo vivendi«? In:
Nederlandsch Archief voor kerkgeschiedenies 1922, 107-128. — ]. Van Roorj, Gerard Zerbolt van
Zutphen. I: Leven en geschriften, Nijmegen 1936, 48f., 53-76, 81 ff., 165-198 (Inhaltsreferat), 336ff.
(handschriftliche Uberlieferung).

68 Immatrikuliert in Basel im Sommersemester 1463, vgl. Die Matrikel der Universitit Basel (wie
Anm. 43) 1, 42. Im iibrigen Jacobus Traiecti alias de Voecht, Narratio (wie Anm. 43), 611 (Register).

69 Vgl. Anm. 46.

70 Jacobus Philippi, Reformatorium, fol. [i7)': $i quis iterum obiiciat quod omnia collegia sunt illicita nisi
probentur iure esse permissa, ut lex i ff. De collegis illicitis [Digesta 47,22]. Respondetur uno modo, quod
est vivere socialiter et communiter sine collegii constitutione. Nam ut sit collegium vel corpus, non sufficit
quod plures simul habitent et sua invicem communicent, sed requiruntur ista: scilicet commune sigillum et
usus communis sigilli, tractatus communis in capitulo, archa communis et multa alia, quae reperiuntur in
legibus et iure scripto, que non sunt de foro simplicitatis causa devotionis cobabitantium et sua communi-
cantium. Alio modo potest responderi ... Vgl. dazu die entsprechende Auseinandersetzung Zerbolts van
Zutphen mit demselben Digestentitel, ed. Hyma (wie Anm. 65), 3-5.
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— iiber die Zweckbestimmung sagt das stidtische Protokoll nichts”. Die Forschungen Beat
Matthias von Scarpatettis zur Devotio moderna in Basel? beziehen sich auf die Windesheimer
Regularkanoniker und duflern sich zu den Unregulierten nicht, nennen auch Philippi nicht.
Philippi seinerseits erwihnt mit keiner Silbe die wiirttembergischen Briiderhauser, obwohl er
bei seiner oben genannten Gegeniiberstellung der niederdeutschen und der oberdeutschen
Verhiltnisse dazu Gelegenheit gehabt hitte. Die wiirttembergischen Briiderhduser scheinen
seinem Anliegen nicht zu entsprechen, sind sie doch herrschaftliche Griindungen und
Korperschaften mit Siegel, Kasse und Archiv. Aus Jakob Wimpfelings Schriften und Briefen
lassen sich zwei Initiativen zur Griindung weltpriesterlicher Gemeinschaften erkennen, die in
die Jahre 1497/1498 zu datieren sind, und Wimpfeling ist es ja auch, der auf das Reformato-
rium Philippis Bezug nimmt. Wimpfeling legt in De Integritate, cap. 31 dar, es dirfe aus der
Existenz der Augustinus-Regel nicht geschlossen werden, Augustin sei Monch gewesen. Er
habe die Regel fiir clerici in communi viventes verfafit. »Es konnten nimlich auch heute
Sakularkleriker in einem besonderen Haus oder Kloster ohne Kutte, ohne Geliibde diese
Regel befolgen und in Gemeinschaft leben (wie Jacobus Philippi in seinem Reformatorium
anrit), aber sie wiren deshalb keine Monche«”*.

Eine solche gemeinschaftliche Lebensform zu verwirklichen, planten Christoph von
Utenheim, Geiler von Kaysersberg und Wimpfeling 14987*. Es deutet auf die offene und
rechtlich gar nicht oder nur gering profilierte Form der geplanten — moglicherweise nur
temporir geplanten — Gemeinschaft, dafl sogar ein Bettelménch, der observante Dominikaner
Thomas Lamparter, einbezogen sein wollte und sollte. Die Gestaltung des Gemeinschaftsle-
bens sollte sich an der bei den Briidern vom gemeinsamen Leben geiibten Praxis orientieren,
nicht anders, als dies auch Jacobus Philippi anriet. Philippi informierte iiber die Praxis der
Devoten durch den Abdruck der Consuetudines des Fraterhauses in Zwolle; Jakob Wimpfe-
ling reiste 1498 in das Fraterhaus Marienthal (bei Geisenheim im Rheingau), um sich mit der
dortigen Praxis der vita communis — Wimpfeling nennt Schlafen, Wachen, Mahlzeiten,
Gottesdienste, Arbeiten, Lesungen — vertraut zu machen. Der Plan zerschlug sich, vor allem
weil Christoph von Utenheim Koadjutor und dann Bischof von Basel wurde. Wieviel indes
der Plan von 1498 den Anregungen des Reformatorium Philippis, das vier Jahre zuvor
erschien, zu verdanken hat, ist nicht auszumachen. Doch ohne eine Kenntnis dieses Werkes
kénnen die Beteiligten, kann insbesondere Wimpfeling nicht gewesen sein. Denn in den
Katalog der deutschen Schriftsteller des Johannes Trithemius von 1495 — immerhin der von
Wimpfeling angeregten und ihm dann auch gewidmeten Nationalauswahl aus dem allgemei-
nen Katalog der Kirchenschriftsteller - ist Philippi aufgenommen und ist sein Reformatorium
vitae et morum clericornm genannt”,

Das andere Projekt einer Weltpriestergemeinschaft betrifft das traditionsreiche Benedikti-
nerkloster Hugshofen in den Vogesen nordwestlich von Schlettstadt, dessen letzter Abt
71 Vgl. Piccarp, Papiererzeugung (wie Anm. 43).

72 Beat Matthias von Scareaterti, Die Kirche und das Augustiner-Chorherrenstift St. Leonhard in
Basel (11./12. Jh.-1525). Ein Beitrag zur Geschichte der Stadt Basel und der spiten Devotio Moderna
(Basler Beitrige zur Geschichtswissenschaft 131). Basel — Stuttgart 1974.

73 Jacobus Wimpfelingus, De integritate, Straflburg, J. Knobloch, 1505, fol. [C viii}: Possent enim hodie
clerici seculares in aliqua separata domo sive monasterio absque cuculla, absque voto regulam illam
observare et in communi vivere (sicut Jacobus Philippi in swo Reformatorio suadet), non illi propterea
monachi essent.

74 Vgl. Jakob Wimpfeling, Briefwechsel (wie Anm. 23), 58; Jakob Wimpfeling — Beatus Rhenanus, Das
Leben des Johannes Geiler von Kaysersberg (wie Anm.30), 62f. — Knepper, Jakob Wimpfeling
(Anm. 27), 93f.; ScamipT, Histoire littéraire 1 (wie Anm.37), 23, 359.

75 Johannes Trithemius, Catalogus illustrium virorum Germaniam...illustrantium, in: Ders., Opera
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schliefflich Paul Voltz, 1512 gewihlt und 1528 evangelisch geworden, gewesen ist. Schon 1497
schien die monastische Zukunft Hugshofens fraglich, anscheinend allein schon aus personellen
Griinden; es wurde — die Vogtei lag bei Habsburg — mit der Zustimmung Kénig Maximilians
(1486-1519) und der Unterstiitzung Wilhelms von Rappoltstein iiber den Kardinal Oliviero
Carafa, Kommendatarpropst von St. Fides in Schlettstadt, in Rom die Umwandlung des
Klosters in ein collegium secularium sacerdotum betrieben. Auch dieses Projekt wurde nicht
realisiert. Im Unterschied zu dem erstgenannten Plan wire eine fest institutionalisierte
Gemeinschaft von Weltpriestern eingerichtet worden durch die Umwidmung einer bestehen-
den kirchlichen Institution zu ihren Gunsten. Aus dem Kloster wire zweifellos ein Stift
geworden. Doch anders als in zahlreichen anderen Fillen” hitte diese Umwandlung nicht der
Flucht vor der monastischen Observanz gedient, der Paul Voltz das Kloster anderthalb
Jahrzehnte spiter zufiihrte. Soweit die an der 1497 betriebenen Umwandlung Interessierten zu
benennen sind, hitten in einem Kollegiatstift Hugshofen Ideen der Reformer aus dem
Weltklerus verwirklicht werden sollen. Aber ein Priesterhaus im Sinne des Reformatoriums
des Jacobus Philippi wire ein solches Stift nicht geworden.

Fragt man nach der Wirkung der Reformvorstellungen des Jacobus Philippi, so stellt sich
das Grundproblem einer Reform des Weltklerus in zugespitzter Form. Es stellt sich die Frage
nach der Uberheferung, aber nicht nach dem Uberlleferungszufa[l sondern nach der Uberlie-
ferungschance’. Der Weltklerus hat, wie eingangs gesagt, im Vergleich zu den zentralistischen
Orden einen geringeren Organisationsgrad und ist darum sowohl fiir die Reformer ihrer Zeit
als auch fiir die Forschung heute schwerer zu fassen. Sind schon die Anstrengungen eines
reformorientierten Bischofs nicht leicht zu belegen und zu beschreiben, so gilt dies mehr noch
fiir das pidagogische Wirken der humanistischen Priester und Lehrer bei der Heranbildung
einer besseren Priestergeneration, und es gilt erst recht fiir die prinzipiell temporiren
Gemeinschaftsbildungen von Weltpriestern, wie sie Philippi vorschwebten. Wenn Reform
von einer Anderung rechtlicher Bestimmungen absehen mufl, weil eine solche Anderung nicht
zu erreichen ist oder weil sie Gesinnungen eben nicht indern kann, wenn reformorientiertes
Verhalten faute de mieux nur im Verzicht auf das Ausschdpfen rechtlicher Méglichkeiten
bestehen kann wie z.B. des Pfriindenhiufens und Prozessefiihrens, wenn Visitationen, die
reformorientiertes Verhalten aktenkundig machen konnten, gar nicht stattfinden, dann gerit
der Historiker schnell in Beweisnot. So wenig aber wie die Klagen iiber Mifistinde und die
Rufe nach Reform zum Nennwert zu nehmen sind, genauso wenig darf der Historiker sich zu
dem Trugschluf} verfihren lassen, der da lautet: quod non est in actis, non est in mundo. »Der
Historiker widerstehe darum der Versuchung,« sagt Arnold Esch, »sich seine Erkenntnisse
von der Uberlieferung zuteilen zu lassen.« Wer nur dort finden wolle, wo es augenscheinlich
etwas zu finden gebe, der gleiche dem Mann, der Verlorenes nachts unter der Laterne sucht,
well man nur dort etwas sieht”.
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Historikers, in: Historische Zeitschrift 240, 1985, 529-570.
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