ANDREAS HOLZEM

Emanzipation als Opposition

Zum Deutschkatholizismus in der Diézese Rottenburg’

Am 8.Dezember 1845 setzte sich der katholische Dekan und Stadtpfarrer Thadddus Ritz
(1805-1866) daran, seinem Arger iiber ein dreiviertel Jahr Deutschkatholizismus dem Domka-
pitel gegeniiber offen Luft zu machen: »Wie in Esslingen, Neuhausen, Beffingen, Weil der
Stadt, Ludwigsburg und anderen Gemeinden, so dauern auch, nur in hoherem Mafle und auf
schamlosere Weise, die Werbungen fiir die glaubenslose Sekte in Stuttgart fort. Geld, Presse,
Bilder der schindlichsten Art, Schmihungen und Verliumdungen, alles wird in Bewegung
gesetzt, um den Abfall von der katholischen Kirche zu bewirken. Ein Teil der hiesigen
Protestanten hilft wie iiberall dabei treulich mit und 138t es an namhaften Geldbeitrigen und
sonstigen Ermunterungen nicht fehlen«2 Liest man diesen aufgeregten Bericht, scheint der
Deutschkatholizismus wie eine Flut in Wiirttemberg eingebrochen und simtliche Dimme
katholischen Glaubens hinweggeschwemmt zu haben. Doch das Gegenteil ist richtig, Natiir-
lich war das Aufsehen, das Johannes Ronges (1813-1887) Sendschreiben gegen den Bischof
von Trier und die Ausstellung des heiligen Rockes erregt hatte, auch bis Wiirttemberg
gedrungen - denn auch die sidwestdeutsche Presse fiillte ihre Spalten bereitwillig und
interessiert mit Kommentaren und Dokumentationen zum »Trierer Gotzenfest« (Ronge) und
zu den deutschkatholischen Gemeinden. Diese schossen vor allem in Schlesien und Sachsen
wie Pilze aus dem Boden und nahmen die Rockausstellung wenn schon nicht zur Ursache,
dann doch immerhin zum Anlaf ihres Entstehens. Sie mobilisierten innerhalb kurzer Zeit um
die 80000 Mitglieder und die gesamte vormirzliche Offentlichkeit?.

1 Fiir den Druck iiberarbeiteter Vortrag, gehalten am 28.September 1990 in Weingarten auf der
Studientagung des Geschichtsvereins und der Akademie der Didzese Rottenburg-Stuttgart »Emanzipa-
tionsbewegungen im deutschen Katholizismus. Zur Geschichte kirchlicher Vereine und Verbinde im
19. Jahrhundert«. Der Vortrag stellt einen Arbeitsbericht zu einer voraussichtlich 1991 fertiggestellten
Dissertation zum »Deutschkatholizismus in der oberrheinischen Kirchenprovinz« dar. Dem Stadium der
Vorarbeiten entsprechend konnte manches nur kursorisch behandelt werden — auch im Apparat konnte
noch keine Vollstindigkeit erzielt werden.

2 Dekan Ritz an Domkapitel Rottenburg, 8. Dezember 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1. - NEHER 1885,
45.

3 Die wichtigste neuere Literatur zum Deutschkatholizismus nach Autorenalphabet: Jorn BREDERLOW,
»Lichtfreunde« und »Freie Gemeinden«. Religiéser Protest und Freiheitsbewegung im Vormirz und in
der Revolution von 1848/49 (Studien zur modernen Geschichte 20), Miinchen—Wien 1976. — Jaques Droz,
Die religiésen Sekten und die Revolution von 1848, in: Archiv fiir Sozialgeschichte 1963, 109-119. —
Friedrich Wilhelm Grar, Die Politisierung des religiésen Bewufitseins. Die biirgerlichen Religionspar-
teien im deutschen Vormirz: Das Beispiel des Deutschkatholizismus (Neuzeit im Aufbau, Darstellung
und Dokumentation 5), Stuttgart-Bad Cannstatt 1978. — Dkrs., Johannes Ronge, in: Martin GRESCHAT
(Hg.): Gestalten der Kirchengeschichte9/2: Die neueste ZeitIl, Stuttgart 1985, 153-164. — Catherine
Magill Hopen, A Decade of Dissent in Germany. A Historical Study of the Society of Protestant
Friends and the German-Catholic Church 1840-1848, New Haven 1954. — Giinter KoLBE, Demokrati-



78 ANDREAS HOLZEM

Dennoch: Die deutschkatholischen Gemeindegriindungen in Wiirttemberg gehéren wohl
zu den mithseligsten im Gebiet des damaligen Deutschen Bundes, sieht man einmal von den
Gebieten ab, in denen der Staat von Anfang an prohibitiv und unterdriickend titig wurde, von
Bayern und Osterreich also. Dies entsprach zunichst nicht den Erwartungen der »Pionierex,
die von Breslau aus die Gewinnung der siidwestdeutschen Gebiete fiir den Deutschkatholizis-
mus anstrebten. Thre Hoffnungen griindeten sich auf eine kirchenpolitische und religionsmen-
tale Gemengelage, die anders als etwa in den preuflischen Rheinlanden oder in Bayern noch
keine dominanten Bastionen des im Kommen begriffenen Ultramontanismus ausgebildet hatte
und in der der Reformkatholizismus noch stark war: Synoden und allgemeine Kirchenreform,
Zuriickdriangung des Zentralismus, stirkere Beteiligung des Seelsorgsklerus und der Laien am
kirchlichen Leben, nicht zuletzt Abschaffung des Zolibats — das waren die Themen, an die eine
Ankniipfung zu lohnen schien*.

Doch - wie gesagt — der Acker trug mehr Steine als vorhergesehen. Ein Eindringen in das
reformkatholische Milieu gelang nicht. Auch in Wiirttemberg zeigt sich der Deutschkatholi-
zismus als ein Phinomen der Stidte und der konfessionellen Durchmischung, wenn nicht gar
der erdriickenden protestantischen Dominanz. In Wiirttemberg finden sich im Vormirz
gerade fiinf Stidte mit mehr als 10000 Einwohnern: Stuttgart, Ulm, Esslingen, Heilbronn und
Reutlingen?, alle finf sind zu mehr als 90 Prozent der Bevélkerung protestantisch. In dreien
dieser fiinf Stidte, in Stuttgart, Ulm und Esslingen, bilden sich deutschkatholische Gemein-
den, in einer vierten, in Heilbronn, entfalten die Deutschkatholiken eine intensive Werbetitig-
keit, wenn auch der Durchbruch zur Griindung nicht gelingt. Demgegeniiber bleiben in
kleineren Orten und auf dem Lande Gemeindegriindungen und schon Versuche dazu bis nach
1848 fast vollig aus; die Bevolkerung des traditionell katholischen Oberlandes verhilt sich
militant anti-deutschkatholisch.

Wenn ich im folgenden die Griindungsgeschichte des Deutschkatholizismus in Wiirttem-
berg nachzuzeichnen versuche, dann setze ich dabei Abraham Peter Kustermanns Aufsatz

sche Opposition in religisem Gewande und antikirchliche Bewegung im Kénigreich Sachsen. Zur
Geschichte der deutschkatholischen und freien Gemeinden sowie freireligidsen Vereinigungen von den
4Qer Jahren des 19. Jahrhunderts bis um 1900 unter besonderer Beriicksichtigung ihres Verhiltnisses zur
kleinbirgerlich-demokratischen und Arbeiterbewegung, (Diss.) Leipzig 1964. — Ders., Demokratische
Opposition in religiésem Gewande. Zur Geschichte der deutschkatholischen Bewegung in Sachsen am
Vorabend der Revolution 1848/49, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft20, 1972, 1102-1112
(Zusammenfassung der o.g. Dissertation). — Annette Kunn, Die Provokation des Friedens und der
religiose Sozialismus der Deutschkatholiken im Jahre 1848/49, in: Digs., Theorie und Praxis historischer
Friedensforschung (Studien zur Friedensforschung7), Stuttgart-Miinchen 1971, 35-105. — Digs., Art.
»Deutschkatholizismuse, in: TRE 8, 1981, 559-566. — Abraham Peter KusTERMANN, Zum Synodenwesen
der Deutschkatholiken (1844-1847). Mit Seitenblicken auf den Deutschkatholizismus in Siidwestdeutsch-
land, in: RJKGS5, 1985, 91-114. — Alexander StoLLENWERCK, Der Deutschkatholizismus in den preufli-
schen Rheinlanden (Quellen und Abhandlungen zur Mittelrheinischen Kirchengeschichte 15), Mainz
1971. Eine verdienstvoll ausfiihrliche, wenngleich nicht ganz vollstindige Bibliographie zum Deutschka-
tholizismus bietet GraF, Politisierung (wie oben), 365-441; Vgl. dazu KusTERMANN, Synodenwesen (wie
oben), 92, Anm. 6. Die wichtigsten gedruckten zeitgendssischen Quellen zum Deutschkatholizismus sind:
Fiir christkatholisches Leben (CKL). Materialien zur Geschichte der christkatholischen Kirche. Unter
Mitwirkung simmtlicher Gemeinden, hg. von Ottomahr Beansch, 6 Bde., Breslau 1845-1848. — Ferdi-
nand Kampg, Geschichte der religiosen Bewegung der neueren Zeit, 4 Bde., Leipzig 1852-1860. — DErs.,
Geschichte des Deutschkatholizismus und freien Protestantismus in Deutschland und Nordamerika von
1848-1858, Leipzig 1860.

4 KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm. 3), 97.

5 Die Zahlen fiir 1834: Stuttgart 38000, Ulm 15000, Esslingen und Heilbronn 10700, Reutlingen 10800.
61(arl und Arnold WEeLLER, Wiirttembergische Geschichte im siidwestdeutschen Raum, Stuttgart-Aalen

1971, 246.
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zum Synodenwesen der Deutschkatholiken voraus, der im Rottenburger Jahrbuch 1986,
gegeniiber dem Vortrag gerade um die interessanten lokalen Aspekte erweitert, erschien®. Ich
versuche daran anzukniipfen und zu erginzen, was Kustermann noch offenliefl. Dabei werde
ich mich auf einige Aspekte konzentrieren.

a) Zunichst soll hier die Geschichte des Deutschkatholizismus als die Geschichte eines
religiosen beziehungsweise kirchlichen Konfliktes interessieren. Das ist eine Darstellung
gewissermaflen gegen den Trend. Denn die neueren Forschungen zum Deutschkatholizismus,
etwa die von Annette Kuhn und Friedrich Wilhelm Graf’, sind angeregt durch die Gesamtent-
wicklungen in der Geschichtswissenschaft seit Beginn der siebziger Jahre und stellen daher im
Kontext der allgemeinen Forschungen zum Vormirz die parteiengeschichtlichen und politi-
schen Aspekte in den Vordergrund. Die so erbrachten Ergebnisse sind wertvoll, haben aber
dazu gefiihrt, dafl man des Deutschkatholizismus als kirchlicher Gemeinschaft kaum mehr
ansichtig wurde. Hier versuche ich eine Erginzung beziehungsweise eine Korrektur des
Gesamtbildes.

b) Und die Betrachtung des Deutschkatholizismus unter dem Aspekt der Laienemanzipation
bedingt eine Beschrinkung auf die Deutschkatholiken als Handlungstriger und die Zeit vor
1848 als »heifler Phase« dieses Emanzipationsprozesses.

1. Zur Griindungsgeschichte des Deutschkatholizismus in Wiirttemberg

1.1 Das Beispiel Ulm

1.1.1 Die Vorbedingungen: Die katholische Gemeinde in Ulm

Protestantische Dominanz und katholische Inferioritit als Voraussetzung fiir den Deutschka-
tholizismus lassen sich am Beispiel der ehemaligen Reichsstadt Ulm deutlich aufzeigen. 1530
trat Ulm zur Reformation iiber — damals entschieden sich noch 13 Prozent fiir den alten
Glauben®, 1554 finden wir 573 Katholiken (2 3 Prozent), 1570 ist ihr Anteil auf 380—475
Einwohner (£ 2-2,5Prozent) gesunken, das 18.Jahrhundert verzeichnet konstant etwa 200
Katholiken in der Stadt®. Begriindet liegt dieser Riickgang in der zunehmend schirferen
Grenzziehung zwischen den Konfessionen seit dem Anfang des 17.Jahrhunderts. Die prote-
stantische Ubermacht iibte zunehmenden Druck auf die Religionsfreiheit der Katholiken aus.
Parallel zu dem zahlenmifigen Schwund vollzog sich der soziale Abstieg der katholischen
Gemeinde Ulms. Der Anteil der Patrizier sank rasch und kontinuierlich'®. Ahnlich verliuft
die Entwicklung bei den Hofmeistern sowie bei den Handwerkern. Peter Lang verzeichnet
1620 vierzehn katholische Handwerker, nach 1700 »sind die Katholiken aus der Ulmer
Handwerkerschaft verschwunden«!!,

6 KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm. 3).

7 Grav, Politisierung. — Kunn, Provokation. (Beide wie Anm. 3).

8 Peter Lang, Die katholische Minderheit in der protestantischen Reichsstadt Ulm, in: Jiirgen Sypow
(Hg.), Biirgerschaft und Kirche, Sigmaringen 1980, 89-96. Zur historischen Problematik dieser Angabe
angesichts der noch verschwommenen Konfessionsgrenzen und mangelnder Unterrichtung iiber die
Kontroverspunkte: Ebd., 89.

9 Lang, Katholische Minderheit (wie Anm. 8), 89f.

10 Zum Gesamtprozef Peter Lang, Die Ulmer Katholiken zwischen Reformation und Mediatisierung
(1530-1803), in: Hans-Eugen Specker, Hermann Titicuie (Hg.), Kirchen und Kléster in Ulm. Ein
Beitrag zum katholischen Leben in Ulm und Neu-Ulm von den Anfingen bis zur Gegenwart, Ulm 1979,
232-252; 239.

11 Lang, Katholische Minderheit (wie Anm. 8), 90f.
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Das Ergebnis zahlenmifliger Degression und sozialer Marginalisierung: »Der iiberwie-
gende Teil der katholischen Gemeinde Ulms bestand aus Angehérigen der sozialen Unter-
schicht: aus Knechten, Migden, Tagelohnern und Handwerksgesellen. Sie waren zumeist
nicht aus Ulm gebiirtig, sondern kamen hiufig aus der niheren Umgebung, um in der Stadt
Arbeit zu suchen«'2. Als Ulm 1810 an Wiirttemberg kam, lebten gerade 168 Katholiken in der
Stadt, eine Zahl, die nur langsam auf etwa 600 um 1830 und auf 1000 um 1845 stieg, bedingt
durch den Ausbau Ulms zur Bundesfestung und zum Eisenbahnknotenpunkt, wodurch
Arbeiter und Dienstboten aus Bayern, Tirol oder dem katholischen Oberland zahlreich nach
Ulm einstrémten. Diese Umstinde perpetuierten trotz des Wachstums die soziale Struktur der
Ulmer katholischen Gemeinde bis zum Ende des 19.]ahrhunderts: noch 1895 verdienen
73 Prozent ihren Lebensunterhalt als nimliche Arbeiter oder Dienstboten .

Diese Formen der Inferioritit — geringe Anzahl, beschriankte Religionsiibung, untere
Ringe in der sozialen Hierarchie, mangelnde Bildungsmaglichkeiten — brachten einen weitge-
hend defensiven und unartikulierten Zug in den Charakter der Ulmer Katholiken. So blieb
hier aus, was anderswo den Katholizismus in der ersten Hilfte des 19.]Jahrhunderts
bestimmte: die Ausbildung katholischer Subgesellschaften mit einheitlicher weltanschaulicher
Basis und sozialer Organisation, die Verbindung von Identititsstiftung nach innen und
Emanzipationsbestreben nach auflen und die Durchorganisierung des religiosen Lebens'4. Der
katholische Stadtpfarrer und Dekan Ludwig Dirr'> (1802-1861) in Ulm etwa berichtet, daff
»hier eine ziemliche Anzahl von Katholiken — besonders in den hohern Standen - sich
befindet, welche es mit der Ausiibung der Religion ganz nach Belieben hilt, und die man daher
sehr selten oder gar nie in der Kirche erblickt«'®. Was hier fiir Ulm wegen der besseren
Forschungslage beispielhaft beschrieben wurde, gilt ebenfalls fiir die traditionelle Residenz-
stadt Stuttgart'” und die ehemalige Reichsstadt Esslingen.

1.1.2 Die Griindungsinitiative: Der Redakteur Julian Chownitz

Vor diesem Hintergrund ergriff im Februar 1845 der Literat und Redakteur Julian Chownitz
die Initiative. Chownitz stammte aus Ungarn und war der Sohn eines Rittmeisters in
Osterreichischen Diensten; nach dessen frithem Tod wuchs er bei seinen Grofleltern in einem
volksgliubig-katholischen Milieu auf. Wahrend der Militirzeit entdeckte Chownitz seine
Begabung fiir Poesie und Literatur, verlief die Armee und arbeitete als Schriftsteller und
Redakteur verschiedener Zeitungen. Parallel beschiftigte er sich intensiv mit Fragen der
religidsen Kritik, studierte Hegel, Feuerbach, Strauff, Baur und andere, konnte sich aber mit
keinem dieser Systeme innerlich beruhigen.

An Chownitz lifit sich nun durch seine Beschreibung hindurch erkennen, welche elektri-

12 Ebd., 91.

13 Peter RummeL, Die Entstehung und Entwicklung katholischer Pfarreien in Ulm und Neu-Ulm vom
Beginn des 19.Jahrhunderts bis zum Kriegsende 1945, in: Hans-Eugen Specker, Hermann TUCHLE
(Hg.), Kirchen und Kléster in Ulm (wie Anm. 10), 254-322; 262f.

14 Urs AvterMaTT: Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer
Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, 104f.

15 Ludwig Crato Dirr, * 9. Dez. 1802 in Hohenbaldern (Oberamt Neresheim) als Sohn des Wallersteini-
schen Hofrats Johann Baptist Dirr; Studium in Ellwangen, Tiibingen; Priesterweihe 1826; 1830 Stadtpfar-
rer in Esslingen; 1838 Stadtpfarrer und Dekan in Ulm. — NenER 1885, 25f. — Rummer, Entstehung (wie
Anm. 13) 270, Anm. 74.

16 Dekan Dirr an Bischéfliches Ordinariat Rottenburg, 3. April 1845. DAR G 1.1; F2.2a, Fasc. 1.

17 »In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts war durchschnittlich bei einem Bevolkerungsverhiltnis von
1 (Katholiken) zu 2 (Protestanten) das Beamtenverhiltnis 1 zu 50 ... Nach dem Staatshandbuch von 1842
waren 23 Katholiken unter 210 Beamten«. Peter BLickvLi, Katholizismus, Aristokratie und Biirokratie im
Wiirttemberg des Vormirz, in: HJ 88, 1968, 369-406; 373, Anm. 17.
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sierende Wirkung von Ronges Sendschreiben im Oktober 1844 ausgegangen sein mufi und
wie neben Chownitz auch andere kritisch und rationalistisch eingestellte Menschen sich mit
dem Aufkommen des Deutschkatholizismus am Ende ihrer ehrlichen Suche nach einer
»verniinftigen Religion« wihnten: »Da mit einemmal tauchte etwas vor mir auf, was wie ein
starker Fels aussah, und oben auf dem Felsen war etwas Grofies, Glinzendes, ein verklirtes
Wort ... Ich griff hastig nach dem Felsen, schwang mich an ihm empor, erkletterte ihn bis zu
seiner Hohe und ging in sein verklirtes Allerheiligstes, ging in sein Wort ein. Es war die
neue Religion Ronge’s. Ich bedurfte einer; ich hatte mir keine geben kénnen; hier fand ich
eine, die mir gut schien«'®. Und, noch deutlicher die Qualitit und Dignitit der Hoffnungen
und Erwartungen beschreibend, die sich mit dem Deutschkatholizismus verbanden: »Ich
habe schon angedeutet, wie mich die Sehnsucht nach Etwas, das ich mir nicht geben konnte,
nach einer Religion, nach einer geoffenbarten Religion zum >Deutsch-Katholizismus« fithrte;
fir nichts weniger als fiir das hielt ich ihn. Er war mir, wie den Meisten, die sich ihm
verbiindeten - er war mir im ersten Augenblick nicht nur Religion, sondern auch Christen-
tum, nicht nur das, sondern auch das Wahre, das Ewigwahre, das Urspriingliche, folglich das
alte katholische Christentum«".

Chownitz’ Angaben iiber die Motivation seines Beitritts zum Deutschkatholizismus sind
eher exemplarisch als singulir und beschreiben die religiésen Bediirfnisse, die die anfangliche
Begeisterung innerhalb des Deutschen Bundes fiir den Deutschkatholizismus trugen.

Diese Begeisterung existierte jedoch in Wiirttemberg nur in eingeschrinktem Mafle, als
Chownitz versuchte, seine personlichen Uberzeugungen zu verbreiten. Der ausgeprigt pieti-
stische Charakter des schwibischen Protestantismus verhinderte zunichst dessen Eintreten
fir die Griindung einer deutschkatholischen Gemeinde?®. Anfang 1845 erhielt Chownitz den
Posten des Redakteurs der »Ulmer Schnellpost«, welche schon den Zeitgenossen als »katho-
likenfressendes Blatt« galt. Uber die Entwicklung des Blattes unter Chownitz’ Federfithrung
berichtet der bereits erwihnte Dekan Dirr: »Schon seit lingerer Zeit gestattet die Censur
dem Lokalblatt >Schnellpost« die Aufnahme der heftigsten Artikel teils aus norddeutschen
Blattern, teils aus eigener Feder ... Die Redaction des Blattes ist an einen jener wandernden
Literaten iibertragen, die ihre Feder um’s liebe Brod jeder Sache leihen, und der in seinem
grundsazlichen Katholikenhafl (obgleich er selbst Katholik zu sein behauptet) kaum so weit
gehen diirfte, wenn er nicht zum Vorkimpfer der kirchlichen Opposition gegen Baiern und
das katholische Oberland bestellt worden wire«?'. Man merkt dem Schreiben das Unver-
stindnis fir die Motivationen der Deutschkatholiken deutlich an. Diese Verstehensbarriere

18 Julian CHownrrz, Meine Ausséhnung mit der Kirche. Zugleich ein Aufruf an meine frithere
Gemeinde. Aus den »Katholischen Sonntagsblittern« besonders abgedruckt, Mainz 1845, 9. Diese
ausfiihrliche religiése Biographie muff mit einer gewissen Vorsicht gelesen werden, da sie erst entstand,
nachdem sich Chownitz im August 1845 enttiuscht vom Deutschkatholizismus abgewandt hatte und in
Mainz rekonvertiert war. Noch aus seiner deutschkatholischen Zeit stammt: Julian CHownrrz, Die erste
deutschkatholische Gemeinde in Schwaben und ihre Gegner. Von J. C., Redacteur der »Ulmer Schnell-
post« und Vorsitzendem der deutsch-katholischen Gemeinde in Ulm, Ulm 1845. Spiter verfafite
Chownitz — meist unter dem Namen Julian oder Joseph Chowanetz — ultramontane Traktate, in denen er
sporadisch auf den Deutschkatholizismus zu sprechen kam, zum Beispiel: Julian CHowANETZ, Signaturen
aus Schwaben, Baden und vom Rhein, Regensburg 1847.

19 Cuownirz, Aussdhnung (wie Anm. 18), 10.

20 August HAGEN, Geschichte der Didzese Rottenburg1, Stuttgart 1956, 553. Die Darstellung ist an
vielen Stellen ungenau und »konfessionalistisch« interpretierend. — Fiir die Gemeinde in Ulm weiterhin:
CKL (wie Anm. 3) 1, 8f., 266f. 2, 301-304. 4, 192-214. 5, 111£. 6, 106f., 250. - KampE, Geschichte der
religidsen Bewegung (wie Anm. 3) 1, 154f. 2, 11-13, 23. — KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm.3),
97f.

21 Dekan Dirr an Bischéfliches Ordinariat Rottenburg, 3. April 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1.
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hat immer wieder auch den ernst- und gutgemeinten Verstindigungsbemiithungen, so es zu
ihnen kam, den Erfolg verunméglicht.

Chownitz benutzte seine publizistische Bithne, um einerseits seine neuen Uberzeugungen
offentlich auszusprechen und andererseits zu Versammlungen einzuladen, in denen Gleichge-
sinnte namliches tun sollten. Diese Versammlungen im Februar 1845 brachten zwar drei- bis
vierhundert Menschen in den Saal, den der Magistrat der Stadt Ulm auf Betreiben des
Stadtschultheiflen Schuster bereitwillig zur Verfiigung gestellt hatte. Aber nur die wenigsten,
zu Beginn etwa fiinfzehn, waren iiber ihr Interesse hinaus bereit, sich zu einer Gemeinde zu
konstituieren. Chownitz blieb organisatorisch wie publizistisch federfithrend, stattete den Saal
mit Altar, Kerzen und Kreuz aus und hielt religiése Vortrige, vor allem zu biblischen
Themen. Am 30. Mirz beriet eine kleine Gruppe die Annahme eines Glaubensbekenntnisses
und entschied sich auf Betreiben von Chownitz »fiir die wortlich iibereinstimmende Annahme
des von dem wiirdigen Herrn Johannes Ronge entworfenen, und von den Mitgliedern der
Breslauer Gemeinde anerkannten Glaubensbekenntnisses«?2, Mit diesem Glaubensbekenntnis
iibernahm man mehr als nur einen bestimmten Wortlaut. Die Ubernahme des Breslauer
Bekenntnisses bedeutete gleichzeitig den Versuch, die schlesische Hauptgemeinde und ihren
Prediger Ronge zum Maflstab des eigenen Handelns zu nehmen. Ungeachtet des groflen
Einflusses, den die Leipziger Gemeinde wenige Wochen spiter vor allem durch Robert Blum
auf dem dortigen ersten Konzil ausiibte: In Breslau erblickte man die Modellgemeinde des
Deutschkatholizismus, in Ronge eine unbestrittene und gefeierte, wenngleich auch informelle
Autoritat, die nominell keine neue Hierarchie begrinden konnte und wollte, dessen
Gemeinde faktisch aber doch als Zentrale fungierte und aufgrund ihrer Grofle die Méglichkei-
ten der kleinen siidwestdeutschen Gruppen so vehement iiberstieg, dafl die Anlehnung
geradezu zwangsliufig wurde. Das Breslauer Glaubensbekenntnis bot dariiber hinaus auf
zweierlei Weise eine geistige Heimat. In der Reihenfolge seiner Aussagen:

— erstens, weil es in seinen Absagen auf generelle Zustimmung rechnen konnte, da es sich
gerade bei diesen um die klassischen reformkatholischen Themen des Siidwestens drehte: um
Zolibat, Ohrenbeichte, deutsche Nationalkirche, deutschen Gottesdienst etc;

— zweitens, weil der positive Teil des Glaubensbekenntnisses trotz aller Anderungen und
Streichungen einen vertrauten Klang behielt und ein mit dem orthodoxen Bekenntnis weitge-
hend identisches Verstindnis zumindest fiir den zulief}, dem nicht dogmatische, sondern vitale
Interessen vornean standen. Wenn die oben genannten Motive, die Chownitz zum Deutschka-
tholizismus gefiihrt haben, entsprechend seiner Angabe verallgemeinerungsfihig sind, dann
bestand dieses vitale Interesse nicht in einem letztverbindlichen Ins-Wort-bringen der Wahr-
heit, sondern in der Suche nach kirchenbildender Gemeinschaft. Denn gerade der dogmatische
und disziplinarische Anspruch der katholischen Kirche war denen, die diesen Anspriichen
nicht geniigen konnten oder wollten, zum gemeinschaftszerstérenden Faktor geworden. Das
Breslauer Bekenntnis schien zu verbiirgen, dafl die menschliche und religiose Gemeinschaft
nicht mehr durch theoretische Absolutsetzungen zerbrechen konnte. Dafl sich diese Hoffnun-
gen spiter nicht erfillten und Streitigkeiten unter den Deutschkatholiken Wiirttembergs
neben Verfassungsfragen auch dogmatische Probleme betrafen?, erledigt meines Erachtens
noch nicht die Faktizitit und Wirksamkeit solcher Erwartungen, die fiir den iiberwiegenden
Teil der theologisch nicht gebildeten Deutschkatholiken der ersten Stunde eine Rolle gespielt
haben diirften.

Dieser Versuch innerhalb der Doktrin des Deutschkatholizismus, den undogmatischen
Charakter der neuen Observanz quasi-dogmatisch zu formulieren, wurde von den Zeitgenos-
22 Ulmer Schnellpost Nr. 74, 1. April 1845.

23 Vgl. die Auseinandersetzungen um die Entlassung des Predigers Georg Wiirmle in Stuttgart. (Unten
5.951)
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sen und der bisherigen Forschung als etwas Defizitires, als Widerspruch wahrgenommen und
beschrieben?. Demgegeniiber scheinen die Deutschkatholiken selbst diesen Ansatz als das
ihnen Eigene und Besondere und als eine Chance der Realisierung christlicher Praxis bewufit
angezielt zu haben, sowenig dieser Ansatz theoretisch verstindlich gemacht und spiterhin
praktisch durchgetragen werden konnte.

1.1.3 Die ersten Beitritte: Mitglieder und Motive

Als die Deutschkatholiken Mitte April ihre Konstituierung dem Oberamt Ulm anzeigten und
um ihre Anerkennung als Religionsgesellschaft nachsuchten, enthielt das beigefiigte Mitglie-
derverzeichnis vierzehn Namen. Aus der Vorstandswahl in der ersten konstituierenden
Sitzung war neben Chownitz der Regimentsquartiermeister Hetterich und der Tagschreiber
Marcus Schmid als Leiter, Sekretir und Kassenwart der Gemeinde hervorgegangen?. Mit
dieser Form der Konstituierung hielt man sich erneut eng an das Vorbild der Breslauer
Gemeindeverfassung, die ihrerseits das liberale Vereinswesen zum Muster nahm. Allein schon
die Wahl als Rekrutierungsform der Gemeindeleitung setzt sich deutlich ab von der hierar-
chischen Einsetzung einer Autoritit von oben; ein Gremium ersetzt die Einzelperson und
betont die Intention einer gleichberechtigten und dialogischen Entscheidungsfindung, die
Laien dominieren anstelle des durch Bildung, Weihe und Lebensform abgegrenzten Klerus.
Knapp gefafit konnen die deutschkatholischen Gemeindestrukturen demnach als autonom,
egalitir und anti-stindisch charakterisiert werden.

Die Nachrichten iiber diese ersten Ulmer Deutschkatholiken sind spirlich — wir kennen
nur die Namen, die Berufe und die Herkunft?. Doch schon daraus lifit sich einiges
erschliefen: Aufier dem bereits betagten Wundarzt Georg Josef Treu gehérte niemand zur
ortsansissigen Ulmer Biirgerschaft. Threr sozialen Stellung nach sind sie als klein- und
unterbiirgerlich einzustufen, viele arbeiteten als Maurer, Zimmerleute oder Schanzaufseher an
der Ulmer Festung. Die Motive ihres Beitritts zum Deutschkatholizismus kénnen meist nur
indirekt erschlossen werden. Von Chownitz abgesehen teilt nur Treu seine Beweggriinde in
einem Schreiben an den Dekan Dirr mit?. Wie bei Chownitz erscheinen auch hier die Motive
des Durchbruchs, des plétzlichen Erscheinens beziehungsweise Erwachens der Erkenntnis
zur Illustration der Erlebnisqualitit der deutschkatholischen Anfinge sowie die Suche nach
Wahrhaftigkeit und Aufrichtigkeit vor sich selbst und vor der Offentlichkeit, verbunden mit
der Absage an jede Heuchelei, an jede nur vorgetiuschte Zustimmung.

Diesen Ubertrittszeugnissen lieflen sich weitere an die Seite stellen, aus denen hervorgeht,
dafl die Deutschkatholiken sich gewissermaflen in einem »status confessionis« wihnten: Sie
individualisierten und exponierten sich bewufft gegeniiber der Masse des Kirchenvolkes wie
der biirgerlichen Offentlichkeit. Immerhin liefen sich die Folgen eines solchen Schrittes im
Klima des Vormirz kaum genau abschitzen: die heute kaum mehr vorstellbare riumliche und
mentale Enge auch der Stidte, die stets auch etwas miefige Atmosphire von Tradition und
Ehrbarkeit, die grofle Bekanntheit eines jeden mit jedem, die festgefiigten Rollenerwartungen,
die Verhaftung an Ehrfurcht und Gliubigkeit gegeniiber den obrigkeitlichen Gewalten und
ihrem Urteil, das strenge Einhalten des »juste milieu« selbst bei oppositionellen Liberalen —
alles das machte einen solchen Schritt zu einem nicht unbetrichtlichen Risiko fiir die
biirgerliche Existenz, und so mag manche »Schere im Kopf« weiterhin offengestanden haben.
24 GraF, Politisierung (wie Anm. 3), 42f.

25 Vorstand der Deutschkatholiken an Oberamt Ulm, 15.April 1845, anliegend: Verzeichnis der
Mitglieder der Deutsch-katholischen Gemeinde. StA Ludwigsburg E 17911, Bii. 6466.

26 Verzeichnis der Mitglieder der Deutsch-katholischen Gemeinde, 15. April 1845, StA Ludwigsburg
E 17911, Bii. 6466.

27 Wundarzt Treu an Dekan Dirr, 6. April 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1.
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Ebendies wird den Deutschkatholizismus manches ihm prinzipiell wohlgesonnene Mitglied
gekostet haben. -

Im Unterschied zu Chownitz dringen bei dem Wundarzt Treu allerdings auch national
Téne ein, indem er die Sache Ronges als eine Sache Deutschlands wie des Christentums
versteht. Die (in den Quellen) schweigende Mehrheit diirfte dhnlich gedacht und empfun-
den haben wie Chownitz und Treu, wenn auch mit unterschiedlichen Akzenten und
Schwerpunktsetzungen. Sie war im allgemeinen seit lingerer Zeit kirchlich abstindig und
durch ihren Konflikt mit der kirchlichen Beicht- und Bufipraxis auch am Empfang der
Kommunion gehindert; ihr Meflbesuch war daher eher sporadisch, und wenn er stattfand,
fihrte er nicht in die Mitte der Kirchgemeinde, sondern nur an ihren Rand: Die Deutsch-
katholiken rekrutierten sich eher aus denen, die in Pfarrerberichten mit einer gewissen
Regelmifigkeit als »schlechte Katholiken«, als »faule« oder »abgestorbene Glieder«, als
»Tur- und Eckensteher« erwihnt werden. Ihr liturgisches und theologisches Wissen war
meist duflerst gering, worunter die ersten Versuche einer eigenstindigen kirchlichen Praxis
sehr litten?®. Die Zahl der in gemischter Ehe lebenden Gemeindemitglieder kann anhand
der Quellen fiir Ulm nicht ermittelt werden, dirfte aber hoch sein. Illustrativ ist hier ein
Seitenblick auf die Stuttgarter Verhiltnisse: Von den dortigen 38 Griindungsmitgliedern
gehorten 37 vorher der katholischen Kirche an; »24 derselben sind verheirathet und leben
in gemischter Ehe, die 14 ibrigen sind ledig«?. Allerdings ist in Wiirttemberg die
Mischehe eher ein Indikator als ein Grund fiir eine gelockerte kirchliche Bindung. Denn
anders als etwa in Rheinpreufien blieb die Giiltigkeit des staatlichen Eherechtes von der
Kirche noch weitestgehend unangetastet. Katholische Pfarrer haben solche gemischten
Ehen unterschiedslos eingesegnet, wenn der Mann katholisch war, ohne Riicksicht auf die
Konfessionszugehorigkeit und Erziehung der Kinder und ohne Dispens. Nach einer
Angabe des Stadtpfarrers Ritz bestanden im Jahre 1842 in Stuttgart nur 161 rein katholi-
sche, dagegen 381 Mischehen, also weit mehr als doppelt so viele*®. An dieser Einseg-
nungspraxis hielten Klerus und Ordinariat auf Betreiben der Regierung auch gegen die
Intervention des HI. Stuhles wihrend des ganzen Vormirz fest®'; erst in den 1840er Jahren
verweigerten vereinzelt ultramontan gesinnte junge Priester die Einsegnung gemischter
Ehen ohne Versprechen katholischer Kindererziehung.

Somit hat es in Wiirttemberg den vielbeschworenen Druck im Beichtstuhl auf die
katholischen Partner gemischter Ehen wohl nur in abgeschwichter Form gegeben und die
Mischehe als solche war kein Anlafl, mit der katholischen Kirche zu brechen. Es ist eher
umgekehrt: Die Mischehe signalisiert die allgemeinen Auswirkungen der Diasporasituation:
geringe Ausbildung von Konfessionalismus und kirchlicher Geschlossenheit, wenig spezifi-
sche Lebens- und Frommigkeitsformen. Dies sind die mentalen Ansatzpunkte fiir den
Deutschkatholizismus. Zusammenfassend ergibt sich folgender Befund beziiglich der ersten
Ulmer Deutschkatholiken:

— Sie stammen eher aus den unteren Schichten und eher aus den zugewanderten Gruppen
der Stadtbevolkerung. Biirger oder gar Honoratioren stimmen dem Deutschkatholizismus
innerlich und - sofern sie katholisch sind — vorsichtiger auch offentlich zu, aber sie treten
ihm selten bei. Die Sozialstruktur spiegelt insgesamt deutlich die Zusammensetzung der

28 CHownrTz, Ausséhnung (wie Anm. 18), 15.

29 Anbringen des Ministeriums des Innern an den Kénig, 30. Okt. 1845. HStA Stuttgart E 33, Bii. 893,
Nr.2; unter Berufung auf Bericht der Stadtdirektion Stuttgart an Kreisregierung Ludwigsburg, 26. Mai
1845. StA Ludwigsburg E 1731, Bii. 421, p. 3031

30 Hacen, Geschichte 1 (wie Anm. 20), 423, Anm. 314.

31 Hacen, Geschichtel (wie Anm.20), 171f., 422f. — Dgrs., Der Mischehenstreit in Wiirttemberg
(1837-1855), Paderborn 1931.



EMANZIPATION ALS OPPOSITION 85

katholischen Gemeinde wieder. Wenn also verschiedentlich eine negative Bewertung der
theologischen oder historischen Bedeutung des Deutschkatholizismus unter anderem aus
seiner Sozialstruktur hergeleitet wird*?, dann ist darauf hinzuweisen, daf§ diese Sozialstruktur
auf derjenigen der deutschkatholischen Rekrutierungsgruppe zumindest mit beruht.

— Wie im sozialen sind auch im religiésen Bereich die Deutschkatholiken diejenigen, die aus
dem Zentrum des Geschehens ausgeschlossen bleiben. Sie versuchen, ihrer religisen wie ihrer
sozialen Marginalisierung durch Gemeinschaftsbildung zu entgehen. Offenbar aber miissen
diese beiden Merkmale der Unzufriedenheit zusammenkommen, vermutungsweise weil die
sozialen Schranken noch stirker trennend wirken als die gemeinsamen Uberzeugungen

verbindend. Insofern tiuschte sich Dekan Dirr, wenn er besonders die Katholiken der
hoheren Stinde als gefahrdet ansah.

1.2 Besonderheiten in Stuttgart und Esslingen

1.2.1 Stuttgart: »Orthodoxies und »Biedersinn«

Nahezu parallel zu den Ereignissen in Ulm wurde auch in Stuttgart die Griindung einer
Gemeinde betrieben. Zahlreiche Motive kehren hier so stereotyp wieder, daf§ auf eine erneute
genaue Beschreibung verzichtet werden kann: die Anregung der 6ffentlichen Diskussion
durch die Presse, die einem Vereinsbildungsprozef§ abgeschauten Griindungsversammlungen
mit Wahl eines Presbyteriums als Vorstand, mit Beratung und Beschlufifassung beziiglich
eines Glaubensbekenntnisses als einer Quasi-Satzung, mit der Bekriftigung des Beitritts durch
das Einschreiben in eine Liste, das alles dhnelt dem Ulmer Beispiel . Einige charakteristische
Unterschiede miissen dennoch genannt werden:

— Die Stuttgarter unterzeichneten ebenfalls das Breslauer Bekenntnis, allerdings mit bedeutsa-
men Zusitzen beziiglich der Fortgeltung der Tradition, der Christologie, der Soteriologie, des
Sakramentenverstindnisses und der Heiligenverehrung, mit denen sich die Gemeinde - bei
allen verbleibenden Unterschieden — zu wesentlichen Elementen christlicher Orthodoxie
bekannte®. Sie verstand sich somit zunichst eher als »reformkatholisch«. Es ist zu vermuten,
dafl diese Zusitze im wesentlichen auf den Privatlehrer Josef Butterstein®® zuriickgehen, der,

32 In der konfessionell gebundenen katholischen Forschung ein hiufig verwendetes Argument gegen die
Deutschkatholiken. Vgl. StoLLENWERCK, Deutschkatholizismus (wie Anm. 3), 17.

33 Zur Gemeindegriindung in Stuttgart: Dekan Ritz an Katholischen Kirchenrat, 26. Mirz 1845 und
30.Juni 1845. StA Ludwigsburg E 211 VI, Bii. 401. — Stadtdirektion Stuttgart an Ministerium des Innern,
15. April 1845 und Stadtdirektion Stuttgart an Kreisregierung Ludwigsburg, 26. Mai 1845. StA Ludwigs-
burg E1731, Bii.421, p.315f. und 303f. — Anbringen des Ministeriums des Innern an den Kénig,
30. Okt. 1845, HStA Stuttgart E 33, Bii. 893, Nr.2. - CKL (wie Anm. 3) erwihnt Stuttgart in 1, 5ff., 127,
181-185, 246, 267. 2, 301-304. 4, 192-214. 5, 321. 6, 106, 250. — KampE, Geschichte der religiésen
Bewegung (wie Anm. 3) 1, 154f. - HaGEN, Geschichte 1 (wie Anm. 20), 553 ff. — KusTErRMANN, Synoden-
wesen, 98.

34 Beglaubigte Abschrift dieser Zusitze durch Dekan Ritz, Beilage zu: Dekan Ritz an Bischéfliches
Ordinariat Rottenburg, 16.Juli 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1.

35 *1806 in Grofiengstingen, Theologiestudium in Tiibingen, 1831 Priesterweihe, 1833 Repetent in
Tiibingen, 1834 provisorisch, 1835 definitiv Prizeptoratskaplan in Scheer a.d. Donau, 1839 Pfarrer in
Obersulmetingen, 24. Okt. 1844 Aufgabe des geistlichen Amtes wegen eines Verhiltnisses mit seiner
Haushilterin, Strafhaft auf dem Hohenasperg (wegen Prefivergehen?), dort Ubertritt zum Protestantis-
mus, anschliefend Privatlehrer in Reutlingen. Februar 1845 Ubertritt zum Deutschkatholizismus, spiter
Rekonziliation in der katholischen Kirche, Hilfspriester in der Erzdiozese Freiburg, Kuratkaplan in
Bellikon (Schweiz), April 1873 Pfarrverweser in Miihlhausen (Dekanat Wurmlingen), t23. November
1873. Nener 1885, 42f. — KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm. 3), 98, Anm. 38. — DAR Best. FIla
Obersulmetingen.
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wie die Stadtdirektion Stuttgart berichtet, unter den Deutschkatholiken die Hauptrolle »bei
der Einwirkung auf die Bildung derselben«* spielte.

- Die Mitgliederstruktur in Stuttgart zeigt gegeniiber derjenigen Ulms ebenfalls einige
Unterschiede: Dominierten dort zahlenmiflig die Unterbiirgerlichen und die Fremden, so in
Stuttgart eher ortsansissige Kleinbiirger, zumeist Handwerker.

Von den im Mai eingetragenen 38 Personen waren 21 als Meister beziehungsweise
Selbstindige erkennbar, sechs waren Gesellen, drei nur Gehilfen, bei den iibrigen ist das
Beschiftigungsverhiltnis unklar. 24 waren seit langem in Stuttgart ansissig®’. Nach Auskunft
der Stadtdirektion stehen alle »in unbescholtenem Rufe«3%, Uber ihre tatsichliche soziale Lage
aber sagt das noch relativ wenig aus. Es ist anzunehmen, daf} diese »zumeist aus dem niedern
Gewerbestand«*® stammenden Mitglieder an der allgemeinen Handwerkskrise des Vormirz
partizipierten, die mit den Stichworten 6konomische Stagnation, Uberbesetzung, Unterbe-
schiftigung, Einkommensverlust und Not skizziert werden kann*. Dennoch gab diese soziale
Zusammensetzung der Gemeinde zugleich eine andere Note. Sie verstirkte sich noch, als im
Sommer 1845 die Kaufmannsfamilien Wolffel und Mercy hinzutraten und sogleich fiihrende
Rollen iibernahmen, nachdem der bis dahin amtierende Gemeindegriinder und Vorsitzende
Carl Leyendecker eher glicklos agiert hatte*!. Die Stuttgarter Gemeinde blieb seitdem
orientiert an Ehrbarkeit und offentlicher Reputation, sie gab sich eher biirgerlich und bieder,
distanzierte sich von allem Radikalismus und allen politischen Verwicklungen.

1.2.2 Esslingen: »Ronge-berauschte« Protestanten

Auch die Esslinger Katholiken lebten in einer extremen Diaspora-Situation. Von den 10700

Einwohnern Esslingens gehérten 275 zur katholischen Gemeinde, das sind gerade 2,6 Prozent;

schulisch, familidr und 6konomisch waren sie ganz von den Protestanten abhingig.
Dennoch bildete sich die deutschkatholische Gemeinde in Esslingen — vergleichsweise spit

36 Stadtdirektion Stuttgart an Kreisregierung Ludwigsburg, 26. Mai 1845. StA Ludwigsburg E1731,
Bii. 421, p.303f.
37 »Verzeichnis der Mitglieder des deutschkatholischen Vereins in Stuttgart bis zum 24. Mai 1845«. StA
Ludwigsburg E 1731, Bii. 421, p.313.
38 Stadtdirektion Stuttgart an Kreisregierung Ludwigsburg, 26. Mai 1845. StA Ludwigsburg E1731,
Bii. 421, p. 3031.
39 Stadtdirektion Stuttgart an Ministerium des Innern, 15. April 1845. StA Ludwigsburg E 1731, Bii. 421,
.315f, :
50 Zur Lage des Handwerks im Vormirz und zu seiner Mentalitit: Thomas NipperDEY, Deutsche
Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat, Miinchen 1983, 210-219. — Hans Ulrich WEHLER,
Deutsche Gesellschaftsgeschichte 2: Von der Reformira bis zur industriellen und politischen »Deutschen
Doppelrevolution« 1815-1845/49, Miinchen 1987, 54-64. — Wolfgang v. HippeL, Bevdlkerungsentwick-
lung und Wirtschaftsstruktur im Kénigreich Wiirttemberg 1815/65. Uberlegungen zum Pauperismuspro-
blem in Siidwestdeutschland, in: Ulrich EnceLHARDT, Volker Seriin (Hg.), Soziale Bewegung und
politische Verfassung. Beitrige zur Geschichte der modernen Welt, Stuttgart 1976, 270-371. — Ders.,
Auswanderung aus Siidwestdeutschland. Studien zur wiirttembergischen Auswanderung und Auswande-
rungspolitik im 18. und 19. Jahrhundert (Industrielle Welt 36), Stuttgart 1984, 167£f., 189.
41 Die von Carl Leyendecker und Josef Butterstein initiierten ersten Versammlungen in Stuttgart waren
alles andere als ein Erfolg. In der ersten, die am 23.Mirz 1845 in Leyendeckers Privathaus stattfand,
mufte er sich von zahlreich erschienenen katholischen Gegnern geradezu niederbriillen lassen, »und da
jener, ein Mann ohne Bildung, auf keine Weise im Stande war, seine Gegner zu widerlegen, so l8ste sich
die Versammlung auf«. Dieser Riickschlag fithrte zunachst dazu, dafl die fiir den 30. Mirz 1845 angesetzte
Versammlung abgesagt wurde und erst am 13. April erneut ca.150 Personen im Biirgermuseums-Saal
zusammenkamen. Auf dieser Versammlung fiihrte Butterstein den Vorsitz, sie wurde zur eigentlichen
konstituierenden Sitzung. Stadtdirektion Stuttgart an Ministerium des Innern, 15.April 1845. StA
Ludwigsburg E 1731, Bii. 421, p. 3151.



EMANZIPATION ALS OPPOSITION 87

— erst im September im Zusammenhang mit der ersten deutschkatholischen Synode der siid-
und westdeutschen Kirchenprovinz in Stuttgart*2. Die Konstituierung der Gemeinde
erscheint fast als ein Nebenprodukt einer allgemeinen Rongebegeisterung, ausgeldst durch
dessen Anwesenheit in Wiirttemberg. Stirker als in Ulm und in Stuttgart waren es die
Protestanten, die sich in Esslingen ihre deutschkatholische Gemeinde quasi selbst schufen,
nachdem einige von ihnen als Gasthérer an der Stuttgarter und Cannstatter Synode teilgenom-
men hatten und als Folge davon die Euphorie fiir den Deutschkatholizismus offen ausbrach.

1.3 Deutschkatholizismus als Gruppenbildung der Distanzierten

Fafit man den Befund der deutschkatholischen Griindungsphase in Wiirttemberg zusammen,
so konnte zunichst die Kluft zwischen Anspruch und Wirklichkeit kaum gréfer sein: All das
Machtvolle, Zwingende, die gleichsam in der Luft liegende Durchsetzung der Bewegung, die
als Erwartung die Reden und Schriften der Deutschkatholiken durchzieht, war nicht eingetre-
ten. Mehr als 400 Mitglieder hat der Deutschkatholizismus in Wiirttemberg nicht mobilisieren
konnen*.

Abraham Peter Kustermann vertritt in seinem Aufsatz iiber das Synodenwesen der
Deutschkatholiken die These, sie seien vor allem daran gescheitert, dafi es ihnen nicht
gelungen sei, den siidwestdeutschen Reformkatholizismus fiir sich zu gewinnen. Ein entschei-
dendes Datum dieses Mifllingens sei die Weigerung Ignaz von Wessenbergs (1774-1860)
gewesen, Ronge zu empfangen und seinem Projekt auch nur von Ferne zuzustimmen*.
Zugespitzt: Eine Chance, den Reformkatholizismus in den Deutschkatholizismus zu integrie-
ren, hat eigentlich nie ernsthaft bestanden. Der Reformkatholizismus existierte auch in
geschlossen katholischen Gebieten, er war und blieb in einer engen Bindung mit der
katholischen Kirche, auch wenn er sich manches in ihr anders wiinschte. Kontakte zum
Protestantismus waren getragen von der Idee konfessioneller Toleranz, nicht von dem
Gedanken ecines generellen Negierens der Bedeutsamkeit konfessioneller Unterschiede.
Zudem wurde der Reformkatholizismus vornehmlich von Geistlichen getragen, die seiner
ungeachtet ihr »Standesbewufitsein« als Kleriker beibehielten*. Der Bezug des Deutschkatho-
lizismus zur katholischen Kirche hingegen bestand allein in der schroffen Entgegensetzung —
die Unterschiede iiberwogen bei weitem die Gemeinsamkeiten. Selbst dort, wo der Deutsch-

42 Zur Gemeindegriindung in Esslingen: Stadtpfarrer Schneider an Bischofliches Ordinariat Rottenburg,
29.Okt. 1845 und 4. Dez. 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1. — CKL (wie Anm.3) 2, 301, 304. 4, 192-214.
6, 106. — KampE, Geschichte der religiosen Bewegung2 (wie Anm.3), 11-13, 22-23, 76-79. — Hagen,
Geschichte1 (wie Anm. 20), 555. Zur Stuttgarter Synode: Acten der am 15. und 16.September 1845 zu
Stuttgart gehaltenen Provinzial-Synode. Als Manuskript gedruckt, Frankfurt 1845. HStA Wiesbaden
Abt. 211, Nr.6109, Fasc.2, p.22-45. — CKL (wie Anm.3) 2, 301. 4, 197ff. — KampE, Geschichte der
religisen Bewegung2 (wie Anm. 3), 240f. — Das Conzil der Deutsch-Katholiken. Eine Komédie in drei
Aufziigen, gespielt zu Stuttgart vom 15.-17.September 1845. Kritische Noten eines Zuschauers, in:
Historisch-politische Blatter 16, 1845, 697-717. Wer diesen Artikel verfafit hat, it sich nicht angeben
trotz der verdienstvollen Edition von Dieter ALsreCHT, Bernhard WeBer, Die Mitarbeiter der Histo-
risch-politischen Blitter fiir das katholische Deutschland 1838-1923 (Verdffentl. KommZGB, Bd.52),
Mainz 1990. Der Artikel gehért zu den etwa 20%, die anonym blieben. — KusTErRMANN, Synodenwesen
(wie Anm.3), 111. — Ebd., Anm. 119 wiire entsprechend obigem Archivfund zu korrigieren.

43 Die jeweils hochsten Zahlen in den Mitgliederlisten lauten fiir Stuttgart ca. 190, fiir Ulm ca. 160, fiir
Esslingen ca.70.

44 KUSTERMANN, Synodenwesen (wie Anm. 3), 103: »Denn gerade an »Konstanz« scheiterte der Deutsch-
katholizismus im Siidwesten«.

45 Dazu der ebenfalls auf dieser Tagung gehaltene Vortrag von Thomas MEerceL, Reformer im
Siidwesten — Reformer im Rheinland. Anti-ultramontane Bewegungen des Vormirz im Vergleich.
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katholizismus stark war, in Schlesien oder in Sachsen, lebte er von der Unterstiitzung der
Protestanten, die dem Katholizismus feindlich gesonnen waren, und er lebte in der Heftigkeit
seines Aufkommens von dem Vorhandensein akuter Unzufriedenheit und Protesthaltung, von
Anlissen wie umstrittenen Bischofsernennungen, aktuellen Mischehenkonflikten, demonstra-
tivem Auftreten ultramontaner Frommigkeitsformen.

Alles dies aber war im kirchlichen Klima Wiirttembergs kaum vorhanden. Das binnen-
kirchliche Klima blieb in Wiirttemberg vergleichsweise konfliktarm, gemafigt staatskirchlich
und gewissermaflen routiniert. Daran hatte auch die dem Bischof Keller auf Betreiben der
Ultramontanen 1841 abgerungene Motion im Landtag nichts indern koénnen. Wenn es in
Wiirttemberg so etwas wie einen Protestkatholizismus gab, dann war er eher ultramontan als
reformerisch*. So fehlte der Heftigkeit und Radikalitit des Deutschkatholizismus jeder
emotionale Haftpunkt. Dementsprechend ist die Ausprigung des Deutschkatholizismus in
Wiirttemberg mit dem Begriff einer Protestbewegung kaum zutreffend zu beschreiben. Er ist
vielmehr eine Bewegung der Distanzierten, eine Verbindung derjenigen, die sich im protestan-
tischen und sikularisierten Milieu der Stidte von kirchlichen Bindungen bereits weitgehend
gelost haben und nun eine religiése Praxis iberhaupt erst wieder zu entwickeln beginnen.
Wenn diese Uberlegungen richtig sind, wenn nicht die Protestierenden, sondern die Fernste-
henden, und somit nicht die Prominenten, sondern eher die im Hintergrund Stehenden aus
oben genannten Griinden das spezifische Rekrutierungspotential des Deutschkatholizismus in
Wiirttemberg bilden, dann erklirt sich daraus die geringe Zahl seiner Anhinger. Denn der
Vormirz ist nicht einfachhin schon eine Zeit genereller Sakularisierung, nicht schon nur
Vorgeschichte der Dechristianisierung des 20. Jahrhunderts, die die einer Kirche aktiv Zuge-
hérenden zu einer Minderheit macht. »Religion und Kirche«, so Thomas Nipperdey, »sind
eine das Dasein, das Bewufitsein und Verhalten des Menschen bestimmende Selbstverstind-
lichkeit und Macht, sie bleiben auch fiir Staat, Gesellschaft und Kultur von entscheidender
Bedeutung«*, Die den Groflkirchen radikal Fernstehenden bleiben damit eine verschwin-
dende Minderheit; und selbst sie bestitigen nur noch die Richtigkeit des oben Zitierten, indem
sie den Versuch unternehmen, selbst wieder kirchenbildend titig zu werden, um ihren
dennoch vorhandenen religiosen Vorstellungen und Bediirfnissen Ausdruck zu verleihen.

2. Der Deutschkatholizismus
als Faktor der wiirttembergischen Offentlichkeit

Die Deutschkatholiken, gering an Anzahl und gesellschaftlicher Bedeutung, richteten
zundchst naturgemafl einen Grofiteil ihrer Aktivititen auf ithr Wachstum. Um die Gemeinden
ausbauen zu konnen, fehlte es an Mitgliedern, an Geld, an kompetenter Leitung. Das hatte zu
mancher ebenso raschen wie massiven Abwendung gefiihrt. Chownitz etwa, der Griindervater
in Ulm, rekonvertierte schon im Herbst — und zwar ausgerechnet bei dem ultramontanen
Mainzer Pfarrer Himioben. In der freilich mitleidig-héhnischen Riickschau desjenigen, der fiir
sich Besseres gefunden hat, beschreibt Chownitz die ersten kirchlichen Gehversuche der

46 HaceN, Geschichte 1 (wie Anm. 20), 513-544. — Walter-Siegfried Kircuer, Adel, Kirche und Politik
in Wiirttemberg 1830-1851. Kirchliche Bewegung, katholische Standesherren und Demokratie (Géppin-
ger Akademische Beitrige 79), Goppingen 1973, 62-135. — Otto Weiss, Die Redemptoristen in Bayern
(1790-1909). Ein Beitrag zur Geschichte des Ultramontanismus (Miinchener Theologische Studien,
I. Historische Abteilung, Bd.22), St. Ottilien 1983, 462-468. — Hardtwig BranpT, Parlamentarismus in
Wiirttemberg (1819-1879). Anatomie eines deutschen Landtags (Handbuch der Geschichte des deutschen
Parlamentarismus), Diisseldorf 1987, 609-614.

47 NippeERDEY, Biirgerwelt und starker Staat (wie Anm. 40), 403.
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Deutschkatholiken in Ulm: »Unser Gebiude stand auf Sand, und wir waren die Gefoppten.
Das heiflt, wir selbst machten uns dazu. Aber dies kommt daher, weil Leute iiber Religion und
Christentum lehren, ja ein neues griinden wollten, die lingst nichts mehr davon wufiten.
Menschen, die 15, 20, 30 Jahre lang ohne jede Kirchengemeinschaft und hiufig auch allen
Glaubens baar gelebt hatten! — Und diese sind nun plétzlich allesammt zu Theologen,
Doctoren und Reformatoren geworden. Hr. Treu, dem wir in unseren Versammlungen das
Amt eines Priesters iibertragen hatten, d. h. um es aushiilfsweise zu versehen — er konnte gleich
bei der ersten Function nicht einmal mehr das Vater unser beten, sondern blieb bei der vierten
Bitte stecken, so daff ich, der Vorsitzende und Prediger, ihn herausziehen mufite ... Meine
beiden Herren Mitvorstinde verstanden von allen religidsen Sachen, insbesondere von unserer
neuen Confession, eben so viel, wie [Eskimos] von der Trigonometrie. — Sie machten mir eben
Alles nach, hochst gelehrig, das ist wahr. Sie thaten, was ich sie hief«*. Die pejorativen
Untertdne sind nicht zu verkennen. Dennoch diirfte Chownitz im ganzen ein zutreffendes
Bild der Schwierigkeiten gezeichnet haben. Je weniger die Gemeinden aus ihrer blofen
Existenz und Funktion heraus in der Offentlichkeit prisent bleiben konnten, um so mehr
versuchten sie, Offentlichkeit bewufit zu mobilisieren und Publikum gezielt zu erzeugen. Ein
Grofiteil ihrer Aktivititen ist in ihrer Eigentiimlichkeit nur von dieser Intention her zu
verstehen. Fir solche Aktivititen zwei Beispiele: '

2.1 Gottesdienste als Demonstrationen

Bis in den Sommer des Jahres 1845 hinein war die gottesdienstliche Praxis der Deutschkatholi-
ken stark reduziert und beschrinkte sich meist auf Vortrige und Gebete. Das inderte sich, als
im Juni der schlesische Kaplan Karl Kerbler durch Siidwestdeutschland reiste, wohl um einem
Auftreten Ronges den Boden zu bereiten. Auch in Wiirttemberg wurde Kerbler ehrenvoll
willkommen geheiffen und feierte mit den Gemeinden Stuttgart und Ulm »feierliche Gottes-
dienste«. Diese Gottesdienste wurden sorgfiltig vorbereitet und aufwendig inszeniert. Als
Beispiel diene der Gottesdienst in Stuttgart:

Kerbler hielt wihrend seines immerhin achttigigen Aufenthaltes zwei Versammlungen.
Anders als in Ulm hatten die Stuttgarter Deutschkatholiken bei der Stadtdirektion vorher um
eine Genehmigung des Gottesdienstes mit Kerbler nachgesucht, der mit Zustimmung des
zustindigen Stiftungsrates in der reformierten Kirche stattfinden sollte. Aufgeschreckt durch
das Aufsehen, das Kerblers Aufenthalt bereits in Ulm hervorgerufen hatte, erlieR das
Innenministerium jedoch eine Reihe von Beschrinkungen: So sollte den Deutschkatholiken,
um einer Entscheidung iiber ihren Status nicht vorzugreifen, die Abhaltung eines ffentlichen
Gottesdienstes mit Abendmahlfeier nicht gestattet werden. Allein eine Rede konne Kerbler in
der reformierten Kirche halten, jedoch »ohne die Form einer gottesdienstlichen Feier zu
gebrauchen«. Gottesdienst konnten die Deutschkatholiken nur »in Form einer Hausandacht
privatim« halten, »somit ohne Zulassung des Publicums, in aller Stille«, wozu die reformierte
Kirche wohl zu grof sei. Das Innenministerium trug der Stadtdirektion auf, »streng dariiber
zu wachen, dafl den Katholiken kein Grund zu einer Beschwerde gegeben und kein Aufsehen
im Publikum erregt wird«*.

Entgegen diesen Bestimmungen hitte das Aufsehen, das die beiden Veranstaltungen der
Deutschkatholiken machten, kaum gréfer sein konnen. Zwar hielten sie sich duflerlich an die
gemachten Vorschriften, liefen Kerbler in der reformierten Kirche nur eine Rede halten,
suchten fiir den feierlichen Gottesdienst einen anderen Raum und beschrinkten den Zutritt
48 CHownirz, Aussdhnung (wie Anm. 18), 15.

49 Ministerium des Innern an Stadtdirektion Stuttgart, 23.Juni 1845. StA Ludwigsburg E211VI,
Bii. 401.
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durch Eintrittskarten. Aber nichtsdestoweniger umrahmten sie Kerblers Rede mit liturgischen
Elementen: mit vierstimmigen Chorilen, vorgetragen von einem Singerchor, mit Gebet und
Gemeindegesang. Und der Gottesdienst fand, wenn schon nicht in einer Kirche, dann im
grofien Saal des Biirgermuseums statt — und es waren die Eintrittskarten so breit gestreut
worden, daf die Teilnehmer auf 600700 geschitzt wurden.

Uber beide Veranstaltungen berichtete die Tagespresse ausfiihrlich: Demnach »hielt
Pfarrer Kerbler aus Breslau eine Rede iiber das Wesen dieser neuen Reformation voll Feuer,
Geist und einer solchen Uberzeugungskraft, dal man sich unwillkiirlich hingerissen, auf’s
Tiefste ergriffen fithlte. Die edle Einfachheit der gediegenen Rede, der Ton der eigenen
inneren Uberzeugung von der Wahrheit des Gesagten, der schone Vortrag verbunden mit der
einnehmenden Personlichkeit des muthigen Apostels der neuen gelduterten Lehre brachten
sichtlich eine zauberhafte, elektrisirende Wirkung auf die Hérer hervor, und als nach dem
kurzen verlesenen Gebet das Lied angestimmt wurde: >Nun danket Alle Gotts, da blieb fast
kein Auge thrinenleer; die Rithrung war allgemein und wohl manche Eisrinde um ein Herz
des Unglaubens mag sich gelést und edleren Gefiihlen, dem Aufschauen zu dem einigen Gott,
dem Gott der Liebe zugewendet haben, der alle ohne Ansehen der Person und des Glaubens-
bekenntnisses mit der gleichen Liebe umfafit«*, Es ist vielfach bezeugt, dafl Kerbler mensch-
lich zu gewinnen wufite, da er als »ichter Weltmann« galt und dafl selbst polizeiliches
Aufsichtspersonal von ihm beeindruckt war. Der Zeitungsbericht enthilt einige Elemente, die
den Veranstaltungen mit Kerbler zu ihrer Wirkung verhalfen: die »edle Einfachheite, die
»eigene innere Uberzeugunge, die »geliuterte Lehre«, dazu Gesang und Gebet, das alles
erzeugte eine dichte und emotionsgeladene Atmosphire.

Eben diese »Ansprache des Gemiithes« brachte auch der feierliche Gottesdienst hervor,
den Kerbler am darauffolgenden Sonntag im Saal des Biirgermuseums hielt, von den Mitglie-
dern der Museumsgesellschaft, protestantischen Biirgern also, ebenfalls bereitwillig einge-
raumt. Der Bericht beschreibt anschaulich den Wert, den man auf die duflere Ausstattung
legte: »Das Lokal ... war auf’s Sinnigste und Geschmackvollste der erhabenen Feierlichkeit
entsprechend hergerichtet worden. Unter Blumengewinden des Emporiums, fiir das Gesang-
chor und die, die Stelle der Orgel vertretenden, Trompeten und Posaunen war von lebendigem
Griin in malerisch ernster Zusammenreihung der Altar errichtet, zu dem einige mit Teppich
belegte Stufen fiihrten. In der Mitte der mit scharlachrotem Tuch ausgeschlagenen Vorderseite
war das Zeichen des christlichen Glaubens, das Kreuz, in Gold zu schauen, und iiber dem
Altare erhob sich ein schones Altargemilde, die Kreuzigung Christi. Um ein silbernes
Crucifix reihten sich die zum Abendmahl nothwendigen Gefisse, der reformierten Kirche
angehérend, und dazwischen brannten vier Wachskerzen. Die Kanzel, zur Seite des Altars war
gleichfalls roth ausgeschlagen und mit Blumengewinden behingt«®'. Dieses Arrangement
zielte sichtlich darauf, den Eindruck einerseits von Kostbarkeit und Erhabenheit (Chor,
Musik, Teppich, Gold und Silber, Kerzen), andererseits aber auch von Uppigkeit und
Lebendigkeit (»lebendiges Griin«, Blumengirlanden) hervorzubringen. Was hier geschah, so
sollte insinuiert werden, war ernst und erhebend, aber es war dennoch nicht antiquiert,
sondern im Gegenteil aktuell und vital. Nach dem Bericht des »Tagblatt«-Journalisten ist diese
Insinuation durchaus gelungen: »Die ganze Feierlichkeit brachte sichtbar auf alle Anwesenden
den erhebendsten Eindruck hervor, und mancher wohl, der gegen die sNeuerung: eingenom-
men gekommen war, mag von ganz entgegengesetzten Gefithlen bewegt hinweggegangen
seyn. Ich glaube, sagen zu diirfen, es wire der neuen Kirche nichts Besseres zu wiinschen, als
wenn die ehrlichen ihrer Gegner bei einem solchen Gottesdienste zugegen wiren. lhre

50 Neues Tagblatt fiir Stuttgart und Umgebung, Nr. 145, 26. Juni 1845.
51 Neues Tagblatt fiir Stuttgart und Umgebung, Nr. 149, 1. Juli 1845.



EMANZIPATION ALS OPPOSITION 91

Vorurtheile wiirden so am leichtesten schwinden«2. Auch hier wurde der Offentlichkeits-
und »Bekehrungswert« der deutschkatholischen Liturgie offen ausgesprochen.

Die Wirkung von Kerblers Predigt® fufite zum einen sicherlich auf einer Schwarz-Weif}-
Technik, die alles Positive dem Deutschkatholizismus, alles Schlechte den Katholiken
zuschrieb. Sie fufite zum anderen auf der breit gestreuten geistigen »Verwertbarkeit« der
verwendeten Begriffe: Sie sprachen zunichst iiber Religion und Glauben, aber wer wollte,
konnte auch nur »freie Verfassung«, »Einigkeit in Deutschlands Gauen«, »das Volk als
Grundlage«, »freies deutsches Herz« und »Freiheitskampf« horen, alles Vokabeln, die der
Text enthielt und die etwa der Dekan Ritz rot anstrich, bevor er die Predigt dem Ordinariat
iibersandte. Diese Offenheit der Formulierung, die den verschiedensten Zuhérern Offerten
machte, war sicherlich bewufit und in werbender Absicht gewihlt™, aber sie 6ffnete — und das
war das Verhidngnisvolle — den Mifiverstindnissen Tiir und Tor und lief das eigentliche
Selbstverstindnis als kirchliche Gemeinschaft und das eigentliche Ziel der Bildung von
Gemeinden diffus werden. So bewirkte die Predigt wie schon in Ulm auch in Stuttgart
Zustimmung, Zustrom aber bewirkte sie nicht. Man warb um Mitglieder mit differenzierten
Mitteln — aber gerade diese Mittel fiihrten auf die falsche Fihrte.

2.2 »Fetierung« der Idole

Dafl Ronge, als er im Herbst zur deutschkatholischen Synode nach Stuttgart kam, stirker
noch als Kerbler ausgiebig als der Held des Tages gefeiert wurde, verstand sich fast schon von
selbst. Als Beispiel diene der Bericht Stadtpfarrer Schneiders aus Esslingen iiber die »totale
Rongeberauschung« und die daraus hervorgehenden »fast fiirstlichen« Ehrenbezeigungen:
»Montag, den 27. d. Abends*® 7 Uhr kam Ronge hier an. Seine Ankunft gab eine Salve von
mehr denn dreiflig Péller Schiissen von derselben Stelle der Burg kund, von welcher aus am
Geburts-Feste Sr. Majestit, unseres allergnidigsten Koniges die Salven gegeben werden. (Das
kam fast einer Majestitsbeleidigung gleich! A. H.) Eben so ertonten gestern Friih 6 Uhr von
derselben Stelle 15 Péller-Schiisse ... Der Zug der Procession, welche den Mann des Tages
vom Gasthof zum Adler in das alte Rathaus begleitete, wo die Festlichkeit begangen wurde,
war von einem Policei-Officianten mit gezogenem Sibel geleitet«*. Auch wenn aus heutiger
Perspektive solche Reaktionen kaum verstindlich sind und Ronge im allgemeinen als seicht,
beliebig und selbstgefillig eingestuft wird und wenn vor allem in der katholischen For-
schungsliteratur die Schatten des nach 1850 verrinnenden Deutschkatholizismus auch auf die
Anfinge fallen und diese dann als hybrides Unternehmen erscheinen - die Quellen sprechen
eine deutliche Sprache beziiglich der Begeisterung, die Ronge ausléste und die die fiir

52 Ebd.

53 Kerblers Predigt wurde abgedruckt in: Neues Tagblatt fiir Stuttgart und Umgebung, Nr. 150, 2. Juli
1845, und 151, 3.Juli 1845, Kerbler scheint diese Predigt an verschiedenen Orten mehrfach in sehr
dhnlicher Form gehalten zu haben, was allerdings auch den Zeitgenossen schon auffiel. Vgl. CHownrTzZ,
Ausschnung (wie Anm. 18), 17, der von Kerblers »Allerorts-Predigt« spricht.

54 KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm.3), 104: »In diesem Geflecht von Formulierungen und
Vorstellungen, Kritik und Vision, zeigt sich: Im Deutschkatholizismus flossen von Anfang an religiose,
politische und soziale (Protest-)Motive zusammen, ohne daf sie theoretisch oder praktisch voneinander
zu trennen gewesen wiren. Jedes Moment fiihrte die anderen mit sich; jedes warf sein Licht auch iiber die
anderen«.

55 Gemeint ist der 27. Okt. 1845. Ronge kam auf der Riickreise von Baden erneut durch Wiirttemberg
und machte nochmals in Esslingen (27.-28.0Okt.), in Stuttgart (28.Okt.-2.Nov.) und in Heilbronn
(6.~7. Nov.) Station.

56 Stadtpfarrer Schneider an Katholisches Dekanat Stuttgart, 29. Okt. 1845. StA Ludwigsburg E 211 VI,
Bi. 401.
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Wiirttemberg typische anfingliche Skepsis selbst der Protestanten zu iiberwinden in der Lage
war. Eine weniger theologie- oder geistesgeschichtlich, sondern eher wirkungsgeschichtlich
orientierte Wahrnehmung kann nicht an der Erkenntnis vorbei, dal hier michtige Gefiihls-
und Hoffnungsstrome wirksam wurden, so diffus sie inhaltlich auch bleiben mochten
zwischen der Uberwindung voraufklirerischen Obskurantismus im religiésen Bereich und der
nationalen Sendung Deutschlands im politischen und gesellschaftlichen Bereich. Der Deutsch-
katholizismus brachte Bewegung in das zunehmend als dumpf, starr und schwiil erlebte
gesellschaftliche Leben des Vormirz, in welche Richtung auch immer; und das machte ihn
wichtig®”. Damit blieben sowohl Kerbler und Ronge als auch die tatsichlichen Griinder
deutschkatholischer Gemeinden in ihren kirchlichen Anliegen ginzlich unverstanden; und es
bleibt eine Forschungsaufgabe, den Deutschkatholizismus als Kirche beziehungsweise als
Gemeinde anschaulich zu machen, damit nicht die zeitgendssische gesellschaftspolitische
»Verwertung« des Phinomens dieses selbst iiberdeckt. Es gehort zu der ihm selten offen
zugestandenen Tragik Ronges, dafl er, der sich plétzlich nach oben und nach vorn gespiilt sah
von einer bereitliegenden Aufbruchstimmung und fiebernden Erwartung, die er nicht selbst
geschaffen hat, dafl er diese Hoffnungen nicht zu erfillen in der Lage war, einerseits wohl
tatsichlich aus einem Mangel an Profil, andererseits aber auch, weil diejenigen, die ihm
Wirksamkeit hitten verleihen kénnen, ihn schlicht degoutant fanden und abprallen lieflen, so
wenig sie — mindestens zum Teil — auch mit der bestehenden katholischen Kirche als solcher
sympathisierten. Dies sind Indizien dafiir, dafl eine historische Bewertung des Deutschkatho-
lizismus nicht allein bei dem Verstindnis ansetzen kann, das die vormirzliche Offentlichkeit
ithm verlieh.

Festessen und Toasts, Fackelziige und Nachtmusiken, Lebehochs und Gastgeschenke -
das ganze Repertoire biirgerlicher Festkultur und liberalen Heldenkultes gingen zunachst auf
Kerbler, dann auf Ronge und seinem steten Begleiter Dowiat nieder. Erneut zeigt sich hier das
Bestreben der Deutschkatholiken nach Prisenz in der Offentlichkeit, aber auch die verhing-
nisvolle Verkennung ihrer eigentlichen Ziele durch die Liberalen, welche sie hochleben lieflen.
Diese Verzeichnung des Deutschkatholizismus fand schon im Vormirz ihre Kritiker, am
schirfsten wohl in dem Schriftsteller und Demokraten Wilhelm Jordan. Sein »Weckruf an das
Ronge-berauschte Deutschland« gehért zu den itzendsten, aber auch treffendsten Satiren
beziiglich der liberalen und nationalen Bewegung und ihrer Symbolik, die er »als Vorbeileben
an den Notwendigkeiten der Wirklichkeit empfand, an der Aufgabe, ein einiges Deutschland
zu schaffen, das sich nach auflen kraftvoll regen konnte«*. »Hat jemand«, so Jordan, »ein
freies Wort gesprochen oder geschrieben, so kann er bei uns darauf reisen wie ein Virtuos. In
jeder irgend bedeutenden Stadt tun sich die Liberalen zusammen, bringen ihm zunichst das
notige Stindchen resp. Fackelzug, und geben dann ihm und sich ein Diner, bei dem man
mitten unter den vortrefflichsten Suppen, Pasteten, Braten und Weinen auf das Bequemste
seine Freiheitsliebe betitigen kann. O wie sie dann klatschen und jubeln, Pokale schenken und
Toaste ausbringen! Wenn sie dann mit Léwenstimmen stelzbeinige Redensarten durcheinan-
derschreien und die vollen Rémer erheben, in Fiusten, denen ein sechsfiiflig Ritterschwert
nicht zu gewichtig wire; wenn dann auf ihren bartigen Verrinagesichtern eine Réte empor-

57 Gra¥, Politisierung (wie Anm. 3), 63f.: »die »Unterstiitzung der kirchlichen Reform durch das Volk«
war weniger eine Angelegenheit organisierter Opposition als vielmehr ein Akt momentaner Solidarisie-
rung ... Sie ermdglichte den >begeisterten Biirgerne, das Verlangen nach Emanzipation zu artikulieren,
ohne damit im Grundsitzlichen mit den Institutionen der alten Ordnung in Konflikt zu geraten«. —
KusTERMANN, Synodenwesen (wie Anm. 3), 100.

58 Hans Fenske, Einleitung, in: DERrs.,Vormirz und Revolution 1840-1849 (Quellen zum politischen
Denken der Deutschen im 19. und 20. Jahrhundert. Freiherr vom Stein-Gedichtnisausgabe 4), Darmstadt
1976, 3.
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flammt, die man fiir einen edlen Zorn halten kénnte, fiir das Morgenrot eines nahenden Tages,
wire es nicht allzu offenbar, dafl der Wein sie geschminkt und begeistert, dann méchte man
glauben, daf sie nicht blof Gliser zusammenklirren und nicht blof ihre Kasse sprengen
kénnen, die sie in voreiligem Viktoria-Schieflen, im Pelotonfeuer aus Champagnerbatterien
verpuffen«®, Auch wenn Jordan deutlich machte, dafl er vom Deutschkatholizismus nichts
hielt und von Ronge am allerwenigsten — in einem Punkt sah er klarer als die meisten seiner
Zeitgenossen, die den Deutschkatholizismus mit der Nationalbewegung und der Revolution
identifizierten und ihn nach 1848 deren Schicksal erleiden liefen: Jordan gestand den
Deutschkatholiken eine ehrliche Begeisterung fiir ihre »Los-von-Rom«-Bewegung zu, auch
wenn er sie nicht zu teilen vermochte; aber er wufite davon deutlich zu unterscheiden den
Aktionismus derjenigen, »welche den meisten Larm machen ... thnen ist es nur darum zu tun,
sich zu regen und eine Demonstration zu machen ... Der politische Hintergrund, welchen
diese Herrn iiberall erblicken, ist auch bei dieser Gelegenheit der einzige Reiz fiir sie«®. Dies
erklirt die Divergenz zwischen der offentlichen Wirkung und der tatsichlichen Konsolidie-
rung des Deutschkatholizismus auch in Wiirttemberg.

2.3 Bilanz

Insgesamt war die so gestaltete Werbearbeit miihselig, ihre Erfolge oft gering. Schon gegen
Ende des Jahres 1845 verbreitete sich unter den Deutschkatholiken die Einsicht, daf} gezielte
Ansprache den Gemeinden kaum noch neue Mitglieder verschaffen konnte. Den Dekan Dirr
erfiillte das mit einer gewissen Zufriedenheit: »Was zunichst die Wirkungen und Nachklinge
der genannten unkirchlichen Bewegungen betrifft, so sind dieselben dem leiblichen und
geistlichen Zustand eines Menschen nach vorangegangener Trunkenheit zu vergleichen. Der
Stand jener sektiererischen Bestrebungen ist im Ganzen der eines veralteten Modeartikels ...
die Aussichten, dem erhobenen Widerspruch Permanenz zu verschaffen, sind verschwun-
den<«®!. Dies wird seinen Grund sicherlich mit darin gehabt haben, dal die dem Deutschka-
tholizismus euphorisch zujubelnden Massen anderes erwartet hatten als das, was die Deutsch-
katholiken tatsichlich beabsichtigten und sich in die Begeisterung mehr liberale und nationale
Euphorie mischte, als einem klaren Verfolgen der angezielten Gemeindegriindung guttat.
Jedenfalls fihrte die erkennbare Stagnation dazu, daf sich die Aktivititen, so wie die Dinge
lagen und von einzelnen Zwischenfillen abgesehen, ab 1846 stirker auf die innere Konsolidie-
rung der bestehenden Gemeinden richteten.

3. Deutschkatholischer Alltag

Uber solchen Demonstrationen wird der deutschkatholische Alltag nur zu leicht vergessen.
Denn jenseits solcher Hohepunkte schufen sich die Deutschkatholiken ein relativ schlichtes,
aber funktionierendes Gemeindeleben. So kamen sie allwéchentlich zu Andachtsstunden
zusammen, lasen in der Bibel oder in aufklirerischen Andachtsbiichern, besprachen Texte und
Gemeindeangelegenheiten, sangen, wie erhaltene Liederbiicher dokumentieren, religiose Lie-
der und feierten Abendmahl. Alle diese Aktivititen waren bestimmt von stark lehrhaften wie
stark dialogischen Zigen. Sie hatten, anders als die Glaubensunterweisungen der Grofikir-
chen, zum Ziel, religiose Reflexion einzuiiben, Religion als ein individualistisch zu bearbeiten-
des Phinomen zu vermitteln, das es nicht einfachhin zu praktizieren, sondern zunichst
59 Wilhelm Jorpan, IThr triumt! Weckruf an das Ronge-berauschte Deutschland, Leipzig 1845, 61.

60 Jorpan, Weckruf (wie Anm. 59), 9.

61 Dekan Dirr an Bischéfliches Ordinariat Rottenburg, 25. Nov. 1845. DAR G 1.1, F2.2a, Fasc. 1.
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verniinftig zu erfassen galt, um als einzelner in diesem Sinne »miindig« zu werden. Hilt man
sich an dieser Stelle nochmals die soziale Zusammensetzung der Gemeinden und den Grad
allgemeiner und religiéser Bildung ihrer Mitglieder vor Augen, wird rasch deutlich, wie
mithsam ein solches Unterfangen gewesen sein mufl. Immerhin aber besal die Stuttgarter
Gemeinde schon 1846 eine eigene kleine Bibliothek mit iiber 200 Schriften.

Dariiber hinaus entwickelten die Deutschkatholiken eine spezifische Form der Gesellig-
keit. Katholische Polemik hat dies immer als »Biertisch-Religion« abgetan. Dahinter steht
jedoch der Versuch, mehr als nur religiose Zusammenkiinfte zu halten und die Gemeinschafts-
erfahrung auch in das soziale und alltigliche Leben heriiberzuziehen beziehungsweise eine
solche iiberhaupt erst anhand eines religidsen Zusammenschlusses aufzubauen. Gerade in den
Wirtshiusern aber kam es bei Bekehrungsversuchen immer wieder zu erregten und beleidigen-
den Wortwechseln, etwa wenn Handwerksgesellen von Protestanten gefragt wurden, ob sie
noch immer »dummkatholisch« statt »deutschkatholisch« seien®. Solche Streitreden wurden
kolportiert und rasch in den jeweiligen Stidten bekannt. Sie trugen weiter dazu bei, die
Offentlichkeit in Erregung zu halten. Dieses permanente Stimulieren gesellschaftlicher
Resonanz war fiir die Aktionen der Deutschkatholiken im Verlauf des Jahres 1845 typisch; es
trug vor allem unter den Katholiken zu einer angstvollen Uberschitzung des Deutschkatholi-
zismus bei.

Indem sich der Deutschkatholizismus als »Christentum der titigen Liebe« verstand,
bemiihte er sich iiberall, eine Sozialfiirsorge aufzubauen. Trotz der denkbar beschrinkten
Gemeindemittel gehorte die Griindung einer Armenkasse zu den ersten und zentralen
Aktivititen fast einer jeden Gemeinde, so auch in Stuttgart und Ulm®.

Noch deutlicher als Gemeinde traten die Deutschkatholiken in Erscheinung, als es ihnen
nach und nach gelang, eigene Prediger zu finden und mit Hilfe der Protestanten auch zu
besolden®. Mit diesen Predigern aber kamen auch vielfache Probleme. Das hingt wesentlich
mit deren Herkunft und persénlicher Prigung zusammen. Man kann wie im gesamten
Deutschkatholizismus, so auch in Wiirttemberg, zwei Typen von Pfarrern unterscheiden. Die
einen waren iltere, rationalistisch gesinnte, friiher katholische Kleriker. Sie fanden sich hiufig
mit dem verinderten binnenkirchlichen Klima des Vormirz schlecht zurecht; und in den
meisten Fillen kamen Zélibatsprobleme, manchmal auch Schulden und Alkoholismus hinzu,
das Korrektionshaus war vielen von ihnen auch von innen nicht fremd. Der von den eigenen
Problemen und den Kirchenoberen geschaffene Leidensdruck fand bei ihnen im Deutschka-
tholizismus ein eher zufilliges Ventil — so traten sie iiber, meist unter gerauschvoller
Abrechnung mit dem Katholizismus; und in allen Fillen folgte iiber kurz oder lang die
Rekonversion. Vielen dieser Priester werden in den Quellen arge Verdikte zuteil, und die
Literatur wiederholt solche Denunziationen oft recht unbesehen. Manchen von ihnen

62 Stadtpfarrer Schneider an Bischofliches Ordinariat Rottenburg, 4.Dez.1845. DAR G1.1, F2.2a,
Fasc. 1.

63 CKL (wie Anm.3) 5, 119. Zu diesem Zweck schlossen sich eigens mehrere siidwestdeutsche
Gemeinden zum sog. »Ulmer Kreisverein« zusammen.

64 Ein kurzer Uberblick. Ulm: 1845-1846 Georg Wiirmle, 1846 bis nach 1870 Friedrich Albrecht.
Stuttgart: 18451846 aushilfsweise Maier, Riegger und Josef Butterstein, 1846 Georg Wiirmle, 1847-1848
Heribert Rau, 1850-1852 Ferdinand Kampe parallel zu seinen Studien in Tiibingen, danach Mitversor-
gung durch Albrecht. Esslingen: 1845-1846 Heinrich Loose, danach Mitversorgung durch Albrecht. Zu
Wiirmle: Anm.67. Zu Albrecht: Anm.70. Zu Maier und Riegger: CKL (wie Anm.3) 4, 206f. Zu
Butterstein: Anm.35. Zu Rau: Anm.71. Zu Kampe: DEegs., Geschichte der religiosen Bewegung (wie
Anm. 3). — Kurzbiographie in BRenErLOW, Lichtfreunde (wie Anm. 3), 64, Anm. 72. Zu Loose: CKL (wie
Anm.3) 1, 113, 183, 266f. 2, 304. 4, 192-214. — Adolf Eduard Zucxer (Hg.), The Forty-Eighters. Political
Refugees of the German Revolution of 1848, New York 1950, 316f. — Kunn, Provokation (wie Anm. 3),
41. - HoLpeN, Decade of Dissent (wie Anm. 3), 351.
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gebiihrte aber mindestens eine Teilrehabilitation. Denn jenseits ihrer personlichen Probleme
und charakterlichen Schwichen sind sie auch Beispiele dafiir, wie Menschen zwischen den
rasch wechselnden kirchlichen, politischen und gesellschaftlichen Grenzverliufen des Vor-
mirz zerrieben werden konnten. Zu diesem Typus gehoren in Wiirttemberg Josef Butter-
stein®, Griindungsmitglied der Stuttgarter Gemeinde, Maximilian Wangenmiiller®, spiter
deutschkatholischer Pfarrer in Krefeld, und vor allem Georg Wiirmle®’.

In seinem Beispiel verdichtet sich die ganze Problematik, die dieser Priestertyp in die
deutschkatholischen Gemeinden trug. Das hatte seine Ursache vornehmlich in den Verfas-
sungsvorstellungen dieser Gemeinden. Laikal, demokratisch und antistindisch in ihrem
Selbstverstindnis, riumten sie dem gewihlten Presbyterium und dem sich daraus rekrutieren-
den Vorstand fast alle Entscheidungsbefugnis in den Perioden zwischen den regelmifigen
Gemeindeversammlungen ein. Der Pfarrer oder Prediger wurde ihnen kollegial zugeordnet,
war also vom Idealbild her nicht Gemeindeleiter, sondern nur Teil des entsprechenden
Kollegiums und seinen Mehrheitsentscheidungen unterworfen. Kam es zum Konflikt, wie im
Dezember 1846 in Stuttgart, trat der Anspruch dieser Kleriker, iiber der Gemeinde zu stehen
und von ihr keine Weisungen entgegennehmen zu miissen, wieder deutlich hervor. Der
Konflikt um die verfassungsmiflige Stellung des Predigers Wiirmle wurde dariiber hinaus
durch eine Fiille von Aspekten kompliziert: durch die Befiirchtungen, die die Gemeinde
beziiglich ihres offentlichen Ansehens hegte, weil Wiirmle offenbar von unfreundlichem
Charakter, trinkfest und vergniigungssiichtig sowie hoch verschuldet war; durch den Mangel
an Aufmerksamkeit, den Wiirmle seinen Aufgaben, vor allem Unterricht und Predigt
zuwandte, so dafl die Gemeinde inhaltlich auszutrocknen drohte; aber auch durch die
Auseinandersetzung um die theologische Grundausrichtung der Gemeinde, die sie in ihren
Zusitzen zum Breslauer Glaubensbekenntnis festgelegt hatte und die von Wiirmle offenbar
nicht beriicksichtigt wurden. Als nun der Vorstand, mittlerweile dominiert durch den
»ehrbaren« Stuttgarter Kaufmann Louis Wélffel, Wiirmle suspendierte und entlieff, gelang es
der Gemeinde nur mit Miihe, eine Spaltung zu vermeiden®. Dabei waren sich die Deutsch-
katholiken im Bezug auf sein unzulingliches Wesen und seine anmaflende Haltung im

65 Vgl. Anm.35. Zu seinen mangelhaften Qualititen CKL (wie Anm. 3) 4, 193.

66 *1805 in Biberach a.d. Riff, 1831 ordiniert. 1833 Prizeptoratsverweser in Wiesensteig, 1840 Pfarrver-
weser, 1841 Pfarrer in Frommenhausen, 1843 zwangsversetzt auf die Kaplanei Bergatreute wegen
Nichteinhaltung des Zélibats, 1844 suspendiert, 1845 deutschkatholischer Prediger in Krefeld, dort 1847
entlassen, Ubertritt zum Protestantismus, 1859 Rekonversion zum Katholizismus, 11860 in Stuttgart.
NEHER, 1885, 46. Die Schriften Wangenmiillers bei Grar, Politisierung (wie Anm.3). — KUSTERMANN,
Synodenwesen (wie Anm.3), 103, Anm.67. — StoLLENWERCK: Deutschkatholizismus (wie Anm.3),
180-185.

67 *10.Marz 1805 in Heuweiler, 18291832 Theologiestudium in Freiburg, 16. August 1833 ordiniert,
1833 Vikar in Eichsel und Kirchhofen, 1834 in Waldkirch, 1835 in Z&blingen, 1836 in Bretten, 1837 in
Meersburg, 1838 in Seefelden, 1839 in Billafingen und Wehr, 1841 Pfarrverweser in Oeflingen und
Dauchingen, bis 1844 auf verschiedenen Stellen, u.a. Hammereisenbach, 1844 Kaplaneiverweser in
Degenbach, 1845 Pfarrverweser in Wahlwies bei Stockach, 23. Juni 1845 suspendiert, zunichst deutschka-
tholischer Prediger in Ulm, spiter in Stuttgart, dort im Dezember 1846 suspendiert und entlassen, im Mai
1847 Ausweisung aus Wiirttemberg. Curriculum vitae Wiirmles in: Kreisregierung Ludwigsburg an
Ministerium des Innern, 14. April 1846. StA Ludwigsburg E 1731, Bii.421. Wiirmle an Stadtdirektion
Stuttgart, 14.Nov.1945 sowie weiteres undatiertes Schreiben. StA Ludwigsburg F201, Bii.235,
p.561-564, 628-631. Personalkartei des EAF. Personalakte Georg Wiirmle in EAF. Uber Wiirmle und
seine Einschitzung bei den Deutschkatholiken auch CKL (wie Anm.3) 1, 64, 127f. 2, 303. 4, 192-214.
68 Zu den Vorgingen, die hier nicht im Detail dargestellt werden konnen: StA Ludwigsburg E1731,
Bii. 421, p. 169-170, 194195, 217-236. F 201, Bii. 235, p.511-613. — CKL (wie Anm. 3) 4, 206-212.
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Gesamtgefiige der Gemeinde kaum uneins. Es scheinen im Gegenteil die dogmatischen
Probleme gewesen zu sein, an denen sich der Streit entziindete, ob man Wiirmle halten solle
oder nicht. Alle Auseinandersetzungen, die man mit Hilfe einer moglichst offenen Formulie-
rung der deutschkatholischen Glaubenssitze auflen vor lassen wollte, kamen nun mittelst
Wiirmles Prediger-Praxis durch die Hintertiir wieder herein — um so schlimmer, als solche
Gegensitze zwar in den Quellen durchschimmern, aber in der Kontroverse selbst kaum offen
ausgesprochen werden konnten, hatte man doch Lehrfragen als Ursache von Streit und
gegenseitiger Verurteilung a priori ausgeschlossen. Es bedurfte erst eines Schiedsspruches
einer Heidelberger Kreissynode, welcher Wiirmles Entlassung im Prinzip bestitigte, um die
Gemeinde wieder zu befrieden. Die Institutionalisierung solcher Schiedsgerichte war erst auf
der Stuttgarter Synode im September 1845 beschlossen worden, wohl auf der Grundlage
ihnlicher Erfahrungen in anderen Gemeinden.

Der »Fall Wiirmle« dokumentiert nicht nur das Auseinanderklaffen von Verfassungstheo-
rie und Verfassungspraxis im Deutschkatholizismus, sondern auch die insgesamt prekire
Versorgungslage bei der Besetzung von Predigerstellen. Denn Wiirmle war erst nach Stuttgart
gekommen, nachdem er die Ulmer Gemeinde nach wenigen Monaten Amtszeit im Streit
verlassen hatte; und als man in Stuttgart nicht mehr mit ihm auskam, machte ihm Esslingen
eine Offerte, wohl eher aus purer Notwendigkeit denn aus Neigung. Da Wiirmle die Stelle
nicht antreten konnte, lag allein an der Staatsregierung, denn als er sich von ihr Unterstiitzung
seiner Sache erbat, strengte das Innenministerium eine Untersuchung gegen ihn an, die mit
seiner Ausweisung aus Wiirttemberg aufgrund seiner verheerten wirtschaftlichen Lage en-
dete®.

Einen ginzlich anderen Predigertyp reprisentierten zum Beispiel der Ulmer Geistliche
Friedrich Albrecht”™ oder der Nachfolger Wiirmles in Stuttgart, Heribert Rau”'. Sie waren
entweder direkt vom Theologiestudium oder sogar aus biirgerlichen Berufen heraus zum
Deutschkatholizismus gekommen. Er war ihnen weniger Fluchtpunkt fiir persénliche Pro-
bleme als wirkliches inneres Anliegen. So vertraten sie seine Sache mit Uberzeugung,
Intelligenz und personlicher Integritit. Die Lebensbeschreibung, die Albrecht im Zuge seines
Bestatigungsverfahrens der Kreisregierung Ulm vorlegte, zeigt ginzlich andere Motivations-
stringe fiir den Beitritt zum Deutschkatholizismus, weit zuriickreichend bis in das konfessio-
nell gemischte, aber irenische Elternhaus, wo der protestantische Vater in der katholischen
Kirche Orgel spielte und die katholische Mutter die protestantischen Predigten hérte; bis in

69 Ministerium des Innern an Kreisregierung Ludwigsburg, 3.Mai 1847. StA Ludwigsburg E1731,
Bii. 421, p. 180-182. - CKL (wie Anm. 3) 5, 7.

70 *10.Mirz 1818 als Sohn eines invaliden protestantischen Offiziers und einer katholischen Mutter,
Schulbildung auf dem Gymnasium in Glatz, 1836-1837 Studium der evangelischen Theologie in Breslau,
1837-1839 in Berlin, 1844 Priifung vor einer Kommission der deutschkatholischen Gemeinde in Breslau,
31. Dezember 1845 deutschkatholischer Prediger in Ulm, Redakteur der »Ulmer Schnellpost«, nach 1848
der »Kirchenfackel«, Griindungsmitglied des ersten Ulmer Arbeitervereins, {1890. Sein umfangreiches
Schrifttum bei Gra¥, Politisierung (wie Anm. 3). Wichtig ist Albrechts Lebensbericht anlifllich seiner
Bestitigung durch die wiirttembergische Regierung in StA Ludwigsburg E 17911, Bii. 6466. Uber ihn auch
CKL 2, 95f. 4, 203. — Bernhard Mann, Die Wiirttemberger und die deutsche Nationalversammlung
1848/49 (Beitrige zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien 57), Diisseldorf 1975,
377 und passim.

71 *11.Februar 1813 in Frankfurter Kaufmannsfamdu:. 1839 Heirat und Geschiftsiibernahme, 1844
Ubertritt zum Deutschkatholizismus in Frankfurt, Griindungsmitglied und Vorstand der dortigen
Gemeinde, parallel erschienen literarische Arbeiten (Romane, Lyrik) mit religioser Thematik, 18461847
Theologie- und Philosophiestudium in Heidelberg, 1847 deutschkatholischer Prediger in Stuttgart.
Kreisregierung Ludwigsburg an Ministerium des Innern, 23.April 1847. StA Ludwigsburg E173],
Bii. 421, p. 184f.
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die Erfahrungswelt des strengkatholischen Gymnasiums in Glatz; bis in die Studienzeit, in der
Albrecht in Breslau Ronge, Vogtherr, Hofferichter, Kerbler und andere spitere deutschkatho-
lische Prediger kennenlernte. Es hat den Anschein, dafl hier bereits an der Universitit ein
Kreis junger Theologen entstanden war, der sich beziiglich seiner religiésen Interessen und
Ziele verstindigte und zur Verfiigung stand, als Ronge 1844 die deutschkatholische Bewegung
initiierte. Dementsprechend stark hat dieser Kreis — im Gegensatz zu den iibertretenden
katholischen Priestern — das Bild der Bewegung bestimmt.

Dieser Lebensbericht spiegelt auch die Entwicklung der religiésen Mentalitit Albrechts:
»Studieren, vergleichen, selbst priifen, entscheiden, urteilen« — das sind die Vokabeln, die
seinen Werdegang prigen; jede Form der frommen Routine erscheint dieser Mentalitit als
piettlos; jede Verauflerlichung wird als Verletzung des »Innerlichkeits«charakters der
Religion abgelehnt. Dieser Prozel wachsender religidser Individualisierung ist einerseits die
Ablehnung einer A-priori-Akzeptanz des Orthodoxen, andererseits aber auch ein Wachsen
religiosen Empfindens und religiéser Empfindlichkeit und eben darin ein Wachsen der
Distanz zu der bestehenden religidsen Praxis der iiberkommenen Konfessionen.

Albrecht war in Ulm so erfolgreich, daff er sich im Laufe der Zeit eine ansehnliche
offentliche Reputation in der Stadt verschaffen konnte und bei den Wahlen zur Nationalver-
sammlung 1848 auf dem Gebiet der Stadt Ulm mehr Stimmen erhielt als der Liberale Hafller,
auch wenn dieser in den umliegenden Orten favorisiert und damit letztlich Abgeordneter des
Donau-Kreises wurde’. So iibte Albrecht auch auf die deutschkatholische Gemeinde eine
enorm stabilisierende Wirkung aus.

4. Deutschkatholizismus als Laien-Emanzipation

Zum Schlufl eine begriffsgeschichtliche, eine religionsgeschichtliche und eine sozialgeschicht-
liche These zu der Weise, in der sich im Deutschkatholizismus eine Emanzipation von Laien
vollzieht:

Zunichst begriffsgeschichtlich: Diese Emanzipation ist kein organischer Prozefl. Sie ist ein
hereinbrechendes Ereignis, ein ruckhaftes und radikales »Sich-los-Reiflen«. Der Begriff der
Emanzipation entstammt urspriinglich dem rémischen Recht und bezeichnete dort jenen
Rechtsakt, »kraft dessen ein pater familias ein Kind aus der viterlichen Gewalt entlassen
konnte«, womit dieses Kind aus dem Familienverband ausschied und eigenen Rechtes
wurde”*. Diese Emanzipation war eine von der bisherigen Autoritit gewihrte und verdankte;
sie war iberlassene Mindigkeit. Anders im vorliegenden Falle: Die kirchliche Autoritit
wurde als nicht gewihrend erlebt, und so entzog man sich ihr in demonstrativer Selbstbefrei-
ung. Dies ist ein entscheidender Unterschied zu allen Formen der Laienemanzipation, die sich
im Kontext der katholischen Kirche vollzog.

Sodann: In religionsgeschichtlicher Perspektive ist der Deutschkatholizismus Emanzipa-
tion im Bezug auf den Glaubensmodus und den Triger der Glaubensinhalte. Ihm ist der Akt
selbst frei gewihlter Unterwerfung unter eine geoffenbarte Wahrheit nicht mehr maglich.
Denn diese geoffenbarte Wahrheit ist in ihrer Genese und ihrer Symbolik dem Individuum
durchschaubar geworden” — die 6ffentliche Diskussion um die Trierer Rockwallfahrt ist ein
deutliches Beispiel dafiir. An die Stelle tradierter dogmatischer Differenzen tritt die Funda-

72 Mann, Wiirttemberger und Nationalversammlung (wie Anm. 70), 81f., das Wahlergebnis 408.

73 Trutz RenpTORFF, Emanzipation und christliche Freiheit, in: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft 18, Freiburg- Basel-Wien 21982, 149-179; 155{.

74 Rainer DoBERT, Systemtheorie und die Entwicklung religioser Deutungssysteme. Zur Logik des
sozialwissenschaftlichen Funktionalismus, Frankfurt/M. 1973, 132.
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mentalnorm des Nicht-Verdammens — die dogmatischen Probleme werden als Herrschaftsin-
strumente irrelevant. Sie werden ersetzt durch freies Forschen und offenen Dialog. Damit
emanzipieren sich auch die Individuen als Triger des »religiosen Systems« von der universali-
stischen Gemeinde beziehungsweise Kirche.

Dieses religionsgeschichtliche Modell ist von dem Géttinger Historiker Hans Erich
Bodecker fiir das 18.Jahrhundert als »Religion der Gebildeten« und als »Privatreligion«
beschrieben worden’. »Nicht die Abkehr vom christlichen Glauben war ihr Ziel, sondern ein
gereinigter Glaube, eine neue Frommigkeit, die Aufhebung des Zwiespaltes zwischen Glauben
und Wissen, Religion und Vernunft kraft des miindigen Denkens«’. Sie verlangte nach
»Formen verbindlicher Selbstvergewisserung, nach denen [man] weiter Christ sein konnte,
ohne dabei seine intellektuelle, seine moralische Redlichkeit zu verlieren«”. Diese Religiositit
sollte selbstbestimmt und weder an Lehrtraditionen noch Autorititen gebunden sein; ihr kam
es auf den selbstindigen Zugang zum Christentum an. An diesem Prozef »war der Mensch
mit Gewissen und Gemiit, mit Verstand und Willen beteiligt, wihrend die 6ffentlich geltende
Kirchenreligion bei vielen Christen nur noch als ein innerlich unbeteiligtes Gewohnheitschri-
stentum existierte«’®, Diese Individualisierung und Verinnerlichung von Religion machte sie
wandelbar durch die Integration neuer Erfahrungen; und sie machte die Nachstenliebe zum
entscheidenden Signet religiéser Bewihrung.

Diese Religiositit der Gebildeten war nun, sozialgeschichtlich gesprochen, klassenspezi-
fisch und elitar. Sie war klassenspezifisch als Religiositit des gehobenen Biirgertums im 18.
und 19.Jahrhundert, und sie war elitir insofern, als sie fiir die »Ungebildeten«, fiir den
»Pobel« nach wie vor Kirchenlehre, Dogmen, Predigt und gebriuchliche Frommigkeitsiibun-
gen als das Geeignetere ansah”. Der Deutschkatholizismus ist nun in sozialgeschichtlicher
Perspektive Emanzipation in dem Sinne, dafl diese Religiositit die bisher klar gezogenen
Klassenschranken iiberwindet und »unten«, im »Volk«, bei den »kleinen Leuten« virulent
wird. Dieser mithsam erkimpfte Prozef des Durchlissigwerdens von Klassenschranken,
gerade auf dem Gebiet der Religion, scheint mir trotz aller damit verbundenen Verwerfungen
und Verzerrungen ein hochbedeutsamer Vorgang zu sein.

75 Hans Erich Bopecker, Die Religiositit der Gebildeten, in: Karlfried Grinper, Karl Heinrich
Rencstorr (Hg.), Religionskritik und Religiositit in der deutschen Aufklirung (Wolfenbiitteler Studien
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